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OZET

SEYYID HUSEYIN NASR’IN BiLIM ANLAYISI
Selhan ARSLAN

Yiiksek Lisans Tezi, Felsefe Anabilim Dali
Tez Danmismani: Prof. Dr. Sahabettin YALCIN
2022, IX + 77 Sayfa

Bu tez, yasayan en biiyiik Islam bilim ve felsefe tarihgisi olarak kabul edilen Seyyid
Hiiseyin Nasr’in bilim anlayisini inceleyen bir tezdir. Bu baglamda, Nasr’in varlik, bilgi ve
bilim anlayisi, gelenek ve modernizm karsithigi temelinde irdelenmis ve Nasr’in modern
bilimin metafiziksel arkaplanina yonelttigi elestiriler ele alinmistir. Nasr, Gelenekg¢i Ekol
adr verilen ve R. Guenon’un temellerini atti§i ve F. Schuon’un sistemlestirdigi diislince
akiminin yasayan en biiyiik temsilcisi olarak kabul edilmektedir. Adindan da anlasilacagi
izere, bu ekoliin merkezi kavrami ‘Gelenek’tir. Bu ekole gore Gelenek, tiim semavi dinlerin
0ziinde yer alan ilahi mesaj olup geleneksel toplumlarin bilim, sanat, fikriyat, edebiyat gibi
tiim kiiltiirel unsurlarinda tezahiir eden ezeli ve ebedi Hakikat’tir. Gelenekgi diisiiniirlere
gore sophia perennis (ezeli hikmet) olarak da bilinen Gelenek, kadim tiim toplumlarin
geleneksel bilimlerinin temelinde yer alir. Geleneksel bilimler bu 6zelliginden dolay1 kutsal
bilimler olarak da adlandirilir Nasr tarafindan. Geleneksel bilimler ile modern bilim
arasindaki en Onemli fark, geleneksel bilimlerin ezeli hikmete dayaniyor olmasi iken
modern bilimin sekiiler bir diinya goriisiine dayanmasidir. Bu iki bilim arasindaki

farkliliklar bu tezin en 6énemli konusunu olusturmaktadir.

ANAHTAR SOZCUKLER: Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi, Gelenek¢i Bilim, Kutsal Bilim,

Modern Bilim.
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SEYYID HUSEYIN NASR’IN BiLIM ANLAYISI
Selhan ARSLAN

Master Thesis, Department of Philosophy
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2022, IX + 77 Pages

This thesis deals with Seyyed Hossein Nasr’s conception of science, who is
considered to be one of the greatest living thinkers in the field of Islamic studies, especially
the history of Islamic science and philosophy. Nasr’s view of knowledge and science is
considered within the context of traditional and modern scientific worldviews. Nasr belongs
to what is called the Traditionalist School, which is an intellectual movement founded by R.
Guenon, and then sistematized by F. Schuon. Nasr is seen as the most prominent living
representative of this school of thought. As the name indicates, the most important concept
of this school of thought is Tradition. Tradition, according to this intellectual movement, is
the perennial truth (sophia perennis) immanent in all religions, and shows itself in science,
literatiire, philosophy, art, etc. of the traditional societies. That is why traditional science is
also called sacred science by Nasr. While sacred science is based on sophia perennis,
modern science is based on a secular worldview. This thesis focuses on the differences

between sacred science and modern science, as viewed by Nasr.

KEY WORDS: Seyyed Hossein Nasr, Knowledge, Traditionalist Science, Sacred Science,

Modern Science.
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ONSOZ

Modern insan, bilimi, modern dénemle sinirli ve sekiiler bir bilgi biitiinii olarak
anlamaktadir. Halbuki modern doénemden once tiim geleneksel toplumlarda bilimin
metafiziksel ve dolayisiyla kutsal bir yani1 bulunmakta idi. Biz de bu tezimizde modern
bilim ile kutsal bilim arasindaki temel farkliliklari yasayan en biiyiik Islam bilim
tarih¢ilerinden biri olan Seyyid Hiiseyin Nasr’in bilim anlayisindan hareketle gdstermeye

calistik.

Bu siirecte destekleriyle bana yol gosteren basta tez danigmanin Prof. Dr. Sahabettin
Yalcin olmak iizere, tiim tez jiiri liyelerine tesekkiirlerimi bir bor¢ bilirim. Ayrica tez
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GIRIiS

Insan, hayret eden bir varlik olarak yeti ve yetenekleri dogrultusunda zihin ve
zeminde calismalar yaparak giiniimiize kadar gelmistir. Insan resimlerle, kitaplarla,
felsefelerle, mitolojilerle, dinlerle, bilimlerle... hayretini gidermenin pesinde olmustur.
Seyyid Hiiseyin Nasr da insana, varliga, bilime, tarihe, vs. birgok seye iligskin hayret ve
merakinin tezahiirii olan derinlikli ¢aligmalar yaparak felsefe, bilim, tarih ve sanat gibi
alanlara biiyilik katkis1 olmus bir filozoftur. Nasr’in bilim anlayisi ele alinarak alan yazina

katkisinin olmas1 amaciyla bu ¢alismamiz viicut bulmustur.

Bu calismanin konusu, yirminci yilizyilin en 6nemli fikir akimlarindan Gelenekgi
Diisiince Okulu’nun yasayan en biiyiik temsilcisi olan {inlii Iranli diisiiniir Seyyid Hiiseyin
Nasr’mn bilim anlayisidir. Nasr’in bilim anlayisi, yirminci ylizyilin ilk ¢eyreginde iinli
Fransiz filozof Rene Guenon’un kurdugu ve daha sonra yirminci ylizyilin en biyiik
metafizikcilerinden biri olan Alman kokenli Isvigreli filozof Frithjof Schuon’un
sistemlestirdigi Gelenekgi Diistince Okulu’nun bilim anlayisina dayanmaktadir. Bu diislince
okuluna gore Ronesans’tan itibaren ortaya c¢ikan modern bilim, geleneksel toplumlarda
metafiziksel bir temele dayanan geleneksel ilimlerden kopusu ifade etmektedir. Bu diisiince
okulunun en 6nemli temsilcilerinden biri olan Nasr’a gore, geleneksel ilimler metafiziksel
boyuta sahip niteliksel ilimler iken buna karsilik modern bilim, metafizik ile bagini
koparmis sekiiler ve niceliksel alt yapiya dayanan bir bilgi biitliniidiir. Ona goére modern
bilim, kutsal olanin devre dis1 birakildigir bir zemin iizerine kuruludur. Buna karsilik,
geleneksel ilimler ise geleneksel toplumlarin ana omurgasini olusturan dini/metafiziksel

bakis agisina dayanir.

Nasr’a gore, “modern bilim, kutsal methumunu kaybetmis bir yaratik olarak modern
insanin tiim vasiflarini1 paylagsmaktadir. Modern bilim, akli muhakeme ve deneycilige dayali
siirekli degisen fiziksel diinya bilgisi olarak one ¢ikarken buna karsilik geleneksel ilim
degismez ve kalici olan metafiziksel diizenin bilgisini temel alir. Modern ¢agda Batili
insanin ufkunu ve bakis agisin1 kaplamis olan duyumcu ve tecriibi epistemoloji, gercekligi,
digsal hislerle algilanan diinyaya indirgemistir. Bundan 6tiirii, modern bilim ve teknoloji
gelistikce geleneksel ilimlerin, tepesi ve yani kesilerek hatta bazen degistirilerek biiyiik bir
hirsla incelenmektedir; bu da tabii olarak onlar1 hurafeler derecesine indirgemektedir.
Dolayistyla Bati’nin birkag ylizyillik diisiincesinin meyvesi, bilginin nesnel ve 6znel

kutuplarini tek bir diizleme indirgemek olmustur” (Nasr, 2019: 15).



Bu calismada modern bilim ve geleneksel ilimler arasindaki benzerlik ve farkliliklar
tizerinden Nasr’in; bilim, bilgi, modern bilim, kutsal bilim, kutsallik gibi bilim ve bilgiye
iligkin temel kavramlar1 ve o kavramlarin birbirleriyle olan iliskileri, arastirilmaya ve
tartisilmaya calisilmistir. Nasr, modern bilim ve geleneksel ilimler arasindaki iligkinin son
zamanlarda hem boyut ve hem de dogrultu olarak biiyiik bir degisiklige ugramakta
oldugunu; modernite ile birlikte ortaya ¢ikan 6nemli sorunlar ile ilgili diisiinmek ic¢in
geleneksel medeniyetlerin en derin anlayiglarina ihtiya¢ duyuldugunu birgok eserinde ifade
etmistir. Nasr, geleneksel ilimlere dair anlayisin derinlestirilmesi giinlimiiz meselelerine dair

kesin ve kokli ¢ozlimlere ulasilabilir oldugunu diisiinmektedir.

Ona gore modern donemden itibaren bilimin amaci ve islevi biiylik orada degisiklige
ugramasiyla deney ve gozlem yontemleri basta olmak iizere bir¢ok agidan ¢ok hizli bir
sekilde bilimsel ¢alismalarin ortaya konulmasiyla modern bilime olan ilgi giinden giine
artmistir. Bu nedenle geleneksel ilimlere olan ilgi zamanla zayiflamis ve modern bilimin
egemenligi artarak giinlimiize kadar gelmekle birlikte birgok agidan sorunlarin da meydana
gelmesine dogrudan veya dolayli olarak zemin olusturmustur. Nasr, modern diinyanin kars1
karsiya kaldig1 sorunlarin ¢oziimiinde geleneksel ilimlerin ve bilgi anlayislarmin biiyiik
katkis1 olabilecegini diistinmektedir. Bu dogrultuda onun bilime ve bilgiye dair goriislinii
incelemek ve alan yazina bir nebze de olsa katkida bulunmak ¢alismanin amacini

olusturmaktadir.

Ona gore, bilim teknik tiretimden ibaret degildir; insanin maddi ve manevi olarak
varliga yonelim siirecinin tezahiirlerini teskil eder ve bu sebeple bilim insanin kendini
gerceklestirmesSinin de araci hiikmiindedir. Bilim, insanin insani vasiflarini yasamasina
imkan saglayan ve insanin tekamiiliniin yolunda yararli bir ara¢ olarak kendi hiiviyetini
gerceklestirmesi igin ona yol agabilmektedir. Bilim, insanin ruhuyla bag kurmakla insanliga
yararli, ondan uzaklagsmayla insanliga zararli olabilmektedir ve insan bunalimsiz gelecegini
ruhuyla kurdugu bag nispetinde Ongorebilmektedir. Modern insan varligin ruhundan
uzaklastigindan varligin ruhu da ondan ¢ekilmesiyle bunalim girdabina diisebilmektedir.
Bunalimda olan insanin kurtulusu varligin ruhundan beslenen 6z bilime doniistiir. Bu doniis
ise, teknigin smirsiz gelistirilmesinden ve varliga sahip olma giidiisiiyle teknolojiyi
kullanmak yerine bilimin, insan merakinin tezahiirleri ve hayatinin idamesi i¢in bir arag

olarak goriilmesiyle miimkiin olabilmektedir.



Nasr’in bilim felsefesi, insanlifin hakikatten mahrum, kendinden bihaber ve
modernizme mahkmiyetin bir terciimani veya sozciisii degildir. Nasr, Ustiin kori
elestirilerle degil, kokli ispatlarla ve saglam dayanaklarla, modern bilim anlayisinin
diinyanin tek ve gegerli bilim anlayis1 olmadigini ve olamayacagini gostererek; insanligin
ihtiya¢c duydugu iistiin hakikati, kadim 6gretiyi ve 0z bilimin membaini sahih bir sekilde
insanligin istifadesine sunmugtur. Nasr’in, bilim ve bilgi anlayisinin diirbiiniiyle, dinden
uzaklasmadan bilgi edinmenin ve ezell hikmetten kopmadan bilimin pesinde olmanin
insanliga ne gibi kapilar agtigin1 ve yararlar sagladigini asikar bir bicimde ortaya koymustur.
Nasr, modern insanin ve biliminin sorunlarina neden olan temellere ve dayandirilan felsefi
argiimanlara en sert elestirileri yapmakla kalmayip bu elestirilere ¢oziimler sunmustur. Bu
tezimiz, insanligin 6z bilimin farkina varmasimna, bilimin hakiki islevinin bilincinde
olmasina, bilim yapmanin siarin1 edinmesine, bilimin zararsiz tatbikinin ne/lere dayanarak
ve nasil olacagina Nasr’in bilim felsefesine mercek tutarak gdstermeye ¢alismamizin bir
meyvesidir. Ozetle, Nasr’in bilim anlayisiin ne oldugu ve neye dayandigini inceleyerek

bilime ilgi duyan insanlarin faydalanmasi amag edinildiginden bu ¢alisma viicut bulmustur.



1. BOLUM
1. SEYYID HUSEYIN NASR VE GELENEKCI EKOL

1.1. Seyyid Hiiseyin Nasr Kimdir?

Seyyid Hiiseyin Nasr, Iran’mn baskenti olan Tahran’in bilim ile ugrasan -6zellikle
fizik alaninda caligmalar1 ile taninan- ve alim insanlar olarak nam salan bir ailede 1933
yilinda diinyaya gelmistir. Edebiyat, tarih, tip ve tasavvuf gibi alanlarin ilgiyle takip edildigi
ve konusuldugu bir aile yapisina sahip olmasi, Nasr’in ilimlere olan ilgisinin kiigiik yaslarda
baslamasina biiyiik katki saglamistir. Bu katkilarin ilk meyveleri de daha kiigiik yaslarda
edebiyat, siir ve folklor gibi bir¢ok seyi ailesinden 6grenmesi olmustur. Nasr’in bir¢ok
konuda ilk 6gretmeni olan babasi, meshur bir hekim ve ayni zamanda felsefeye oldukca
ilgili entelektiiel biri oldugundan Nasr’in diisiince diinyasinin olusmasinda ve gelismesinde

etkili olmustur.

Nasr’1n ailesinin dini, kiiltiirel, bilim ve tasavvuf gibi alanlarda koklii entelektiiel bir
birikime sahip olmasi, Nasr’in fikri gelisiminin erken yaslarda olusmasimi ve diisiince
diinyasinin genis ¢apli olarak gelismesine olanak saglamistir. Annesinin ahlaki derslerinin
ve ailesinin diger tiyelerinin de 6rnekligiyle Nasr’in karakter yapisinin oturmasini, diinyaya
farkli agilardan bakisini ve yorumlayisimi etkileyerek sekillendirmistir. Nasr’in ailesinin
Farsca disinda Arapca ve Ingilizce gibi dilleri de aktif olarak kullanmalar1 Nasr’m birden
fazla dile maruz kalmasina sebep olmus ve farkli diller 6grenmeye ilgi duydugu i¢in de
erken yaslarda birkag dili 6grenmistir. Annesinin 6zellikle edebiyat ve dini noktalarda da
cok derin bilgiye ve dini hassasiyete sahip olmasi, Nasr’in dini goriisiine ve yasayisina da

katki saglamistir.

Entelektiiel Dogu toplumlarinin meshur bir gelenegi vardir: evlerde gruplar halinde
dersler yapmak, istisareler ve sohbetler etmek gibi... Iste Nasr’in dogdugu ev de bdyle bir
ev idi. Tahran’in ¢evresindeki meshur alimler Nasr’in evinde bir araya gelmeleri, bir¢cok
konuda entelektiiel kisilerin sohbetinde bulunma olanagina sahip olmustur. Bu yiizden
Nasr’in i¢inde dogdugu ve yetistigi ev bilim, felsefe, din gibi konularda miizakerelerin
edildigi bir okul islevini gormiistiir. Nasr, daha kiigiik yaslardayken bu tartigmalari
dikkatlice dinler ve takip ederdi. Bu nedenle ¢ok kiigiik yaslardan itibaren en biiyiik



meselelere iliskin belirli tartismalarin ¢ercevesine vakif olmus ve arastirmaya merakli bir

kisiliginin oturmasinda etkili olmustur.

Nasr, okula kendi memleketinde baslar ancak Iran’daki egitimi ve hayat seriiveni
uzun siirmez. Ailesiyle birlikte 1945 yilinda ABD’ye taginan Nasr, orada sekizinci sinif ile
okuldaki egitimine devam eder. Nasr, ABD’deki sekizinci siniftan sonraki dort buguk yilini,
bir Protestan cemaat okulu olan Peddie’de okur. Lise g¢aglarin1 bu okulda gegirdiginden
dolayidir ki, Hristiyanlik ile ¢ok yakindan ilgilenmis ve eserlerinde bu konuya atiflarda

bulunmustur.

Liseyi basariyla bitiren Nasr, ¢cocukluktan beri merak ettigi bilim, matematik, fizik
ve gezegenler gibi konulardan 6tiirii MIT’te (Massachusetts Institute of Technology) fizik
boliimiine burslu olarak kaydimi yaptirsa da kiiclikligiinden beri ilgi duydugu modern
teknolojiye olan yonelimi zamanla azalmistir. Miizik, siir, edebiyat ve matematik gibi
alanlara ilgisi artmis ancak daha ¢ok felsefe, din, metafizik ve bilim tarihiyle ilgilenmistir.
Nasr, bir yandan kati mantiga diger yandan mistik aydinlanmanin 15181 ve ilahi askin
sicakligina ilgi gosterdigini dile getirmektedir. Ote yandan kiiltiirel diinyalarin gesitliligi,
modernizm ve onun yarattigi durumlar karsisinda korunmasiz kalmis kadim Dogu
medeniyetinin diisliniirleri i¢in de bir gerilim faktorii olan gelenek ve modernizm arasindaki
bariz gerilim gibi hususlara olan merakini artirdigini séyleyerek bu zihinsel ilgisinin gegisini
aciklamaktadir (Nasr, 2017: 17). Bu diisiincelerinin verdigi motivasyonla Nasr, beseri
bilimlere ¢ok istekli ve yogun bir sekilde ¢alismaya koyulmus, her insanin hakikat pesinde
olmas1 gerektigini diisiinerek ilgisini; insan, tabiat, felsefe ve bilim tarihi konular1 lizerinde

yogunlastirmis ve hala bu konularda ¢alismalarin1 siirdiirmektedir.
1.1.1. Seyyid Hiiseyin Nasr’in Entelektiiel Kisiligi

Felsefe, ¢evre sorunlari ve bilim tarihi gibi birgok alanda caligmalar yapmis ve
eserler kaleme almis olan Nasr, Islam diisiince gelenegi, Bat1 diisiince gelenegi ve diger
bircok medeniyet iistiine yapmis oldugu calismalarla ¢ok genis bir diisiince yelpazesine
acilmig bir filozoftur. Bilimin, diinyanin her yerinden yeni yeni gelismelerle giindeme
geldigi bir donemde filozoflarin biiyiikk kisminin da ana calismalari modern bilim
minvalinde olmasina karsilik Nasr’in 1srarla iizerinde durdugu ¢alismalarin basinda kutsal
bilim, din, tasavvuf, bilim tarihi ve sanat gibi konularin olmasi onun diisiince diinyasinin ve

entelektiiel derinliginin tezahiirii olsa gerektir.



Nasr, bilim tarihi 6zellikle de Islam bilim tarihi alaninda yasayan en biiyiik otorite
olarak kabul edilmektedir. Nasr, entelektiiel derinliginden ¢ok bahsetmemis olsa da onun
biiyiik bir filozof, ger¢ek bir alim ve arif bir insan oldugunu dile getirmek yerinde olacaktir.
Ustii kara perdeyle ortiilmiis gibi olan ‘Gelenek’in ve ‘Islam’ bilim tarihinin iistiindeki
perdeyi ¢ok ince ve ustalik gerektiren bir sekilde kaldirma tesebbiisiinde bulunan bir
diistintirdiir. Nasr, bu perdenin altindaki diislince zenginligini ortaya ¢ikarma gayretinde
olmus ve bu minvaldeki ¢alismalarina hala devam etmektedir. Bu nedenle de diinyanin her

tarafindan yakindan takip edilen bir ilgi ve etkiye sahip bir filozoftur.

Nasr’in entelektiiel kisiliginin olugmasinda etkisi biiyiik olan Giorgio de Santilla
sayesinde Rene Guenon’un eserlerini okumaya baglamasiyla Gelenek¢i Ekol ile yollar
yavas yavas bir araya gelir. Bundan sonra Nasr’in Hinduizm {izerine yaptig1 ¢aligmalarda
etkili olan Gelenekgi Ekol’tin en biiyiik kurucularindan biri olan Hindistanli biiyiik filozof
ve sanatkar Ananda K. Coomaraswamy ile tanigir. Boylelikle Nasr’in Gelenek¢i Ekol ile
irtibatt ve bag1 daha da derinlesmis olur. Akabinde Frithjof Schuon, Titus Bruckhardt ve
Rene Guenon’un farkli dillerde yazilmig kitaplarina Ananda K. Coomaraswamy’nin genis
kiitiiphanesi sayesinde ulasir. Bu vesile ile Nasr’in i¢ diinyasinda derin degisimler ve
diinyaya bakisinda kokli doniisiimler meydana gelmistir. Gelenek¢i Ekol’iin giiniimiizdeki
en 0onemli temsilcisi konumunda olan Nasr, bu degisim ve doniistimler 15181inda ¢aligmalarini

surdirmektedir.

Nasr, Harvard’da jeoloji ve jeofizik gibi alanlarda ¢aligmalar yapsa da onun zamanla
artan ezell hikmete olan ilgisinin daha ¢ok agir basmasiyla manevi diinyasinda derin
dontisiimler olusmustur. Bu nedenle de fizik alanindaki caligmalarindan geri durmaya
baslamistir. Bu siirecten sonra 6zellikle Darwinizm’in de bilimsel bir kuram olmaktan
ziyade, sahte bir din oldugu kanaatine varinca, felsefe ve bilim tarihi {izerine ¢alismalarini
yogunlastirir ve bu alanlardan dersler alir. Islam tarihi ve diisiincesi konularindan Hamilton
A. R. Gibb’den, bilim tarihi derslerini George Sarton’dan, teoloji ve felsefe tarihi derslerini

Harry A. Wolfson’dan alir.

Harvard Universitesi’'ndeki doktora ¢alismasi olan Isldm Kozmoloji Ogretilerine
Giris isimli tezi ayni Universitenin yayinlar1 tarafindan 1964 yilinda kitap olarak basilir.
Nasr hem modern felsefeyi hem de Islam felsefesini iyi bilmesinden otiirii, Israkiyye
felsefesinin  onemine iliskin detayli caligmalar yapmustir. Islim felsefesi ve tarihi

konularindan 6zellikle ¢ok etkilendigi Siihreverdi’nin goriislerinin izini tasiyan kitaplar



yazmis; Islam felsefesinin de Ibn Riisd’den sonra bittigi tezinin aksine Islam felsefesinin
bitmedigini ve giliniimiize kadar devam ettigini gosteren ¢alismalari da pesi sira kaleme

almistir.

Nasr, bir yandan egitim alip fikri diinyasini gelistirirken bir yandan da entelektiiel
kisilerle goriisme ve fikir aligverisinde bulunma amaciyla ¢ok sayida lilkeye seyahatlere
cikar. En fazla seyahat ettigi iilkelerden biri olan Fransa’da biiylik bir entelektiiel sahsiyet
Henry Corbin ve Frithjof Schuon basta olmak iizere bir¢ok diisiiniir ile tanisir. Ancak
Nasr’in Fransa’da tanistig1 diistinilirlerden onu en ¢ok etkileyen Frithjof Schuon’dur. Schuon
ile 1957 yilinda tanigmis ve onun vefat ettigi 1998’¢ kadar goriismeleri ve perginlesen

dostluklar1 devam etmistir.

Nasr’in diislince seriiveninde ve yasamimin akisinda cografyalarin, bilim
insanlarinin, filozoflarin ve daha nice kisilerin etkisi olmustur. Ancak bu konuda ona etkisi
en biiylk kisiler Seyh Ahmed El-Alavi tarikatinin miintesipleri olmus ve Nasr’in
hayatindaki en biiyiik degisim 1957 ve 1958 yillarinin yaz aylarim1 gecirdigi Fas’ta
gerceklesmistir. Gelenek¢i Ekol’iin manevi 6nderi sayillan Seyh Ahmed El-Alavi tarikatinin
miritleriyle tanisikligi, onlarin ilim sohbetlerinde bulunmasi ve 6zellikle Schuon ile felsefe,
din, metafizik gibi konular {izerine uzun uzun istisareleri, Nasr’in diisiince diinyasinin ve
hayatinin sekillenmesinde derin etkileri olmustur. Nasr’in i¢ aydinlanmasi bu iki yaz
doneminde gerceklesmistir. Bu siirecten sonra da Iran’a geri déner ve orada calismalarimi

surdurdr.

Nasr, Tahran Universitesi Tarih Boliimii’nde profesdr olarak felsefe, tarih, din ve
bilim iizerine ¢alismalarna devam eder. Nasr, Iran’in felsefe egitimi gelenegine de katki
sunmak igin ¢ok sayida calisma yapar. Ozellikle de Iranl biiyiik filozof Molla Sadra’y
diinyaya tanitmak i¢in ¢aba gosterir ve Sadra’nin eserleri {izerinde yogunlasir. Bu ¢aligmalar
zamanla netice vermis ve Iran’in felsefe egitimi programlarinin sekillenmesinde etkili
olmustur. Nasr, Iran’in felsefe ve egitim gelenegini sahada etkin kilmak i¢in fran Felsefe
Akademisi’nin kurulmasina (1973) onciiliik eder ve bu kurumun c¢ikardigr dergi genis

cevrelerce takip edilir.

1979°da iran’da meydana gelen islam Devrimi sirasinda Nasr, Ingiltere’dedir. Amac1
olaylar bitince tekrar Iran’a donmektir. Ancak Iran’daki olaylarin biiyiimesi ve

Amerika’daki Utah Universitesi’ne misafir 6gretim gorevlisi olarak ¢aligmaya baslamasi



nedeniyle Amerika’ya tasinir. Utah Universitesi’nden sonra Temple Universitesi’ne atamasi
yapilir. 1984°te basladigi George Washington Universitesi’nde halen Profesér olarak

caligsmalarina devam etmektedir.
1.1.2. Seyyid Hiiseyin Nasr’in Eserleri

Nasr’in kalemi gii¢lii, edebi ve narindir; kullandig1 dilin zengin bir alt yapiya ve
derin bir icerige sahip oldugunu her eserinde gérmek miimkiindiir. Nasr’in eserlerinin biiytik
kisminda tasavvuf izleri goriiliir. Kaleme en ¢ok aldigi konular ise Islami ilimler ve ezeli
hikmet iizerinedir. Ilim hayatinin biiyiik kismin1 islam bilim tarihini ve sakli kalmis koklii
zenginliklerini tekrar giin yiiziine ¢ikarma gayreti iginde olan Nasr, bircok konuda eserler
yazmaya ve bilimsel c¢alismalarmi siirdiirmektedir. Nasr’in Gelenekgi Ekol’iin  hem
gelismesi hem de taninmasinda gosterdigi biiyiik cabadan, yazdigi yiizlerce makale ve
onlarca kitaptan otiirii Gelenek¢i Ekol’iin yasayan en biiyiik temsilcisi kabul edilmesi

bundandir.

Nasr’in eserlerinde entelektiiel birikiminin ender, felsefi derinliginin yiiksek ve
tasavvufi bakisinin yogunlugu goriilmektedir. Eserlerinde yine onun kullandig1 kavramlarin
etimolojisini ve tarihsel silirecte o kavramlarin farkli medeniyetlerce nasil anlasildigina
kadar detayli olarak gérmek miimkiindiir. Nasr, Gelenek ve tabiat ile uyumu agisindan
rasyonel ve ayni zamanda rasyonel lstii yontemleri birlikte kullanma ilmine vakif bir
diistiniir olarak aklin ve kalbin yol gostericiliginde olan entelektiiel bir sahsiyettir. Zaman
fark etmeksizin biitiin vahiylerin ayn1 Hakikat’in habercisi oldugu anlayisinda olan Nasr,

Gelenek’in de aymi dil ile okunmasina elverisli oldugunu gosteren eserler yazmustir.

Nasr’in, “Bilgi ve Kutsal (Cev. Yusuf Yazar, Iz Yay., 2012, Istanbul) adl1 kitab1 onun
en 6nemli eseridir. Onun 6nemli diger eserlerinden bir kismi ise sunlardir: Bir Kutsal Bilim
Ihtiyaci. (Cev. Sahabettin Yal¢in, insan Yay., 1995, Istanbul), Gen¢ Miislimana Modern
Diinya Rehberi. (Cev. Sahabettin Yalgin, iz Yay., 2013, Istanbul), Isldm ve Modern Insanin
Cikmazi. (Cev. Ali Unal, Insan Yay., 2013, Istanbul), Kutsalin Pesinde. (Cev. S. Erol
Giindiiz, insan Yay., 1995, Istanbul), Insan ve Tabiat. (Cev. Nabi Avci, insan Yay., 2019,
Istanbul), Bati Felsefeleri ve Islim. (Cev. Selahaddin Ayaz, Bir Yay., 1985, Istanbul),
Felsefe, Edebiyat ve Giizel Sanatlar. (Cev. Hayriye Yildiz, Akabe Yay., 1989, Istanbul),
Ebedi Hikmetin Pesinde. (Cev. Harun Tan, Insan Yay., 2007, Istanbul), Isldm, Idealler ve
Gergekler. (Cev. Ahmet Ozel, 1z Yay., 2009, istanbul), Isldm ve Ilim. (Cev. ilhan Kutluer,



Insan Yay., 1989, istanbul), Isldm Kozmoloji Ogretilerine Giris. (Cev. Nazife Sisman, Insan
Yay., 1985, Istanbul), Isidm n Kalbi. (Cev. Ahmet Demirhan, Insan Yay., 2002, Istanbul),
Islam Sanati ve Maneviyati. (Cev. Ahmet Demirhan, Insan Yay., 1992, istanbul), Isldm da
Diisiince ve Hayat. (Cev. Fatih Tatlilioglu, Insan Yay., 1988, Istanbul), Molla Sadra ve Ilahi
Hikmet. (Cev. Mustafa Armagan, Insan Yay., 2009, Istanbul), U¢ Miisliiman Bilge. (Cev. Ali
Unal, Insan Yay., 2009, Istanbul), Tabiat Diizeni ve Din. (Cev. Latif Boyaci, Insan Yay.,
2002, Istanbul), Yol Siirleri. (Cev. Nurullah Koltas, Insan Yay., 2003, Istanbul), Tasavvufi
Makaleler. (Cev. Sadik Kilig, Insan Yay., 2007, Istanbul).”

1.2. Seyyid Hiiseyin Nasr ve Gelenekci Ekol

Gelenekgi Ekol, yiizyillarca varligini siirdiiren dini geleneklerin merkezinde yer
edinen metafiziksel temellere dayanan §gretinin pesinde ve onu beyan etmektedir. Nasr’a
gore ‘Gelenek’, “Ezeli Din” ve “Ezeli Hikmet” olarak “Degismez ve Bozulmaz Hakikat”
(Islami literatiirde Fitrat Dini veya Hanif Dini gibi isimlerle de kullanilmistir.) anlayisini
sembolize etmektedir. Bu diisiince ekoliinii sistemlestiren ilk filozof Rene Guenon
sonrasinda Ananda K. Coomaraswamy ve Frithjof Schuon’dur. Gelenek¢i diisiiniirlerin
Ogretisinin temelinde zaman ve mekan sinirlarina bagli kalmayan, ezeli ve ebedi olan
evrensel hikmeti niteleyen Gelenek’in intikali ve anlagilmasidir. Gelenekgi diisiiniirlerinin
hemen hepsinde bu anlamda c¢aligmalar yapilmakla birlikte 6zellikle ezeli hikmet iizerine

Schuon ve Nasr daha detayli ve sistematize edilmis ¢aligmalar ortaya koymuslardir.

Modernizme elestirilerin artmasiyla yeni ideolojiler ve yeni ekoller dogmustur. Bu
elestirileri felsefi derinlikleriyle kadim 6gretileri, kutsal bilimi, sanat1 vs. dile getirmeleriyle
bilinen ekol Gelenekg¢i Ekol’diir. Bu Ekol’e gore, insanligin yasam ve umut 15181 olarak tarih
boyunca yollarin1 aydinlatarak fener misali olan dini geleneklerin ve manevi dinamiklerin
Oziinde olan ezeli hikmeti dile getirmektedirler. Basta modernizmin ortaya c¢iktigi
toplumlarda yasayan Bati insan1 olmak {izere, modernizmin somiirdiigii her ne varsa onlarin
timiinii tekrar insanliga sunmak diistincesiyle bir disiplin olarak meydana gelen Gelenekgi
Ekol, bu anlamda modernizmin olumsuzluklarina karsit durarak ¢oziim Onerilerini sunan

ekollerden biridir.

Geleneke¢i Ekol icin isminin de ondan tegkil ettigi “gelenek” kavrami, en onemli
kavramlardan biridir. Burada kullanilan “gelenek”, adet anlamindaki herhangi bir konuda

toplumsal aligkanlik anlamina gelen ‘gelenek’ degildir. Gelenek, kiiltiir gibi bir nesilden



sonraki nesillere aktarilan aligkanliklar ya da gorenckler de degildir. Gelenekgi diisiince
ekoliine gore “gelenek”, ilahi mesaj ve o mesajlarin yansimasi olan ezeli hikmettir ve

insaniistli bir derinlige sahip olmasiyla sanattan felsefeye kadar her alan1 kapsamaktadir.

Gelenek, ilahi olan ve tiim vahyedilmis mesajlarin hepsini kapsar. Baglari
maneviyattan sogutulan veya koparilan medeniyetlerin baglarini, tekrar kutsallikla bir araya
getirmenin sahih ve saf kaynagi olarak insanligin ve medeniyetlerin yeniden vahyin
hakikatine baglanmasidir. Ciinkii modern insanin ve uygarliklarinin kutsallikla iligkisi yok
denecek kadar kopmustur. Gelenek, ilahi tecellinin biitiin hallerini ve tiim yonlerini kapsar.
Hakikatin insanlar i¢in hikmet olarak ilke haline gelmesidir. Bu sebepten otiirli ‘gelenek’
kutsaldir ve maneviyat ile baglantilidir. Gelenek, insan1 kendi igindeki hakikate ulastiracak
kutsal bilimin zemini olarak herhangi bir ¢aga 6zel veya bir mekéna ait ya da dinlere 6zgii
bir sey degildir. Gelenek, ilahi tecellinin insanliga ilk mesajindan bugiine kadar devam eden

hakikattir. Gelenekgi diisiiniirler de o hakikatin izinde olan ilim yolcularidir.

Gelenekgi Ekol’tin  Ggretisi, batini karakter temeline sahip evrensel hakikatin
beyanidir. Evrensellik ise semavi dinlerin temelindeki hakikatleri niteleyen ve hakikatin
birlik ilkesinin sembolidiir. Gelenek’in devamlilik gostermesi, ezeli hikmet hakikatinin tim
zamanlarda gegerli olmasindandir ve evrensellik boyutu da buradan kaynaklanmaktadir.
Basta Nasr olmak tizere Gelenekg¢i diisiiniirler tek bir medeniyet {izerine degil diinyanin her
tarafindaki medeniyetlerin ve diislincelerin 6ziinde Gelenek’in tekrar agiga ¢ikmasinin

cabasini vererek Gelenek {izerine ¢aligmalar yapmiglardir.

Gelenekei Ekol’lin iizerinde en fazla ¢aligmalar yaptigi ve ilgilendigi medeniyetler,
bilinen en eski medeniyetler olan kadim medeniyetlerdir. Bunun nedeni kadim
medeniyetlerde insanlarin Tanri, din ve doga gibi alanlarla baginin daha kokli
olmasindandir. Kadim medeniyetlerde bilim, sanat ve yasam bi¢imi gibi temel alanlar basta
olmak tizere is, isleyis ve diisiincelerin biiyiik kismi manevi ve dini kavramlar etrafinda
sekillenmistir. Gelenek¢i Ekol’e gore, modern donemde medeniyetlerin hamurunun 6ziinde
olan her seyin aslinin gérmezden gelinmesi veya manevi yoniiniin sekiilerlestirilmesiyle din
ve manevi alanlarin yagam alaninin 6tesinde ve diigiince diinyasinin gerisinde birakildig: bir

stire¢ oldugundan dolay1 Gelenekgi Ekol’in ilgisini daha ¢ok kadim medeniyetler gekmistir.

Kadim medeniyetler {izerine ¢alismalar yapan Gelenek¢i EKol’lin yasayan en biiyiik

temsilcisi Nasr’a gore Gelenek¢i Ekol, 6ziinii koruyan dini gelenegin hakikatini ve i¢indeki
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ezeli hikmeti dile getirerek hakikati gormezden gelerek onu yok sayan modernizm
anlayisina karsi gelmektedir. Nasr’a gore Gelenekci Ekol, sadece Islam dinine ya da
medeniyetine dayanan bir ekol degildir ancak daha ¢ok Dogu medeniyetleri ¢ergevesinde
sekillenen bir gelenege sahiptir. Nasr disinda Guenon, Schuon, Burckhardt ve Lings gibi
Islam inancinda olan diisiiniirler yaninda Coomaraswamy, Leo Schaya, Marco Pallis gibi
Islam inancina bagl olmayan diisiiniirler de vardir. Gelenekgi diisiiniirlerin ortak 6zellikleri
olarak gortilebilecek yonleri arasinda dogu medeniyetlerine ve metafizige yonelisleri olarak
goriilebilir ve Ekol’iin ilk kurucusundan mevcut temsilcisi olan Nasr’a kadar bu yonelisleri

gbrmek miimkiindiir.

Insanoglu, tarih boyunca ilahi mesaj ve ilahi 151k ile aydnlanmustir. Ancak
modernizm, koklii manevi gelenegin devamina balta vurmus ve metafiziksel bakisi
zedelemistir. Bu durumu Max Horkheimer “dinsel amag, diinyevi araglarla saptirilmis”
(Horkheimer, 2016: 87) olarak tarif etmektedir. Gelenekg¢i diistiniirler bu durumun farkinda
oldugundan bu sikintili halin izalesi i¢in hemen her konuda ¢6ziim Onerileri sunmaktadirlar.
Maddeyi ara¢ edinen modernizm, kisa siirede diinyanin bir¢ok diisiincesini kendi tekelinde
oglitmesinden diisiince yapisi olarak dig yoniiyle giiclii goriinen ama i¢ yoniiyle profan olan
bir kavramdir. Insanlik tarihinin kisa bir gecmisine sahip olan modernizm anlayis,
geleneksel, dini ve manevi zemini yok saymistir. Modern insanin i¢inde bulundugu manevi
bunalim kesmekeslik ile tarif edilebilecek kadar sikintili bir hale doniistiiglinti iddia eden
Gelenekgi diisliniirler, bu olumsuz doniisiin nedenlerini ve sonuglarmi tartisarak c¢ikis

yolunu gdstermeye calismaktadirlar.

Modern insanin bunalimi, ruhsuzluktan dogan bosluk ve maneviyatsizligin
yoksunluguna maruz birakilan insanlarin kaotik hali olarak insanlik tarihine gegecektir. Bu
bosluk Saint Augustinus’un “Ey insanoglu simdi kendinle karsi karsiyasin.” (Augustinus,
2007: 306) olarak ifade ettigi durumun karsiligidir. Bu olumsuz goriiniime sadece Gelenekgi
diisiiniirler degil, her alan ve ekolden sert elestirilere hedef olmustur. Ornek olarak
Nietzsche, insanin insan denilmesine sebep olan biitiin 6zelliklerini yitirdigini, istiin
insanligin vasat bir zeminde esitlenerek her seyin ‘tiksindirici’ bir sekilde aynilasarak

birbirine benzedigini ifade ederek elestirmistir (Giinay, 2019: 228).

Modernizmin etki ettigi her alani ele almaya c¢alisan Nasr, felsefeden sanata ve
mimariden dine kadar her konuyu ‘gelenek’ slizgecinin elestirisinden ge¢irmektedir. Nasr ve

Gelenekgi diger diisiiniirler, modern diinyanin bunalimda olan insaninin bu tablosunu izale

11



etmek i¢in kurtulus yollart i¢in regeteler sunmusglardir. Bu regetelerin ana dinamiklerini
metafiziksel hakikat, Islami ilim ve tasavvuf olusturmaktadir; metafiziksel hakikatlerle
insanin ontolojik y&niinden kaymamasi, islami bilim yoluyla hakikatin izinin takip edilmesi
ve tasavvuf ile huzurlu bir kalp yolunun saglanmasidir. Dolayisiyla manevi bunalimin

izalesine ¢are ezeli hikmettir.

Gelenekgi Ekol’iin felsefi mecralarda bilinirligine katkisi en ¢ok olan kavram ‘ezeli
hikmet’tir. Hakikatin bir oldugu diisiincesine dayanan ‘ezell hikmet’ anlayisina gore,
hakikat ne gecmisin kaliplarna ne de tasavvur edilen herhangi bir c¢ergeve ile
sinirlandirilamaz. Ciinkii hakikat, ezeli ve ebedi oldugundan degisim, doniisiim, bozulus ve
kaybolusun 6tesindedir; yani hakikat, degisim ve doniistimiin kapsayamadigi ebedi ve ezeli
hikmet kaynagi olarak evrenseldir. Ancak farkli sekillerde ortaya cikabilir ya da farkl
formlarda goriilebilir. Ayn1 kokten beslenen bir agacin meyvelerinin renk ve boyut gibi
yonleriyle birbirlerinden farklilik gosterdigi gibi hakikatin de tezahiirleri farklilik
gosterebilmektedir. Bir aynanin gosterdigi sey gergeklik oldugu gibi, ezeli hikmetin

tezahiirleri de hakikati gostermektedirler.

Ezeli hikmetin tezahiirleri olan semavi dinler, hakikatin en bariz goriiniimleridir.
Ozleri birdir ancak formlar1 farklihk gostermektedir. Nasr ve diger Gelenekei diisiiniirler
ezell hikmetin tezahiirlerinin birligini géstermeye calismaktadirlar. Sadece tek bir dinin ya
da medeniyetin degil, dinleri her yonleriyle ve 6zellikle metafiziksel kokleriyle derinlikli
olarak ilgilenmislerdir. Bu Ekol’iin birgok din ve gelenek iizerine ¢aligmalar yapmis olmasi
basli basma bilyiik bir ilmi birikimin ortaya c¢ikmasini saglamistir. Ozellikle Nasr’mn
tasavvuf ve Ibn’iil Arabi iizerine ¢alismalar1, Hindistan’mn koklii din anlayisin1 ve sanatimi
tekrar insanlara gosteren Coomaraswamy ve Schuon’un Hristiyanligin maneviyatini ¢ok
genis cergevede incelemesi gibi ¢aligmalardan Gelenekgi Ekol’iin ezeli hikmet tizerine genis

capli incelemeler yaptiklarin1 gostermektedir.
1.2.1. Gelenek¢i Ekol’iin En Onemli Temsilcileri

Gelenekgi diisiiniirler, kendilerini dile getirdikleri hakikatlerin 6niline koyan
diistintirler degildirler. Ancak dile getirdikleri tezlerin de biiylik kismin1 bir disiplin olarak
ilk defa kendilerinin ortaya ¢ikardiklarini sdylemekten de ¢ekinmeyerek kadim Gelenek’in

yeniden dirilisi ve dile getirilisi olarak amacglarin1 belirtmekten onur duymaktadirlar.

12



Gelenekgi diisiiniirlerin diisiince yapilar1 ve savunduklar tezlerin kendi sahislarindan {istiin

goriinmesini saglamalari, onlarin dikkate sayan ortak 6zelliklerinin baginda gelmektedir.

Nasr, Ekol’in giiniimiizdeki temsilcisi oldugundan EKkol’e miintesip kendinden
onceki diisiintirlerden etkilenmis ve onlarin da diislincelerinin sézciisii konumuna gelmistir.
Bu nedenle Nasr’in diislincelerinin daha anlasilir olmasi bakimindan i¢inde bulundugu
ekoliin basat temsilcilerinden bahsedilmesi, bu ¢alismaya katkist diigiiniildiigiinden Ekol’iin

birkag diisiiniiriine ve onlarin en ¢ok bilinen eserlerine deginilmistir:
1.2.1.1. Rene Guenon (1886 — 1951)

Rene Guenon, 15 Kasim 1886 yilinda Fransa’nin Blois sehrinde diinyaya gelmistir.
Muhafazakar Katolik bir mekanda biiyiiyen ve Cizvit okuluna giderek burada ilk egitimini
alan Guenon daha sonra Paris’te College Rollin’e kaydolur. Ailesinden uzakta egitim
gormesinden dolayr Guenon’un vaktinin ¢ogu teyzesi olan Madam Duru ile gegmistir.
Ogrencilik yillarinda ilgisi ve kabiliyeti 6zellikle matematik ve felsefe iizerine olan Guenon,
kiiciik yaslardan itibaren naif ve kirillgan bir saglik durumuna sahip olmasindan bazi
vakitlerde derslerini bile takip edemeyecek kadar rahatsizliklar yagamis ve egitim siirecinde
aksamalar olmustur. Guenon, din, felsefe ve matematik alanlarina derin tevecciihiinden
zaman zaman diisiincelere dalarak hepsinin arasinda bag kurmaya calismistir.
Arkadaglarimin da 6n ayak olmasiyla felsefi ve dini merakinin bir goriinlimii olarak

goriilebilecek olan Fransiz okiiltizminin faaliyetlerinde bulunmustur.

Guenon, 1909 yilinda arkadaglariyla birlikte La Gnose adinda okiiltist bir dergi
¢ikarir. Guenon’un dini ve akademik yazilar1 basta olmak iizere ¢ogu yazilari bu dergide
yayimlanir. Bu durum Guenon’un hayatinda bir doniim noktasi olmus ve bu siirecte ilk
evliligini yapmustir. Okiiltist camiada da istedigini bulamayinca ilgili oldugu dini ve felsefi
konularda kendisini tatmin etmeyen bu mecradan da ayrilmistir. Akabinde kadim ezoterik
geleneklerini arastirmaya koyulur (Ozellikle Hindularla olan iletisim ve etkilesiminin onun
ezoterik ¢alismalara yonlenmesinde biiyiik tesiri olmustur.). Bu arastirmalarin kendisinin
tizerinde biliyiik etkisinin oldugu eserlerinde izleri ve Ornekleri goriilmekle birlikte

Guenon’un dini goriigiine ve dini alanda yazdig1 kitaplarina da biiyiik katkis1 olmustur.

Guenon’un, Isvigreli ressam Ivan Gustav Aguéli ile tamismas1 hayatinda biiyiik
gelismelere kapi aralamis ve Isldm dinini se¢mistir. Guenon Islam dinini se¢mesini de su

sekilde ifade eder: “Biitiin geleneksel dgretiler icinde, IslAm oOgretisi, zahiri ve batini
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diyebilecegimiz, biri 6tekinin tamamlayicisi olan iki 6ge arasindaki farkin en net bi¢imde
belirtildigi tek 6gretidir” (Zengin, 207: 47). Aguéli’nin manevi yol gosterici olarak gordiigii,
Seyh Abdurrahman Elis el-Kebir’e, Aguéli sayesinde Guenon da ona manevi anlamda
baglanir ve bu sayede Seyh Abdulvahid Yahya adimi alir. Boylece igsel olarak biiyiik
dontisiimler yasayan Guenon’un esi de vefat edince (1928) Kahire’ye gider. O donem
Kahire’de bulunan Martin Lings ile derin felsefi istisareler yapar ve yine Lings araciligiyla
Frithjof Schuon da onu ziyaret eder. Guenon, Misir’da tekrar evlenir ve 1951 yilindaki

vefatina kadar hayatini orada siirdiiriir.

Genon’un uzun yillar siiren calismalarimin neticesinde, ezeli ve ebedi hikmetin
tezahiirlerinin takipgisi olmus ve kendini Gelenek’in intikal siirecine katki sunmanin
amacina adamistir. Bilimin, dinin, felsefenin ve dahi tiim bilimlerin hamurunun ezeli
hikmetin tezahiirlerinden neset ettigi hakikatini dile getiren Guenon, ilimlerin intikal
stirecinin Gelenek ile oldugunu diisiinmektedir. Bu hakikatin kendisiyle birlikte ortaya
ciktigin1 veya Gelenek’in yeni bir 6greti oldugunu ne kendisi ne de kendisinden sonra gelen
Gelenekgi Ekol diisiliniirlerinin higbirisinin bdyle bir diisiincesi olmadigint hem kendisi hem
de kendisinden sonraki Ekol’lin temsilcileri ifade etmistir. Onlara gore Gelenek, ezeli din ve
ilim olarak her zaman vardi. Ancak Gelenek’in anlasilmasini saglamak i¢in belirli bir
disiplin olarak sistematize eden ilk disiiniir Guenon oldugundan Gelenekgi Ekol’iin

kurucusu olmustur.

Guenon’un yazdigi makaleleri Etudes Traditionelles’de yayimladi ve yirmiden fazla
eser yazdi. Tiirkgeye cevrilen eserlerin birkaci ise su sekildedir: Modern Diinyanin
Bunalimi, Kadim Bilimler ve Bazi Modern Yanilgilar, Dogu ve Bati, Niceligin Egemenligi
ve Cagin Alametleri, Yatay ve Dikey Boyutlarin Sembolizmi, Manevi Ilimlere Giris, Islam
Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, Geleneksel Formlar ve Kozmik Devirler, Ruh¢u

Yamilg: ve Inisiyasyona Toplu Bakislar.
1.2.1.2. Ananda Kentish Coomaraswamy (1877 — 1947)

Ananda Kentish Coomaraswamy 1877 yilinda Sri Lanka’da diinyaya gelmistir.
Coomaraswamy’nin annesi bir Ingiliz, babas1 ise Sri Lanka’nin geleneksel bir ailesinden
olmasiyla hem Bati’y1 hem de Dogu’yu daha iyi taniyacak bir ailede diinyaya gelmesine
olanak saglamistir. Coomaraswamy, egitim i¢in gittigi Gloucestershire’de yatil1 okulda okur

ve orada egitim goriirken Latince, Yunanca ve Fransizca 6grenir. Universite egitimini ise,
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Londra Universitesi’nde Botanik ve Jeoloji okuyarak bitirir; akabinde memleketine déner.
Coomaraswamy, geleneksel sanata olan ilgisinden dolay: sanat ile ilgili eserleri inceler. Sri
Lanka, Endonezya ve Hindistan sanatinin Bati diinyasina tanitilmasinda 6ncii olmus bir

diistintirdr.

Coomaraswamy, geleneksel sanatlarin ve elislerinin korunarak tanitilmasina ve
gelistirilmesine Onciilik etmek amaciyla, Seylan’da 1906’da “Seylan Sosyal Reform
Toplulugunu kurar. Kendisi de bu konularda eserler ve ¢ok sayida makale yazmakla
birlikte Seylan, Hindistan ve Ingiltere’de geleneksel sanatlar {izerine dersler vermistir. 1917
yilinda Amerika’ya gider ve Boston Gilizel Sanatlar Miizesi’nin Dogu Sanatlari Boliimii’niin

mudiiri olur.

Gelenekei Ekol’iin ilk biiyiik diistiniirlerinden olan Coomaraswamy 6zellikle sanatin
yorumu ve sekilleri iizerine derin ¢aligmalar yaparak Ekol’iin sanata bakisinin ve goriistiniin
sekillenmesinde etkili olmustur. Coomaraswamy, entelektiiel ve cesaretli yapisiyla her tiirlii
modernizm elestirisini yapmis ve bu elestirileri hayat1 boyunca siirdiirmiistiir. Bu elestirileri
felsefeden bilime, sanattan dine kadar birgok alanda yapmis ve eserler ortaya koymustur.

Hinduizm ve Budizm, Sanatin Tabiatindaki Baskalasim en 6nemli eserleridir.
1.2.1.3. Frithjof Schuon (1907 — 1998)

Frithjof Schuon, Alman bir ailenin gocugu olarak 1907 yilinda Isvicre’nin Basel
kentinde diinyaya gelmistir. Erken yaslarda babasini kaybeder ve annesiyle birlikte
Fransa’nin Mulhouse kentine taginir. Burada egitimine devam eden Schuon, ailesinin
gecimini saglamak i¢in on alt1 yagindayken tekstil atolyesinde ¢alismaya baslar. Schuon’un
dil 6grenmeye hevesli olmasi ve ¢ok zeki bir 6grenci olmasindan birkag dili erken yaslarda
ogrenmistir. Bununla birlikte sanat dallarina olan ilgisinin yiiksek olmasi ve ¢ok iyi resim
cizdiginden atdlyedeki tasarimlarindan da etkilenerek yeni tasarimlar yaparak sanata olan

ilgisinin ve el becerisinin de 1y1 oldugunu kendisi gozlemlemistir.

Schuon, farkli din ve medeniyetlere ilgi duyan bir gen¢ olarak Islim dinine olan
merakiin da olugmasiyla birlikte 1930’lu yillarda Arapca dgrenmeye baslar ve iyi bir
Arapca 6grenimi gordiikten sonra 1932 yilinda Cezayir’e gider. Orada Seyh Ahmed el-
Alavi ile tanismasi onun hem Miisliiman olmasina hem de Gelenek¢i Ekol’e dahil olmasina
neden olmus ve Schuon’un manevi diinyasinda biiyiik degisiklikler meydana gelmistir.

Ondan sonraki yillarda Dogu’ya daha sik seyahatlerde bulunur ve Miisliiman olunca da isa
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Nureddin Ahmed ismini alir. Schuon 1935 yilinda tekrar Cezayir seferine ¢ikar ve oradan da
Fas’a gider. Bu siiregte {istat olarak gordiigii Guenon ile de mektuplagsmaktadir ve Guenon’u
gormek i¢in 1938 yilinda Misir’a gidip kisa siirede doner. Ancak aradan bir yil gegtikten
sonra yine Misir’a gider ve oradan da Hindistan’a ugrar. Hindistan’da bulundugu siire
zarfinda ikinci diinya savasi miinasebetiyle Fransa ordusunda zorunlu olarak gérev almak

i¢in Fransa’ya gitmek durumunda kalir.

Savasta sicak cephede bulunan Schuon, Alman askerlerine esir diiser. Kendisinin
Alman asilli oldugunu bildirmesi ve beyaninin dogrulugunun tespit edilmesiyle ona
Almanlarin safina katilmasi gerektigi bildirilmistir. Bu durumdan dolayr Schuon, kagma
plan1 yapar ve Isvigre’ye kagar. Orada iinlii ressam Catherine ile evlenir ve 1981 yilina
kadar Isvigre’de yasamaya devam eder. Bu siire zarfinda yine seyahatlerine devam eden
Schuon Tiirkiye’ye de seyahatte bulunarak Meryem Ana Kilisesi basta olmak iizere bir¢ok
yere ziyaretlerde bulunmustur. Amerika’ya yaptigi seyahatlerde sik stk Kizilderili
kabilelerle iliski kurmaya ¢alismustir. 1981 yilinda da esi ile birlikte Amerika’ya tasinir.
Vefat yili olan 1998 yilina kadar da orada kalir.

Schuon, hayatinin biiyiik kismint modernizme karsi argiiman iiretmekle ge¢irmis bir
filozoftur. Geleneksel oOgretilerin daha c¢ok ragbet goriilmesinde Schuon’un emegi
yadsinamayacak kadar biiyiiktiir. Insanin sadece i¢ yonii ile degil ayn1 zamanda insanin
goriintirdeki yonti ile de ilgilenmis bir filozof olarak, insanin goriiniir yoniiniin anlagilmadan
i¢ yoniiniin noksan kalacagini diisiinmektedir. Bu anlamda Schuon’un ¢aligmalarinda dini
kisimlar genis ve merkezi bir yer tutar ve yine philosophia perennis anlayisinin dini
konularda en derin ¢alismalar1 yapan filozof Schuon’dur. Eserleri genellikle felsefe, din, siir
ve edebiyat gibi alanlarin i¢ ige ele alinmasindan 6tiirii pek alisilan bir filozof tipi degildir.
Ancak eserleri iyice incelendiginde ortaya c¢ikan diislincelerin &zeti sOyledir: Biitiin
hakikatlerin tek ve mutlak olanda birlesmesidir. Mutlak’in bir aynasi olan insanin bozulmasi

ve bu bozulmanin tekrar asil 6ziine nasil doniis olacagidir.

Schuon’un kirk besten fazla kitabir ve 175’ten fazla makalesi bulunmaktadir. En
onemli eserleri sunlardir: Bir Merkeze Sahip Olmak, Islam ve Ezeli Hikmet, Islam’i
Anlamak, Islam in Metafizik Boyutlar, Bilgelik Siirleri, Yansimlar, Tasavvuf: Kabuk ve Oz
ve Dinlerin Askin Birligi.
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1.2.1.4. Titus Burckhardt (1908 — 1984)

Isvicreli olarak bilinen Titus Burckhardt aslen Alman koékenlidir. Aristokrat bir
ailenin ¢ocugu olarak 1908 yilinda Floransa’da diinyaya gelmistir. Burckhardt ve Schuon,
birinci diinya savasi sirasinda ilk 6grencilik yillarmi birlikte gecirmislerdir. Egitim ve
diisiince hayatin1 Gelenek’in arastirilmasina ve anlasilmasina adayan Burckhardt, geleneksel
sanat, metafizik ve kozmoloji alaninda 6ne ¢ikmis bir diisiiniirdiir. Diislinceleri Schuon’un
fikrl zeminine ve dile gelis bi¢cimine ¢ok yakindir. Kozmolojiyi metafizigin en biiyiik
destekgi alani olarak gordiigiinden eserlerinin cogunu bu alanda yazmistir. Isldm dinini iyice
ogrenmek icin gen¢ yaslarda Islam beldelerine seyahatlerde bulunan sivri zekali bir

diistiniirdr.

Miisliiman olan Burckhardt, entelektiiel bir sahsiyet olarak ruhu ve tiim varligiyla
[slam’a sarilmis ve Islam yolunda bir hayat siirmiistiir; Miisliiman olduktan sonra da aldig1
isim Sidi Ibrahim Izzeddin’dir. Modernizm etkisindeki Bat1 toplumlarina isldm’1 dgretmek
i¢in {istlin bir ¢aba gdstermistir. Tasavvuf gelenegine kendisini adamis ve tasavvuf iizerine
yazdig1 en {linlii eseri, Tasavvuf Doktrinine Girig adli kitabidir. Geng yaslarda kaldig1 Fas’ta
cok iyi Arapca dgrendiginden tasavvuf geleneginin dnemli isimlerinden Muhyiddin Tbnii’l

Arabi ve Abdiilkerim el-Cili’nin eserleri tizerine ¢alismalar ve ¢eviriler de yapmustir.
1.2.1.5. Martin Lings (1909 — 2005)

Unlii yazar William Shakespeare hakkindaki derinlikli calismalari ile bilinen Martin
Lings, 1909°da inanc1 Protestan olan bir ailede Ingiltere’nin Lancashire bolgesinde diinyaya
gelmistir. Lancashire’de Clifton Koleji’nde egitim gordiikten sonra Dil ve Edebiyat okumak
icin Oxford Universitesi’ne kaydolur. Universiteyi bitirdikten sonra bir siire Litvanya ve
Polonya’da Ingiliz Edebiyat: iizerine ve daha sonra Kahire’de 1940-1951 yillar1 arasinda
Ingiliz Edebiyat1 iizerine dersler vermistir. Guenon ile yakin irtibatta oldugundan
Guenon’un vefat etmesinden ve Misir’daki milliyetgilik olaylarindan dolay1 Ingiltere’ye
doner. Doktora galismasin1 tamamlamak i¢in Londra Universitesi'ne basvurur ve 1959
yilinda doktora ¢alismasin bitirir. Akabinde British Museum’un yazma eserlerden sorumlu

baskanlik gorevine getirilir ve 1973 senesine kadar bu gorevi yliriitmiistiir.

Lings, kiiclik yaslardan itibaren bazen manevi buhranlar yagayan birisi olarak aslinda
dinlerle pek alakasi olmayan ve sair ruhlu bir diisiiniirdiir. Universite 6grencisiyken, dinlerin

dolduracag eksiklikleri sanatin ve tabiatin giizelliklerinin doldurabilecegine inanmaktadir.
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Guenon’un eserleriyle tanigmasindan sonra dinlere meyleder. Bu meylin etkisi artarak
devam eder ve herhangi bir dinin yasantisina gore yasamaya karar verir. Boylece en ¢ok
bildigi, duydugu ve gordiigii din olan Hristiyanlig1 kabul ederek uygulamaya g¢alisir ancak
istedigi kalp tatminine ulagmamis ve manen tatmin olmak i¢in siirekli dua eder. Bu arada
basta Hinduizm olmak iizere din ve kiiltiirleri arastirir ve birkag¢ dili 6grenmeye ¢alisir. Bu
caligmalarin akabinde yine istedigini bulamayinca kendi gonliinii tatmin edecek bir yol

aramaktadir.

Hakiki bir miirside baglanmak isteginde olan Lings, Seyh Ahmed el-Alavi’den
haberdar olur ve onunla tanismak ister, lakin ii¢ y1l 6nce vefat ettigini 6grenir. Seyh Ahmed
el-Alavi’nin en biiyiik temsilcisi olan Frithjof Schuon’un Avrupa’da oldugunu G6grenir ve
Schuon ile tamismak icin Isvigre’ye gider. 1938 yilinin kis mevsiminde Isvigre’de iinlii
diistiniir Burckhardt ile tanisir ve daha sonra Burckhardt onu Schuon ile goriistiiriir. Bu
goriisme neticesinde Schuon, Lings’in Misliiman olmasii ister, Miisliiman olur ve
Ebubekir Siraceddin ismini alir. Lings, Schuon ve Burckhardt ile birka¢ ay orada kalarak

Islam hakkinda arastirmalar ve ¢alismalar yapar.

[slam dini, sanat ve ezoterizm iizerine cok sayida eser kaleme almistir. Lings,
modern hayatla iligkisini keserek, geleneksel degerleri, giizelligi iistiin tutan bir diinyanin
koruyucu kabugu, manevi sigmagi i¢inde sakli kalmak ister (Lings, 2014: 17). Schuon’un
kendisi lizerindeki etkisini ilmini ve ‘Gncelikler hiyerarsisi’ prensibini ona bor¢lu oldugunu
soyleyerek dile getirir (Lings, 2014: 13). Miisliiman olmasiyla birlikte hayatin1 Islam’a gore

yasamig, 2005 yilinda vefat etmis ve kendi evinin bahgesine defnedilmistir.

Lings’in en onemli eserleri sunlardir: Oze Déniis- Sorular ve Yamtlar, Sufi Siirleri,
Shakespare’in Kutsal Sanati, Onbirinci Saat: Modern Diinyanin Manevi Bunalimi, Hz.

Muhammed’in Hayat: ve Tasavvuf Nedir?
1.2.2. Gelenekg¢i Ekol’iin Tiirkiye’ye Intikali

Gelenekei Ekol, Tiirkiye basta olmak {izere diinyanin her tarafinda bilinen ve takip
edilen bir ekoldiir. Nasr’in bilim gériisiiniin “Anadolu Irfan1” da denilen Tiirk-Islam
Tasavvuf anlayisiyla yakinlik gostermesinden dolayr Tirkiye’den yogun ilgiyle takip
edilmesine sebep olmustur. Bu galismanin ve diger bir¢ok c¢alismanin yapilmasinda
dogrudan ve dolayl olarak Nasr’in katkisiyla Gelenekei diisiincenin Tiirkiye’ye intikali

stirecinin bir meyvesidir.
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Nasr, Islam bilim tarihi iizerine genis yelpazede calismalar yapar ve Islam’in
merkezlerinden biri olan Anadolu cografyasina ziyaretlerde bulunarak Tiirkiye’deki bilim
camiastyla diyalogu olan bir diigiiniir olmustur. Anadolu, Dogu ve Bati arasinda sadece
cografi bolge degil ayn1 zamanda ilmi bir koprii olan Tiirkiye’nin Gelenek’in tasiyicisi ve
yeniden giin yiiziine ¢ikmasi agisindan ¢ok 6nemli bir konumdadir. Gelenek’in iz biraktigi
ve Islim medeniyetinin yasayis merkezlerinden biri olan Tiirkiye’ye Gelenekgi Ekol’iin
intikali 6nem arz etmistir. Ozellikle Nasr’in eserlerinin Tiirkiye’de genis kitlelerce takip
edilmesi, Gelenek¢i Ekol’tin Tiirkiye’de taninmasinda biiylik katkist olmus ve Tiirk

diisiiniir, yazar ve okurlarin Gelenekei Ekol ile iliskileri hiz kazanmistir.

Gelenek¢i Ekol’lin kurucusu olan Guenon’a ilk olarak dolayli ve daha sonra
dogrudan atifta bulunan iinlii Tiirk diisiiniir Hilmi Ziya Ulken’dir. Ulken’in islam ve Kur’an
lizerine yaptigi calismalarda Kur’an’in metafiziksel boyutu ile ilgili Guenon’a atiflarda
bulunmasi, Ekol’iin Tiirkiye’ye intikalinin ilk &rnegi olarak bilinir. Ulken, Guenon’a din,
tasavvuf ve mistisizm gibi konularda yaptig1 elestirilerle Guenon’un Tiirkiye’de entelektiiel

camiada taninmasini saglamistir.

Ulken’den sonra iinlii gazeteci Ergun Goze, Guenon’a basinda yer vermis ve daha
sonra Goze’nin Guenon ile tamigmasi ve onunla ilgili ¢ok sayida makale yazdigindan,
Tiirkiye’de daha genis ¢evrelerde taninmasina 6n ayak olmustur. Goze’ye gore, “Rene
Guenon Bat1 medeniyetini en ciddi ve sarsici bi¢imde elestiren bir fikir adamidir (Goze,
2007: 174-178). Hilmi Ziya Ulken ve Ergun Goze’den sonra Samiha Ayverdi’nin de
Guenon ile ilgili ¢alismalariyla Guenon disindaki Gelenekgi diisiintirlerin de taninmasini ve

Ekol’iin Tiirkiye’de belirli bir taninirlik seviyesine ulagsmasini saglamistir.

Gelenekgi Ekol’iin Guenon’dan sonra kabul edilen en biiyiik temsilcisi olan Schuon
ile ilgili ilk calismalar, iinli Tiirk disiiniir olan Ismet Ozel’in arastirmalarinda
goriilmektedir. Schuon’un bir¢ok medeniyet iizerine koklii calismalar yapmasi ve bu
medeniyetlerin 6ziinde bulunan dini anlayislarinin, mistik bakiglarinin ve diisiincelerinin ana
kaynaklarma iliskin degerlendirmelerinin Islami ve tasavvufi kisimlarmi elestiren Ozel,
Schuon’un diger din ve medeniyetleri degerlendirme bakis1 ve ydntemiyle, Islam ve

tasavvufun degerlendirilemeyeceginden hareketle Schuon’a elestirilerde bulunmustur.

Ismet Ozel, “Bakanlar ve Gorenler” adl eserinde Schuon’a birgok yerde deginir ve

kitabin bir bdliimiinlin girisinde Schuon’dan bir alintiya yer vererek elestirilerde bulunur:
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“Fiziksel alanda ‘sonsuzca biiyiik’ ve ‘sonsuzca kii¢iik’ bolgelerin derinliklerine niifuz edip
de insan kavrayisinin diger alanlarini reddeden bir bilim, saf ve basit bilgisizlikten ¢ok daha
biiyiik bir kotiiliiktiir. Oysa fiziksel alan disinda kalan sahalarda tabiatin mantigin1 yeterince
ortaya ¢ikarmak ve meselenin ¢6ziim noktasini anlamak ve elde etmek miimkiin olmaktadir.
Cagimizin bilim diye adlandirdig1 sey gergekte bir karsi-bilimdir ve onun getirdigi nihai
tesir insanlarin mahvindan baska bir seye irca edilemez. Baska bir deyisle cagdas bilim
‘vahiy’i ve ‘akil’1 dista birakmaya c¢abalayan totaliter bir rasyonalizmdir ve ayn1 zamanda
kainatin fani oldugunu anlamamiza yardim edecek metafizik izafetten haberi olmayan

totaliter bir materyalizmdir (Ozel, 1991: 59).

Tiirkiye’de bir¢ok yazar, 1970’lerden sonra Gelenekgi diistintirler ile ilgili dergi,
gazete, ceviri ve makale calismalarinin artmasiyla Ekol’iin genis kitlelere ulasmasini
saglamistir. Mahmut Kanik, Mustafa Tahrali, Nabi Avci, Fahrettin Arslan, Ali Unal, Ilhan
Kutluer, Nurullah Koltas ve Sahabettin Yal¢in gibi Tiirk akademisyen ve yazarlar Nasr,
Guenon, Schuon ve Lings gibi Gelenekgi diisiiniirlerin eserlerini Tiirkgeye ¢evirmislerdir.
Gelenekgi diisliniirlerinin eserlerinin Tiirk¢eye g¢evrilmesi ve Ekol’iin bazi diisliniirlerinin
Tiirkiye’ye ziyaretlerinin olmasinin da etkisiyle genis g¢evrelerde bilinmesini ve takip
edilmesini saglamistir. Cevirilerin akabinde akademik calismalarin da yapilmis olmasi
Tirkiye’de akademik camianin birgok alaninda takip edilmesine de on ayak olmus ve bu

tezimiz de buna O6rnek teskil etmektedir.
1.3. Gelenek Nedir?

Felsefe geleneklerinden dini geleneklere kadar hemen her alanda insanin kendine
sordugu daha dogrusu kendine sormadan edemedigi kadim sorular vardir. Bu sorular,
insanin ne oldugu, kim oldugu, nereden geldigi ve nereye gidecegi gibi insanin kendi
varligina ve neligine iliskin anlam arayisinin izini takip eden temel sorular olarak biiyiik
kiiciik demeden hemen her insanin sesli ya da sessiz olarak kendisine yonelttigi sorulardir.
Kimi cevap bulmak i¢in omrii boyunca ugrasmis, kimi c¢evresindekilerin verdikleri
cevaplarla yetinmis ve kimi de boyle sorular1 gereksiz gormiistiir. Bu sorular insanin
neliginin anlagilmasinin fenerleridirler. Nasil ki meyvenin rengi ve tadi c¢ekirdekte
goriinmiiyor ancak i¢inde potansiyel olarak mevcut ise; insanin da kendini anlamasi ve ne
oldugunu bilmesi ‘ben kimim?’ sorusunun icinde mevcuttur. Insanin diisiinsel ve

davranigsal eylemleri bu soruya verdikleri cevap ve o cevaplarin uygulanma bigimlerinin
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seriiveni olarak meydana gelmislerdir. Nasr da insanin bu sorular karsisinda ne durumda

oldugunu ve Gelenek’in bu sorular i¢in nasil bir ¢6ziim merci olabilecegini konu edinmistir.

Gelenek, bir kavmin sinir1, bir mekanin ¢ergevesi ve bir zaman diliminin hududu ile
kaim degildir; Gelenekgi diistiniirlerin ortaya koyduklar1 yeni bir anlayis veya diisiince de
degildir. Ancak onlar tarafindan bir sisteme oturtulmus ve ilkeleri olusturularak daha
uygulanabilir hale gelerek daha 6zgiin bir anlam kazanmustir. Gelenekgi diisiiniirlere gore,
‘gelenek’ orf, adet ve gorenek gibi kavramlarin 6tesinde anlami bulunmaktadir. Guenon,
‘gelenek’ kavramindan 6nce metafizik kavramini kullanmistir. Ancak olusturdugu bu felsefi
sistemin Bati diisiincesindeki metafizik tartismalara indirgenmemesi i¢in daha ¢ok siiregelen
ve kutsal Ogretilerin devamliligi baglaminda intikal eden anlamini tasiyan ‘“gelenek”
kavramni tercih etmistir. Schuon, “Ezeli Hikmet” ve Nasr ise, “Gelencksel Islam” seklinde

de ifade edilmis ancak daha ¢ok ‘gelenek’ olarak kullanilmustir.

Gelenek, vahye dayanir ve onun etrafinda sekillenir. Gelenek’in merkezinde ilahi
mesaj olan vahiy, o vahiyleri aktaran peygamberler ve toplumlar vardir. Insanin Gelenek ile
iligskisi nevzuhur bir iliski oldugu diisiiniilemeyecek kadar kadim ve derin bir yapiya sahip
iken, insanin Gelenek’ten koparilisinin seriivenine karst duran Nasr ve ekoliin diger
diisiiniirleri, insanligin ortak insani vasiflarinin korunmasimin miicadelesini ‘gelenek’
ogretisiyle vermektedirler. Gelenek bu anlamda modernligin ruhuyla karsit bir mevzide yer
almaktadir. Guenon ile baglayan Gelenekgilerin modernizm elestirileri, diisiince tarihinin
kokli bir elestirisi haline gelmistir. Gelenekgiler, insanin 6z niteliklerine gem vurulmaya

calisilan her seye kars1 ‘gelenek’ 6gretisiyle felsefi miicadele vermektedirler.

Gelenek, medeniyetlerin 6ziinde var olan hususlarin vahye bagliligin1 ve kadim
ogretilerin devamliligini gosteren zincir halkalar1 gibidir. ‘Philosophia Perennis, Dinu’l
Hakk, Lex Aeterna, Akilika Dhamma, Hagia Sophia ve Sanatana Dharma’ gibi bir¢ok
isimle sdylenegelen Gelenek, her zaman ayni kalan ve cagini asan bir hikmeti ifade eden
kadim ogretidir. Nasr’a gore Gelenek, devamli olan ve nesilden nesile aktarilan dini vahiy
ve ilahi kaynakli bir mesajin alinmasi tizerinde durur (Nasr, 2019: 79). Gelenek, ger¢ekleri
insanliga agiklanmig ya da agiklanmamis ildhi bir kaynagin hakikat ve ilkelerini; ve
gercekte, farkli diyarlardaki sonuglar1 ve (hukuk, toplumsal yapi, sanat, sembolizm, bilimler
ve kazanilmasi i¢in gerekli araglarla birlikte Yiice Bilgi’yi ihtiva eden) uygulamalari ile

birlikte nebiler, resuller, avatarlar, Logos (Keldm) ve diger nakilci vasitalar olarak tasavvur
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edilmis olan bir ¢ok figlir vasitasiyla tiim kozmik sektorii (Nasr, 2012: 78) olarak ifade

etmektedir.

Gelenek, ‘asil kaynak’in anlagilmasi, takip ve tatbik edilmesi olarak ‘asil kaynak’in
ezeli ve ebedi oldugunu beyan etmektir. Gelenek, medeniyetlerin hamurunda bulunan bilim
ve sanat gibi alanlar basta olmak iizere her alanda hakikatin tezahiir edilmesidir. Gelenek,
“insana vahiy yoluyla gonderilmis kutsal mesajlar ile bu mesajin insanlik tarihinde agilimi
ve kendini gostermesi” (Nasr, 2019: 15) olarak tarif edilebilir. Bagka bir ifadesiyle, “en
evrensel anlamda, insani ilahi olana baglayan ilkeleri ifade eden gelenek, bu 6zelliginden
dolay1 dini de kapsar” (Nasr, 2012: 78). Gelenek, biitiin hakikatlerin tarihsel siire¢ igerisinde
ortaya cikan tezahiirleri olarak ilahi kaynaktan beslenen ve kutsal yoniinii koruyan

hakikatlerin tarihsel siirecte intikali ve agilimlaridir.

Gelenek, i¢ ve dis hakikatlerin batini ve zahiri tiim cihetlerinin biitiinii oldugundan
tam anlami ile dini ve onun biitiin yonlerini kusatan, ‘ed-Din’dir. Gelenek, kokleri ‘ilahi
tabiat’taki vahyin i¢inde olan, dallar1 ve govdesi yiizyillar boyunca gelisen bir agaca
benzetilebilir. Gelenek agacindaki maya din; onun mayasinda da o agacin yasamin
siirdlirmesine yardime1 kaynagi olan vahiy yer almaktadir (Nasr, 2019: 15). Gelenek, ebedi
ve ezell hakikatin kutsal oldugu anlayisindan hareketle, bitmez ve akamete ugramaz
hikmetin devamliligi; degismez ve bozulmaz hakikatin zaman ve mekan igerisinde zuhur
edilmesidir. Gelenek, hakikat temeline, kutsal bir tarafa ve kadim bakisa sahip oldugundan
ozellikle modern donem Oncesi hayatin ve bilimlerin tiim alanlarinin i¢gine mezcedilmis bir
sekilde goriiliir. Gelenek boyle bir yapiya sahip oldugundan karsi ¢ikilan ve dtelenen bir sey

degildi; ancak modern donem ile birlikte devre dis1 birakilmaya ¢alisiimistur.

Gelenek, medeniyetlerin 6ziinde bulunmaktadir. Dogu medeniyetlerini ¢agristiran
anlam alt yapisina sahip olmasi diger medeniyetlerin Gelenek ile baglarinin olmadigi
anlamina gelmez. Gelenek’in etkisi ve goriiniimii medeniyetten medeniyete degismektedir.
Islam medeniyetinde dini bakis agis1 ve yasayist ciheti itibariyle Gelenek’in devamlilig
goriiniir derecede asikardir. Sadece Islam medeniyetinde degil, 6rnegin Hint medeniyetinde
de Gelenek, Bati medeniyetlerine gore daha ¢ok korundugu goriilmektedir. Ancak orada da
Islam medeniyeti kadar din ile i¢ ice ge¢mis degildir. Bat1 uygarliklar1 Gelenek ile hemhal
olan asli 0ziinii yitirmek ile kars1 karsiyadir. Bunu sekiilerlesen toplumsal yapisinin her
katmaninda gérmek miimkiindiir. Nietzsche’ye gore, “Avrupa kiiltiirii, ne zamandir her on

yilda bir igkenceler i¢inde biiyiiyen bir gerilimle bir felakete dogru stiriiklenmektedir; dur
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durak bilmeksizin, siddetle, diistinmeksizin, tipki sona varmak isteyen, artik diisiinmeyen,

diisiinmekten korkan bir nehir gibi” (Nietzsche, 2017: 21).

Gelenek’ten uzaklagsmak, profan diinya profilinin yasam modeli olan modernligin
yayginlasmas1 ve kadim Dogu metafiziklerinde karsilasilan kutsal 6gretilerden kopusu
niteler. Modernlik Bati toplumlarmmin sembolii halini alirken Gelenek’in ise Dogu
medeniyetlerine ait oldugu algis1 koklesmektedir (Elbette Gelenek diinyanin her tarafina
yanstyan bir yapiya sahiptir. Ancak Bati toplumlarinin Gelenek’ten kopuslarinin daha derin
ve keskin olmasi bdyle bir yorum yapilmasina mahal vermektedir). Ancak yine de Gelenek,
kadim olandir; en derin kokiine kadar Dogu’ludur ve topyekin kutsaldir. Bunun tersi olan
Gelenek’ten kopus koklerden uzaklagsmak ve kutsaldan sapmaktir, moderndir, Bati’lidir ve
profandir. Bu nedenle modern insan, metafiziksel hakikatten yoksun bir anlayis igerisinde
ve Gelenek’ten kopmus bir halde oldugundan onun i¢in kutsal olan her sey inkar edilebilir
konumundadir. Bu ahval insanin selametinin bir haritas1 olan Gelenek’ten ve metafizikten

sapmay1 nitelemektedir.

Bati’da kullanilan tradition kavrami, Gelenek’i olmas1 gerektigi gibi karsilayacak bir
kavram degildir. “Tradition etimolojik olarak nakletmek ile aldkalidir ve bu tarif igerisinde
bilginin, uygulamanin, tekniklerin, hukuklarin, sekillerin ve sozlii-yazili bir¢ok diger
ozelligin intikalini kapsar. Gelenek yasayan bir varlik gibidir; iz birakir ama bu ize
indirgenemez. Gelenekle nakledilenler kagit listiine yazilmis kelimeler gibi gortilebilir, ama
o insanlarin ruhlarina kazilmis gergeklerdir. Gozle goriilmeyecek kadar latiftir” (Nasr, 2012:
78). Coomaraswamy’e gore ise Gelenek, “metafizik karakterde olup, ezeli, ebedi, evrensel
ve degismez olanin” (Coomaraswamy, 2012: 24) ifadesi olarak 6z olanin en bastan beri en

sona kadar bozulmadan ag¢ilmasi olarak nitelenebilir.

Gelenek, insani ‘ilahi ilke’ ile bulusturacak en derin karakterde olan kadim o6greti,
varhig1 idrak etmeyi saglayacak en genis yelpazeye sahip anlayis, insanligin kurtulusunu
saglayacak sahih bir bakis ve modernizm karsisinda duracak en gii¢lii arglimanlara malik bir
ogretidir. Gelenek modernizmin alternatifi degil; modernizmin ¢ikmazlarinin karsinda duran
kadim bir 6gretidir. Gelenek, metafiziksel karakteri nedeniyle biitiinciil ve birlestirici
nitelige sahip iken; modernizm ise varligi maddi pargaciklar {izerinden ele alma siireci
oldugundan varliga iliskin ayristirict bir nitelige sahiptir. Bu nedenle Gelenek, insanligin
ortak Ggretisi olabilecek karaktere sahip iken; modernizm ise kadim olanin karsinda duran

dar ve ayrimci bir karakter yapisina sahiptir. Gelenek’in yeniden agiga ¢ikiginin ve biitlin
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alanlarda tesirinin goriilmesi, modernizmin neden oldugu biitiin ¢ikmazlarin ¢6ziim merciini
niteleyebilmektedir. Ciinkii Gelenek 6gretisi, biitlin bilgilerin 6ziinii teskil eden ve hepsine
hayat hakki tantyan genis kapsamli 6greti olarak kiilli ilkelerden ciizi 6gretilere kadar biitiin

bilgileri kusatarak ve tiim alanlar1 ihata kapsamina almaktadir.

Gelenek, insanligin kendi neliginin sorgulamasini yapmay1 saglayacak 6z bilim ve
bilgi kaynagidir. Kendi benliginin bilincine varmaya c¢alisan insanin ¢abasi modernizm ile
kismen de olsa yon degistirerek kendi varliginin biitiinciil anlamindan uzaklagmistir. Ancak
insan varligin ihata edicisi degil, onun bir paydasi, pargasi ve onunla birlikte var olandir. Bu
gergekligin gérmezden gelinmesiyle insanin biitiinciil anlaminin anlagilmasi zordur. Modern
donemle insanin biitiinciil bakiginin maddi varliga indirgenmesiyle insan manen diisiisle
hemhal olmustur. Guenon’a gore, “modern donem, insanlik tarihinde zaman zaman yasanan
diisiis donemlerinden bir donemdir” (Guenon, 2014: 66). Bu duruma ragmen Gelenek’in
0zii kaybolmamis ve unutulmamistir. Ciinkii Gelenek insanligin 6z bilgisinin ve algisinin

iliklerine kadar islenmistir.

Gelenek, biitiin 0gretilerin yatay ve dikey boyutlarinin metafiziksel yapisina kadar
her 6gretiyi kusattigindan derinlikli bir anlama sahip olmasiyla gecmisten giiniimiize kadar
aktarilan mimari, dini, kiiltiirel, sanat, felsefe vb. seylerin devamliliginin ifadesi birden fazla
anlami kendisinde barindiran bilim, tarih, sosyoloji ve din gibi alanlar basta olmak {iizere
birgok alanda kullanilan koklii ve genis capli bir kavramdir. Gelenek o kadar genis
yelpazeye dagilmig ki adeta onu dile getiren her diisiiniir ve ekol i¢in ayri anlamlara
gelebilmektedir. Bu nedenle bir yandan ¢ok kullanigh bir yandan da talihsiz bir kavramdir.
Gelenek’in en ¢ok ¢agristirdig1 ve hatta onunla karistirildigi din ile iliskisinin {izerinden de

ele alinmasi1 daha da anlagilir olmasini saglayacaktir.
1.3.1. Gelenek ve Dinlerin Askin Birligi

Insanlhigin din ile bag: insanlik tarihinin en kadim iligkilerinden biridir. Bu iliskinin
baglar1 zaman zaman zaafa ugramasina, toplum igindeki 6zgiil agirliginin ve etkisinin
zayiflamasina ragmen glniimiize kadar gelmistir. Gelenekgi Ekol’iin  merkezi
diistincelerinden biri de din olgusunun ve algisinin tekrar 6z ve asil haline donmesine
aracilik etmektir. Gelenek ve dinlerin agkin birligi arasindaki bag dinlerin asil kaynaklar1 ve
amagclar1 iizerinden hareketle degerlendirilebilir. Dinlerin uygulayislar1 ve sekilleri fark

etmeksizin dinlerin merkezinde bulunan ezeli din diger bir ifadeyle kalbi din, semavi yani
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sahih olan her dinin merkezinde mevcuttur. Insanligin tiim zamanlarinda vahiyler vardi ve
dinlerin varlig1 yadsinamayacak bir hakikat olarak Gelenek’in tastyicisi olmuslardir. Bu
nedenle Gelenek ve din insanligin hakikat ile iliskisinin tezahiiri ve ilahi mesajin

tastyicisidirlar.

Dinlerin amagclari, ezeli hikmetin intikali ve hakikatin tezahiirlerinin devamliligini
saglamak; insanlarin ruhlarina sifa ve davraniglarina nizam vermek ig¢indir. Schuon,
“dinlerin esas gayesinin, metafiziki hakikatleri teblig etmek degil, ruhlari selamete
cikarmak” (Lings, 2014: 35) oldugunu ifade etmektedir. Dinlerin 6z olarak bir ve
amaclariin ayni olmasi dinlerin her noktadan ayni oldugu anlamina gelmemektedir, ¢linkii
cografyanin etkisi ve uygulama bigimleri gibi durumlardan dolay1 dinlerin farkliliklar
mevcuttur. Nasil ki aynt agacin her bir meyvesinin ayni agirlikta, renk olarak ayni tonda
olmadig1 ve olgunlagma siireleri bakimindan farkli olabiliyorlarsa da hepsi ayni agacin
meyvesi ise; semavi dinlerin de 6z halleri bir olmasina karsin formal agidan farkliliklari
coktur. Bu onlarin birbirlerine zit ya da birinin digerini inkar ettigi anlamina gelmemektedir.

Iste tam da bu nedenle dinlerin askin birligi vardir.

Semavi dinlerin ayni merkezden neset etmesi, “dinlerin askin birligi”’dir. Semavi
dinlerdeki ritiiel farkliliklar ayn1 okyanusa ¢ikan farkli nehirler gibidir. Hepsinin gayesi
birdir ve okyanusa dogru akmaktadirlar. Birbirlerinden uzak olabilirler, etkilerinin zayif
veya giiclii olmalarma gore farklilik olabilir, kimi yavas akar kimi hizli akar ama sonucta
hepsi ayn1 okyanusa varir. Iste semavi dinler aynen bu nehirler gibidir. “Gelenekgilerin
kastettigi birlik, formlarin ve zahiri yansimalarin 6tesindedir (Nasr, 2019: 89). Dinlerin
batini ve zahiri yonlerine iliskin bir seyin i¢i ve bir seyin dis1 ayrimi {izerinden pargali bir
yapiya degil, tam tersi hem i¢ hakikatler hem de dis formlarin ayni 6ze dogru aktig
gercegini dile getiren “Gelenekgiler digsal form ile o formun yansittig1 6z veya form ile
cevher ayrimina giderler; bdylelikle bir dinin digsal formlari, onun “arazlari” olarak kabul
edilir; bu arazlar, onlardan bagimsiz olan bir cevherden dogar ve tekrardan ona doénerler”
(Nasr, 2019: 89). Boylece ‘hakiki mutlak’ olan ilahi varliga ulasabilirler. Lings’e gore, “her
dinin aynm1 hakikatin farkli tezahiirleri” olarak dinlere bakisini en agik haliyle ortaya
koydugu goriilmektedir. Felsefi, dini ve her agidan tarih boyunca dile getirilen “Dinler
birbiri ile ¢elisir mi?” sorusuna Gelenekgi diisiiniirlerin en net haliyle cevaplar1 “hayir”dir,

daha dogrusu “kesinlikle hayir”dir (Lings, 2014: 32).
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Dinlerin askin birligine iliskin temel unsur “her sahih dinin sahihligini ancak
Allah’tan gelmis olmast ve bu mensei muhafaza etmek suretiyle koruyabilecegidir” (Nasr,
2019: 16). Dinlerin askin 6ziinii olusturan ana unsurlar: Kadim Gelenek, ezeli bilgi (sophia
perennis), ezeli ve evrensel hikmet (philosophia perennis universalis), ezell din (religio
perennis), ezell hikmet (philosophia perennis), kalp dini (religio cordis) vb. sekilde dile
getirilebilir. Bigimsel yonleri asan ve evrensel olan din yani religio perennis (ezeli din) veya
religio cordis (kalp dini) sahih olan her dinin 6zlinde mevcuttur. Boylece farkli dinlerdeki
fedakarlik, sevgi, yardimseverlik, komsu haklar1 gibi erdemlerin sanki bir agizdan ¢ikmis

gibi tezahiir etmesinin sebebi agikar olur (Nasr, 1995: 33-34).

Din, agkin olan ile ickin olan arasindaki en kadim baga ve irtibat zincirine sahiptir.
Diinyevi gerceklik ile nihai gerceklik arasinda bulunan insanin, her iki tarafi da ihmal
etmeden bag kurmasi, hayata dair daha anlamli bir degerlendirme yapmanin imkanini elde
eder. Din hem maddi diinyanin anlasilmasina bir bakis hem de insanin manevi yonlerinin
daha anlamli hale gelmesine bir anahtar gorevini ifa etmektedir. Bu bakimdan insan hayatin
icinde bir yolcu gibidir ve asil sahibine dogru yol almasiyla ilahi yolda olmasi
gerekmektedir. O yoldan sastig1 takdirde kendi gercekliginden kopmus olur. Dolayistyla
‘nihai gerceklik’ten mahrum kalir ve diinyevi gerceklige mahkim olur. Ciinkii din,
insanlarin inandig1 bir inangtan ibaret degildir. Din, “Ilahi kaynagm bir gercekligidir” (Nasr,

2019: 84).

Din hem diinya hayatinin daha diizenli olmas1 icin belli bir nizama sahip hem de
alem-i gayba davet eden ve onu miijde veren bir yoldur. “Gelenek, ‘ilahi tecelli’nin tiim
farkli bigim ve ¢esitlerini igine alir” (Nasr, 2019: 86). Bundan dolay1, “Dinlerin nihai birligi
ancak Logos’un da 6tesinde olan ‘yiiksek 6z’ veya ‘t6z’ diizeyinde bulunabilir” (Nasr, 2019:
89). Higbir dini diglamamakla birlikte dinler arasinda iyi ve kotii gibi bir ayrim yapmayarak
semavi dinleri kapsayacak bir anlayisa sahip olan Nasr, “Her dinin ahlak bilimini, kelamini,
mistisizmini veya sanatini, onun ilahi kaynagimin mutlakliginin 15181 altinda inceler; bunu da
‘mutlak’m diger tecellilerini veya zaman igindeki her seyin ‘mutlak’a gore degisim ve

doniisiim imkanini inkar etmeden yapar” (Nasr, 2019: 92).

Din, insanin maneviyat ile arasindaki 6z bagdir. Bu bagin zedelendigi durumdan
insanin manevi kesmekesligi ortaya ¢ikmaktadir. Buna modern insanin manevi kesmekeslik
durumu Ornek olarak verilmeye uygundur: Modern insan ezell hikmetin bilgelik

pmarlarindan, dinlerin manevi nehirlerinden ve maneviyatin ruh veren hakikatinden
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uzaklasmak ve bu nedenle Gelenek rayindan sapmaktadir. Bu sapma insanin korku, kaygi,
endise ve kesmekes durum i¢ine diismesine neden olmaktadir. Kendi 6ziine yabancilasan ve
kendi yolunu tahrif etmis olan insanin geldigi bu manevi kaotik noktay1 {inlii Tiirk filozof
Yal¢in Kog’un su soziiyle tarif edilebilir: “Varilan aranan degildir; ne care” (Kog, 2019:
142). Modern insan bu tahrifatin farkinda ve idrakinde degildir. Cilinkii yasami dinden ve

bilgiyi de akleden kalpten uzaklastirmistir.
1.3.2. Gelenek’te Akil-Bilgi iliskisi

Gelenekei Ekol’iin ogretileri ve felsefi sistemleri varlik, bilgi ve deger kavramlari
etrafinda sekillenmistir. Varlik, varligin hem ‘askin ilke’sini hem de ‘askin ilke’nin tecellisi
olan alemin biitiin yapisinin tasnif ve tanzimine isaret eder. Askin ilke, hakiki olan varliktir
ve var olan her seyin varligi ‘askin ilke’nin tecellisi olarak ‘agkin ilke’nin golgeleri
hiikmiindeki tezahiirlerdir. Bilgi, aklin ve kalbin merkezde oldugu, metafiziksel bilginin
geleneksel niteligine isaret eder. Bilgi hem manevi bir bakisi hem de teorik bir incelemeyi
niteler; sadece akil ile ulasilabilen bilgileri degil, kalp ve yasant1 ile ulasilabilir bilgiyi islev
merkezine koyan bilgi anlayisini sembolize eder. Deger ise, her zaman ve her mekanda
gecerli olan evrensel insan modelini isaret eder. Deger, ‘agkin ilke’ye en yakin ve ‘agkin
ilke’nin tiim isim ve sifatlarinin en iyi tecellisi olan insan1 niteler ve bu 6zellikleri kendinde
mezceden sahsiyet insan-1 kamildir. Dolayisiyla insanin asli gorevi, insan-1 kamil olmasi ve
en bariz gostergesi ise ahlak sahibi olmasidir. Ahlak, insanin insan olmakliginin en asli hali
olarak, metafizik ve ‘askin ilke’ ile bir kopmaz baga sahiptir. Bundan sebeple Gelenek’te

akil-bilgi varlik ve ona iligkin bilgi tizerine kuruludur.

Akil, varliga iliskin biitiinciil bakisla yonelmenin aracidir. Aklin biitiinciil olarak
‘merkez’e (varhigin 6zii) yonelmesi, aklin tam olarak asli gérevinin islenmesidir. Insan her
neye yonelecekse akliyla, kalbiyle ve iradesiyle asli olan ‘merkez’in ana yolunda olmasi
gerekmektedir. Gelenek’in dziinde de aklin ve bilginin birlikteligi s6z konusudur. Insanin
tlim yetilerinin ve varhigm tiim yonlerinin iizerine insa edilmeyen akil ve bilgi iliskisinin 6zii
eksik ve temeli ¢iiriiktiir. Modern insanin ruhu varligin 6ziinden sapmasindan ¢iliriimeyle
karst karstya kaldigindan aklimi biitiinliyle bilgiye ve ruhunu tiimiiyle varliga
yoneltememektedir. Bu durumdan o6tlirii modern insanin varliga biitiinciil bakis1 zayif

kaldigindan akil ve bilgi iligkisi dogru zemin ve bakistan kismen uzak ve mahrum kalmustir.
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Insanin varhigin ruhundan uzaklasma seriiveni modern déneme has degildir; insanin
ruhsal zayifligi, birden ortaya ¢ikmis bir sey olmamakla birlikte ¢ok eski caglarda bile
ornekleri bariz bir sekilde sanata, felsefeye, edebiyata vs. yansimistir. Felsefenin biiyiik
iistad1 olarak goriilen Sokrates’in bile ruhsal ¢okiisliin bir simgesi oldugunu diisiinen
Nietzsche’ye gore, “Sokrates’i ilk kez Yunan ¢okiisiiniin araci, 6rnek decadent olarak goriip
bilmek” (Nietzsche, 2015: 21). Varliga iliskin bakislarin degisimi, zihinsel doniisim ve
cokiisiin en 1yi gostergelerinin basinda biitiinciil bakisin kaybedilmeye yiliz tutmasidir. Bu
¢okiis insanin ruh ve beden ayriminin ilk yapildigi zamandan beri baslamustir. Ornek olarak
Platon felsefesinde bu ayrimin elestirisini gérmek miimkiindiir. “Giliniimiizde ruhu ya da
bedeni ayr1 ayr1 tedavi yanlis1 yaygindir” (Bayka, 2013: 303). insanin kendi akliyla, ruhuyla
ve kalbiyle baginin zayiflamasindan dolay1 akil varliga biitiinciil yonelimden kopmakta ve
sahih bilgi edinmesi zorlagmaktadir; ¢iinkii akilcilifin dar kaliplarindan varligin anlamin
idrak etmek ve ona iliskin 6z bilgilere ulasmak zordur. Bu dagilma, zihnin biitiinciil a¢isinin
dagilmasidir. Bunun en iyi gostergesi olan modern insanin zihni asli zemininden kaymaya
yiiz tutmas1 ve gercek yoniini kaybederek ydriingesinden ¢ikmasidir. Bu nedenden o&tiirii

akil ve bilgi, Gelenek ¢emberinin disina dogru uzaklasarak zeminini yitirmektedir.

Gelenek bir yandan kiiltiir iizerinden bir yandan da akilcilik {izerinden kutsal olandan
indirgenmeye ¢alisilmistir. Ancak ne akla ne de kiiltiire indirgenemez. Gelenek, kutsal
olandan beslenen yani kaynaginin kutsal ve ‘ilahi ilke’ye dayandigindan beser Gtesi manevi
yone sahiptir. Insanin pratik anlamda akletmesi ve Kkiiltiiriin iireticisi olmas1 ise beseri
ozelliklerindendir. Bu nedenle Gelenek, rasyonaliteye indirgenemez ve boyle bir indirgeme
niyeti Gelenek’in anlasilmamasina ya da eksik anlasilmasina neden olmaktadir. Modern
insanin akli, Gelenek’in ne olduguna iliskin eksik bilgilerden ya da onu anlayamamasindan
‘gelenek’ devre dis1 birakilmistir. Gelenek’in anlasilmasi igin onu fiziksel diinyanin ve insan

iriinlintin siirlart ile sinirlandirmak, onun anlagilmasinin 6niine en biiyiik engeli koymaktir.

Gelenek, insan zekasinin triinlerinden biri olmadigindan akilciliga indirgenemez ve
akilciligin siirli bakisiyla anlagilamaz. Cilinkii sonsuzlugun 6zii sonu olan diislince
tarafindan anlagilamaz bi¢imdedir (Descartes, 2020: 68). Akil Gelenek’ten kopuk ve
goniilden uzaksa, 6z bilgiyi anlayamaz ve hakikati kavrayamaz. Bilgiyi anlayabilmek igin
varliga hem yatay hem de dikey acilardan bakabilmeyi gerektirir. Gelenek, insanin akil ve
mantik bigimlerinin sinirlart ile sinirlanamayacak kadar ali hakikatleri kendi iginde

barindirir ve her tarafta nesviinema bulur. Aklin kor kaldigi durumlarda aydinligi gosteren,
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zekanin yetisemedigi yerlere ulasan, kiiltliriin tasiyamadigini tasiyabilen ve beserin idrak
etmedigi gercekleri anlamay1 saglayan bir yapiya sahip olan Gelenek, iistii ortiilen biitlin
hakikatlerin aciga ¢ikisini niteler. Bu ¢ikisin Oniindeki akimlardan biri de akil iizerinden
olusturulan akilciliga bilgi ve dahi her seyin indirgenme ¢abasidir. Lakin her seyin akilciliga
indirgenemeyecegi, en ¢ok onu One siirenler tarafindan tecriibe edilmistir. Akilcilik varligin
bilgisine iligkin tek bir bakisin ve duyumlarin sinirtyla baktigindan noksan bilgi ve eksik

sonuclarin dogmasina neden olmaktadir.

Akl isi akilcilik degildir, aklin 6zii erdemli olmaya yonlendirir ve islevi ise ilmi
netice verir. Erdemsiz akil noksandir. Erdemsiz aklin islevi, cevizi inceleyerek onu
kabugundan ibaret oldugu yargisina varan kisinin kabugun i¢inde cevizin esasindan mahrum
kalmasina benzer. Aklin erdem ile imtiza¢ halinde olmasi agkin ve ickin birlikteligin
semboliidiir. Schuon’a gore bilgi buradan hareketle anlasilabilir. “Tam/kamil bilgi, insanin
kendi kendisini bilmesini gerektirir. Tam/kamil bilgi benligin mutlakligini, kiigiikliigiinii ve
kirilganligini bilmektir” (Schuon, 2017: 62). Bu tam/kamil bilgiyi kavramak ve her seyin
Ozii/asli hali ile asli olmayan hali arasindaki tefrikini yapabilmek i¢in akli olmas: gerektigi
gibi kullanmak gerekmektedir. Erdemli olmak ise, aklin hakiki bir bi¢imidir. Akil ve bilgi
iliskisinin meydana gelmis meyvesi, erdemle bezenmis bir aklin himayesinde olan bilge
insandir ¢iinkii bilge insan, ilim ve irfan ile hemhal olan sahsiyettir. Bilge insan, s6z ve
eylem biitiinliigiinii simgeleyen irfan ehlidir. Bilge insan, akil ve hakikat ile bagi kurmak ve
onu kavramak amacini giiderek varligin 6ziinli bilme yolculugunda aklin ulasabilecegi en

ylice varliga ve onun tezahiirlerine ulagsmaktir.

Mutlak’in tecellisini bilmek, var olmaktir. Var olmak da kendini ve ‘mutlak’ olani
bilmektir. Gelenek’ten kopan modern insan kalbini rasyonalitenin degirmeninde eleyip
devre dis1 birakmasindan otiirii, kalp tasiyan bir ‘can’ olmaktan ziyade akilciligin
hademesinin derekesine diismiistiir. Schuon modern dénemleri, “demir ¢ag” (Schuon, 2017:
70) olarak ifade etmektedir; Necip Fazil Kisakiirek’e gore ise, modern dénemin en biiyiik
gostergesi olan, “makine dimdik demirden put” (Kisakiirek, 2009: 429) olmustur. Demir
cagda insan hakiki anlamda akletme durumundan uzaklagsmis ve manevi dinamikleri devre
dis1 brrakmuistir. Modern insan, maneviyattan koptugundan soguk ve kati/sert bir kaya
pargasi goriiniimiinii andirmaktadir. Dolayistyla insan asil hedefinden uzaklasarak korlesmis
ve kalbi korelmistir. Bu nedenle de kendi kalbinden ve aklindan mahrum kaldigindan 6z ve

hakiki bilgi ile irtibatini kurmakta debelenmektedir. Hakikate karsi yalpalanmak olarak
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nitelenebilecek bu durum akil ve bilgiden noksan yasayan modern insanin profan profilini

sembolize etmektedir.

Profan insan modelinin olusmasinin ana nedeni insana ruh ve beden ayrimi
lizerinden bakistir. Insanin biitiinciil agidan degerlendirilmemesi insanin varliga ve bilgiye
iliskin degerinin ve konumunun zedelenmesine neden olmustur. Unlii Tiirk filozof Ioanna
Kuguradi’ye gore, ‘insanin degeri’ kavrami ile insanin canlilar arasinda 6zel yerinin
oldugunu; insanlara bu 6zel yeri saglayanin da kendine 6zgii 6zelliginin biitlinli; insan
baska canlidan ayiran olanaklar, insana 6zgii etkinlik ve bunlarin iiriinii oldugunu; biitiin
bunlarin “insanin degerini” ya da “onurunu” olusturdugunu; ifade etmektedir (Kuguradi,
2016: 2). Modern diisiince ise, insanin ruh-beden ve varligi1 da fizik-metafizik olarak keskin

cizgilerle ayirmasi, her seyin her seyle bagina balta vurmustur.

Ruh-beden, bir ve biitliinligiin yanlaridir. Bu yonleri birbirinden mutlak olarak
ayirmak imkan dahilinde degildir. Insan1 ruh ve beden olarak ayirmak aslinda ruhu devre
dis1 birakmanin tegebbiisiidiir. Clinkii parcalara ayirmak gecici maddenin 6zelligi olabilir;
sonsuz ruhun niteligi olamaz. Insan varliginm biitiinciil ruhu bigimsel bir nesne gibi
algilamaya ¢aligmak aklin ve bilginin zeminden kaymanin krizidir. Insan1 ruh ve beden
dualitesine zorlamak, insani siradan nesne seviyesine indirgeme girisimidir. Bu nedenle
modern bilimin insana bakis acgisi, profan ve sakattir. Ciinkii insana iliskin biitiinctl
olmayan bakis insanin biitiinliigline de zarar vermektedir. Platon’a gore, “biitiin koti
durumda olunca, pargasinin saglikli olmasi imkansizdir” (Bayka, 2013: 302). Modern bilim
insan1 ruh ve beden ayrimina zorlayarak biitiinciil akil ve onun bilgisinden mahrum

sonuclara neden olabilmektedir.

Modern bilim, evren i¢inde gezer, ancak varligin 6ziinii idrak edememektedir. Bu
nedenle modern bilim ile insan1 belli bir bigime zorlamak biiyiik bir yanilgidan ibaret
oldugundan aklin noksan degerlendirilisi ve bilginin eksik neticeler vermesine neden
olmaktadir. Insan varligin ruhu ve maddi diinyayla iliskisinde varligini siirdiirmektedir.
Ruhsal tarafa yaklastik¢a, kendini tanir ve ruha daha ¢ok yonelir. Diinyevilige yaklastikca,
kendinden uzaklasir ve ruha ydnelimi zayiflar. insanmn ruh ve beden ayrimi diinyeviligin
pencesine kendini birakmasiyla meydana gelmistir. Ancak bu demek degil ki, insan ruh ve
beden ayrimina tabi tutulabilir. Insanmn bir yoniiyle ruhsal bir yoniiyle de maddi varlik
oldugunun bilincine varmasi, insanin kurtulus yolunu aydinlatir ve bu durumun farkina

varmamasi ise insanin cehalet sarmalina giriftar olmasina neden olur. Cehalet, insanin
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varligin 6ziinden ve ona iliskin aklin gergek islevinden uzaklasarak kendisinin ‘biiyiik ilke’

olan ‘ruh’un bir tezahiirli oldugunun bilincinde olmamasidir.

Modern bilim, ilk ve tek olan ‘ilke’yi gérmezden gelmekle kalmayip insanin 6z
halini de ihmal etmistir. Bu nedenle Gelenek’ten kopmustur ve ‘hakikate’ ulagmaktan
ziyade gecici alginlarin kolesi haline doniiserek aklin 6z islevinden sapmalar goriiniir
olmustur. Insanlar iizerindeki etkileri bakimindan algilar bazen gerceklerden daha fazla etki
yapmaktadir. Modern bilimin sahte ve profan bakis agilar1 da bu durumun en iyi
gostergeleridir. Diinyanin ve dolayisiyla esyanin kadim ve asli tiim ilkelerden uzak ve
bagimsizmis gibi lanse edilmesi, modern dénemin olusturdugu en biiyiik yanilgidir. Insana
iliskin en biiyiik zarar1 ise insanin biitiinciil bakistan uzaklasmasidir. Insana iliskin bilim ve
felsefe, ruh ve beden ayrimu iizerinden yapilarak sig ve sakat bir bakistan ortaya ¢ikan sonug

da insani ve milkemmel olmaz.

Gelenek’te akil ve bilgi, insan-1 kamil profilini sembolize eder. Gelenek, bilinen
evrene ait biitiin i¢sel ilimlerin hem kaynagi hem de tastyicisidir ¢iinkii insan-1 kamil olan
“arif”” sahsiyet esyanin bilgisinin pesinden gitmesi anlamiyla, yaratiligin nasil ve neden
oldugunun arketiplerine vakiftir. Arif, esyanin arketipinin bilgisine vakif oldugu olgiide
‘insan-1 kamil’dir. Tabiatin ihata ettigi her ne varsa, ‘arif’ igin bir aractan ve insani
‘hakikat’e ulastiracak bir vasitadan ibarettir. Arif bilginin en yiiksek mertebesine kadar
ulagabilir. Nasr’a gore o bilgi ise her tiir ‘siije-obje’ ayriminin 6tesinde bulunan ‘objektif’
bilginin ‘siibjektif’ olarak idrak edilmesidir (Nasr, 2015: 331). Ancak modern insan profili

bilginin en yiiksek mertebesine ulagacak bakistan sapmaktadir.

Modern insan bilgiyi akilciligin derekesine diistirdiigiinden bilgelikten uzaklagarak
manevi belirsizlige ve diinyevilige siiriklenmektedir. Nasr’a gore “diinyevilesme, tim
belirsizlik ve yetersizlikleriyle beser ruhunu 6vmek ve geleneksel insan methumunu, insanin
yeryiiziinde tecellisi oldugu Ilahi Numune’sinden ayiran biriyle degistirmek suretiyle daimi
olarak Ruh aleminin gercekligini yikmaya ¢alismistir” (Nasr, 2019: 66). Modern insan,
Ozellikle Ronesans’tan sonra yiizyillarca siiren ve giiniimiize kadar devam eden bilimsel
calismalarin atmosferinde insanin ruhu gérmezden gelinerek beseri yonii yiiceltilmistir.
Insanin beser yoniinii en yiiksege konumlandirmak, tabiatin ve insanin asli yiiceligini
asagilara digiirmektir. Bu siireg, insanin ali cihetinin kiigiimsenmesi ve siradan yoniiniin

yiiceltilmesi sonucunu dogurmasiyla akil ve bilgi arasindaki bagin da 6z rayindan
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kopmasindan otiirii, hakiki bilgi ve bilimden uzaklagsma ve varligin ruhunun yiiceligine

algilarin kapatilmasi neticesini vermistir.

Insan aklimn bilgi alam varligin maddi halinin sinirryla gergevelenmesi varligin
Oziinden bihaber kalinarak hakiki ve yiice olan her seyden uzaklagmay1 beraberinde getirir.
Varlik ve bilgiye iliskin ‘yiice hakikat ilmi’, ilimlerin en yiicesi ve en degerli olanidir ¢iinkii
kutsalligm bilgisine dayanmaktadir. Nitekim Nasr’a gére bu ilim, “Irfan ya da teosofi:
kutsal bilim” (Nasr, 2015: 245) olarak tanimlanmigtir. Varligin ruhundan beslenen ve irfana
doniisen bilgi hakikat bilgisidir. Hakikat bilgisi, ‘6z’ olanin bilgisidir. Schuon’un ifade ettigi
gibi “Bilginin 6zl, ‘6z’iin bilgisidir” (Nasr, 2015: 264). Herhangi bir konuda bilgi sahibi
olmak egitim, duyumlarin islevi ve aklin yoluyla belirli bir derecede edinilebilir. Ancak tam
bir irfan sahibi olmak, manevi yol ve eylemlerle olunabilir. Bilgi, irfana doniistiigii vakit,
insanmn i¢i aydinlamir ve varhigm 6z bilgisine erisir. Buna ornek olarak Nasr, Islam
cografyasinda bilgilerin en yiice seklinin asla bir ‘bilim ya da istidlal’ diizleminde kalan bir
‘bilgi (sientia)’ haline gelmedigini; tersine her zaman igin velilerin ‘hikmeti’ ya da son
anlam1 ‘ma’rifete’ denklesen bir ‘bilgelik (sapientia)’ olarak kaldigini ifade etmektedir
(Nasr, 2015: 317).

Akil ve bilgi iliskisinin zemininden kayarak kutsal bilimden uzak olan modern
insanin i¢ine diistiigli kaostan kurtulmasi i¢in ‘ilahi gergeklik’e teslim olmaktan baska her
yolu denemis, ancak ‘ilahi gerceklik’e ulastiran yollar1 kendisine kapattigindan varligin
Oziine ulagamayarak metafiziksel ve geleneksel ogretileri yok saymustir. Bilim yapmak
ugruna tabiati yok edecek kadar silah iireten modern insan kendi ruhunun bunalim ve
dengesizligini giderecek 6z kaynaklara yiiziinii donmiistiir. Nasr’a gére modern insan,
kendini ve hayatinin hedefini unutarak bitmeyen ihtiyaglarii karsilamak igin tabiati
acimasiz sekilde tahrip etmistir (Nasr, 2019: 68). Kendi ruhunu kaosa doniistiiren modern
insan, Gelenek’ten kopmaktadir. Bu kaotik dengesizligin giderilmesi i¢in kutsal olan ne
varsa bu ugurda feda edilmis olsa da zihinsel bunalim giderilemeyerek feda edilen her alan
ve her deger dengesizliginin daha da derinlesmesine neden olmustur. Dolayisiyla modern
insan, kendi diinyasin1 kendi eliyle cehenneme ¢evirmis ve kendisine bile tehlikeli
olabilecek duruma gelerek ruhu ile arasindaki bagi zedelemistir. Bu nedenle de akil ve bilgi

arasindaki bagin niteligi bozularak nicelik temelli bir zemine kaymistir.

Insan ve ‘nihai gerceklik® arasindaki bag, ruhun ve aklin tefrikinden degil,

birliginden neset eder. Ruhun gérmezden gelindigi bir bakis aklin diinyevilige hapsolmasini
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netice vermesine neden olur. Varligin diinyevi yansimalar1 ile yetinen modern insan,
zihinsel bosluga siiriiklenmistir. Ciinkii varliga iliskin akil ve bilgi arasindaki bagin
zedelenmesiyle modern insan kendi 6ziinii de unutmustur. Nasr’a gore, “Modern insanin
yliz yiize bulundugu biitiin sorunlar ayni sebebe, yani insanin kendi potansiyelinin altinda
yasamasina ve kim oldugunu unutmasima isaret eder” (Nasr, 2019: 70). Insanin kendine
gelmesi ve kendini yeniden bulmasi akil ve bilginin birlikteliginden olusan bilgi ve bilimin
gergek ruhuna donmesi gerekmektedir. Insanin ¢ekim merkezi, diinyevi olanin merkeziligi
degil, asli gercekligin merkeziligidir. Aklin ve bilginin merkeziligi varligin aslina yonelik
olmadiginda insani vasiflarin niteligi esyanin diinyasindan ibaret kalir. Ancak insanlarin
sahsiyetlerini kiiciilten, onu esya ile bir tutan hicbir sey insani degildir (izzetbegovic, 2017:
81). Insan, ‘asli ruh’ ile irtibatim giiglendirerek kendi potansiyelini kesfedebilir. Modern
insanin ig¢ine distiigii asagi durumdan ve kor bosluktan kurtulmasi igin, ezeli hikmet ve
maneviyati niteleyen ‘ruh’ ile bagin1 yeniden tesis etmesi gerekmektedir. Aksi durumda 6z

bilgiden mahrum ve aklin hakiki islevinden bihaber kalacaktir.

Ruhun ve aklin degil, heva ve heveslerinin giidiimiinde olan sakat insan, kendisini
her seyin en {istiinii ve hakimi olarak goren insandir. Boyle bir insan modeli, yeryiizii ve
gokylizii arasindaki en tehlikeli varli§a doniisiir. Dolayistyla bu durumda olan insanin
varacagl menzil kaotik ve dengesizlik i¢inde kesmekeslik durumuna diismektir. Gelenek’in
Oziinden bihaber olan insan, dengesiz zihinsel kaotik durumunun i¢inde oldugundan
kendisiyle ve her sey ile dolayli veya dogrudan savas halindedir. Nihayetinde asil
‘gerceklik’e savas agma tesebbiisiinde bulunan insan, dis diinya otesini inkar etmekle
kalmaz, bu durumu 6zgiirliik olarak ilan eder. Ancak varligin idesinden uzaklasan insanin
ozgiirliik idesi altinda aklmin ve eyleminin hiir olmas1 zordur. Immanuel Kant’a gore,
Ozgiirliik idesi altinda eylemlerde bulunan varlik, pratikte hakikaten hiirdiir (Kant, 2015:
66). Bu pratikten yoksunluk ve bosluk manevi eksikligi giderememektedir.

Tanrisalligin ince ¢izgisinde diinyanin hakimleri ve efendileri olma iddiasinda olan
modern insan, diinyanin dengesine zarar vermistir. Kendini kendi halinden biiyiik ve {istlin
goren insan, zihinsel korliigliniin ve dengesiz islevinin farkinda degildir. Bu nedenle, kendi
kapasitesinin 6niinii kapatmis ve kendi smirimi sinirsizlik diisiincesiyle daha dar bir sinira
hapsetmistir. Filozof Max Horkheimer’a gore, insanin tabiati egemenligi altina alma
cabasinin tarihi, insanin insan1 boyunduruk altina almasinin da tarihi oldugunu sdylemistir

(Horkheimer, 2016: 136). Bu nedenle kutsal bilim ve geleneksel metafizik temelinde akil ve
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bilgi baginin tekrar Gelenek lizerinden okunmasi ihtiyaci hasil oldugunu Nasr soyle ifade
eder: “Kendini asip agkina (miiteal) ulasmadigi miiddetce insanin insanligint muhafaza etme
timidi yoktur. Sadece insan olmaya calismak nihayette beseralti bir dereceye diismeye
gotliriir; bes yiizyila yakin Bati tarihinin tiim diinyaya fazlasiyla ispatladigi gibi” (Nasr,
2019: 74). Insanin bu kaotik durumdan ¢ikisinin ezeli hikmet kaynagindan beslenen bilim

ve bilginin perginlesmesi gerekmektedir.
1.4. Ezeli Hikmet ve Bilgi iliskisi

Insan, pesinde kostugu ve anlamaya c¢alistif1 her seye iliskin bilgi edinmek ister.
Bazi bilgiler duyumlarin isleviyle bazi bilgiler ondan daha 6te yol ve niteliklerle edinilir.
Bilgi sahibi olmak tarih boyunca onemsenen ve Ogrenilmesi i¢in yonlendirilen bir sey
olmustur. Biitlin dinlerde ve medeniyetlerde bilginin sahibi olmak dviilen bir sey olmustur.
Bilgi, insanin kendisini ve kendisi disindaki her seyi bilme ¢abasi olarak anlasilabildigi gibi
ayn1 zamanda insanin dogal yapisindan dolay1 pesinden gittigi ve onun erdemli olmasina
aracilik eden bir sey olarak da tanimlanmustir. Ancak insan bilgiyle kendisinin zararina
olacak galismalar yaparak olumsuz durumlara da diismiistiir. Bilginin sahih kaynaklarina
ulasmakla bu diisiisten cikilabilir. insanin iradesi, onun diistiigii her ¢ukurdan ¢ikabilecek
yapida oldugunu Ahmet Hamdi Tanpmar da sdyle ifade etmektedir: “Insan iradesi daima
maddi sartlart yener” (Tanpmar, 2019: 268). Insanin bilgiyle iliskisinin ezeli hikmet
tizerinden okunmasi, bilginin maddi sartlardan ibaret olmadiginin anlasilmasi ve ezeli
hikmet membainin dgretisiyle insanligin sahih bilgi edinmesinin zeminine olanak saglar. Bu
zeminin anlasilmast i¢in ezeli hikmetin ne olduguna bakmak ve bilgiyle iligskisinde ele

almak gerekmektedir.

Latincede ‘philosophia perennis’, Ingilizcede ‘perennial philosophy’ olan bu tabir,
‘ezeli felsefe’ veya ‘ezell hikmet’ olarak cevrilebilir. Nasr’a gore ‘ezeli felsefe (philosophia
perennis)’, Agostino Steuco’un 1540°ta yaymladigi “De perenni philosiphia” adl
calismasinda baslik olarak kullanmistir (Nasr, 2012: 81). Ancak ezeli hikmetin daha bilinir
olmasimi saglayan Leibnitz’in 1715’te yazdig1 bir mektuptur; Leibnitz bu mektubunda
kadim filozofun da hakikatten bir iz arar iken ve ‘1s1k’1 ‘karanlik’tan ayirir iken bundaki
amacin “‘perennis guaedem philosophia”y1 ortaya ¢ikarmak oldugunu sdyler (Schuon,
2013: 7). Ezeli hikmeti daha islevsel olarak kullanan Leibniz’e gore gelenek felsefesinin
tiim ifadesinin arkasinda evrene ait ve ezell olan birtakim hakikatler bulunmaktadir (Nasr,

1995: 222). Aldoux Huxley’e gore ise bu kavrami ilk olarak Leibniz’in kullandig1 bilinse de
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tarihsel olarak ¢ok daha eski doneme dayanmaktadir. Ona gore bu tabir, nesne, canli ve zihin
diinyas1 icin vazgecilmeyen bir ‘ilahi gerceklik’i tasiyan metafizik, ruhun 6ziinde ‘ilahi
gerceklik’e benzer ve hatta onun ile 6zdeslesen psikoloji, insanin ‘nihai hedef’ini biitiin
varlik aleminde askin kaynagin bilgisi olarak goren ahlaktir (Huxley, 1996: 7) diyerek ‘ezeli

hikmet’i anlamlandirmislardir.

Gelenekgiler, ezeli hikmet arayisgilaridir. Ezeli hikmet hakkinda en ¢ok arastirma
yapan filozoflarin baginda Schuon gelmektedir. Bu konuda “Isldm ve Ezeli Hikmet” adl1 bir
eser de kaleme almistir. Gelenekgi disilinlirler ‘ilahi mesaj’in, insanin 6z ve asli
maneviyatinin temeli olan bir ‘gelenek’ olduguna inanirlar. Coomarswamy, “Philosophia
perennis”’e ‘universalis’i de ilave eder c¢iinkii her anda var olan bu ‘hikmet cag’lari,
toplumun istiinde bir kimlige sahip oldugu icin evrenseldir (Nasr, 2019: 76). Batidaki
‘philosophia perennis’ tabirinin Hint medeniyetindeki karsiligi, ‘Sanatana dharma’ ve
Islam medeniyetindeki karsihg1 ‘El Hikmetii’l Lediinniyye’dir. ‘Sanatana dharma, Sophia
Perennis, Philosophia Perennis’ ve ‘Hikmet-i Halide’ 1ile ezeli hikmetin Oziindeki

‘hakikat’in ifadelerdir.

Ezeli hikmet, farkli cografyalarda ve farkli asirlarda yasayan insanlarin arasinda var
olan ve evrensel ilkeleri de baz almasi anlaminda evrensel niteligi olan bir bilgidir. Ezeli
hikmete akil (reason degil, intellect anlamindaki akil) ile ulasilabilir. Ezeli hikmet, tim
semavi dinlerin ve geleneklerin merkezinde yani kalbinde yer alan bilgidir. Ezell hikmetin
farkina varmak ve ona ulagmak i¢in semavi dinlerden, o dinlerin mesajlarindan ve
geleneklerin kadim 6gretilerine bagvurmak gerekmektedir. Ezeli hikmet, kalbin 15181yla ve
aklin yardimiyla elde edilebilir bir bilgidir. Bu bilgi, insanin her yonden kendisinin ezeli
hikmet ve onun 6z kaynaklariyla derin bir bagla iliski kurmasinin zemininde ortaya

¢cikmaktadir.

Ezeli hikmet, her daim vardir ve varligini1 devam ettiren evrensel bir bilgidir (Zengin,
2017: 34). Insanin 6z bilginin arayicis1 ve gercek bilimin takipcisi olmasi ezeli hikmetin
pesinde olmasidir. Onu anlama ve anlatma bi¢imi farkli olsa da o ayni ilkenin devamlilig
oldugundan evrensel ilkelerin anlasilmasi i¢in anahtar gorevini gormektedir. Ezell hikmet
tim dinlerin 6ziinde ve tim geleneklerin merkezinde yer alan bilginin kaynagini
olusturmaktadir. Bu bilginin giin yiiziine ¢ikmasinin yolu da hem dinlerin 6ziine ulagsmak
hem de geleneklerin 6ziine vakif olmay1 gerektirir. Ezeli hikmetin merkezinde ise metafizik

ve hakikatin birligini gosteren asil bilim olan kutsal bilim vardir.
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Ezeli hikmet hakikatin kadim birligi ve vahiy gelenegine dayanan temeller lizerinde
sekillenmistir. Schuon, ‘sophia perennis’in metafizik ve hikmetin dile getirilisinde hep ayni
anlami niteleyen evrensel seylere karsilik gelen anlamlara bakarak giiniimiizdeki felsefe
kavraminin igeriginin dar bir alana sikistirilmasindan &tiiri ‘sophia perennis’i kullanmay1
tercih etmistir. Schuon’a goére ‘sophia perennis’, kalbin iginde gizli olan ve hakikat
cercevesinde sadece ‘arif (gnostiqué), hakim ve filozof” olana agik olan asl ‘ezeli metafizik’
hakikat oldugunu sdyler. Bozulmadan kalabilen bu 6greti ‘religio perennis (ezeli din)’
olarak adlandirilirsa ifade ettigi anlam ile ‘ibadet ve manevi gerceklestirme’yi de

kapsayabilecegini sdyler (Schuon, 1997: 7).

Ezeli hikmetin kalbinde yani merkezinde yer alan saf metafiziktir. Yani asil
gerceklik olan ‘nihai gerceklik’ ilmi, ezeli hikmetin merkezinde yer almaktadir. Metafizik,
zihinsel bir kurgu olmadig1 gibi pozitif bilimlerin gelisme durumlarina gore de degisiklik
gostermez. Metafizik, insanin kalbini aydinlatarak nurlandiran ve ‘ilahi gergeklik’in
kutsalligin1 gostermeye c¢alisan ogretidir. Dinlerin merkezinde bulunan ibadetleri, bilgileri,
simgeleri aydinlatarak nurlandiran bilgidir. Ezeli hikmetin beslendigi ana kaynak olan
semavi mesaj, onun tarafindan kutsallastirilmis uygulama yontemleri, ritiieller, hakikati
isaret eden semboller, hakikatin ruhunu tasiyan ibadetler ve hakikatin imajim1 gosteren

seyler araciliiyla saglanmaktadir.

Hakikatin 6zii degismez, ayni ve daimidir. Hakikatin tezahiirleri ezell hikmet ve
bilginin kadim bagiyla asikar olmaktadir. Hakikat agkindir. Fiziki diinyanin ve insanin
sinirlandiramayacag bir biitiinsellige ve askinliga sahiptir. insan askin olana ydnelmesiyle
ondan pay almaya calisir. Hakikat bir oldugu i¢in insanligin aradig1 6z bilginin ve hikmetin
0zii de aynidir. Ayni hakikatin yolunda olmak ve ona baglanmak insanin hem bilgi hem de
huzur kaynagidir. Filozof S. Kierkegaard da hakikatin pesinde olmak ve nihayette ebedi
teslimiyetin icinde ‘huzur ve dinginlik’ oldugunu soyler (Kierkegaard, 2017: 47). Ezeli
hikmet, var olan ve degismeyen askin hakikati de ifade ettiginden evrensel niteliktedir.
Ciinkii hakikat hep var/d1 ve var olacak/tir. Ezell hikmet ve bilgi arasindaki temel iligki de
hakikate dayanir. Insanlar hakikatin tezahiirlerini kesfederler ancak hakikat insanlarin
kesiflerinden ibaret degildir. Insan var olmaya devam ettikce hakikatin kesifleri de ortaya
¢ikmaya devam edecektir. Hakikatin her daim tezahiirlerinin ortaya ¢ikisi, ezeli hikmetin

devamliligin1 gosterir.
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Bilginin agiga c¢ikisinin her alaninda ezeli hikmet bir kaynak olarak onun icinde
mevcuttur: bilim, sanat, antropoloji ve kozmoloji gibi varliga dair her alanla ezeli hikmetin
kokli baglari vardir. Bu nedenle ezeli hikmet tarihsel siire¢ icerisinde teorik bilimlerin
gelistirilmesi gibi beseri birikimlerin iirtinii degildir. Ezeli hikmet, beserden ibaret olmadigi
gibi beserden de kopuk degildir. Teorik bilimler ise tecriibeye, epistemik yapiya ve aklin
rasyonalitesinin iglevine dayandigindan insanin her sey ile iliskisinin iiriinii olarak onlara
iliskin bilgi de onceki bilgiler iizerine eklenerek ilerler. Dolayisiyla bilimin her alaninda
onceki bilgilerin 15181 sayesinde bir ilerleme ve gelistirme olmaktadir. Ancak ezeli hikmet
salt akla dayali deneyim ve gdzlemin {iriinii olmadigindan belirli bir ¢ergeveye sikistirma
olanagma sahip degildir. Varligin kesfedilme siirecinde gelistirilen her bilimin ezeli
hikmetin eleginden gegirmenin hicbir seyin 6ziinden kopmadan bilgilerin ortaya ¢ikisinin

imkanin sagladigini sanattan astronomiye kadar her alanda gérmek miimkiindiir.

Mimariden gorsel caligmalara kadar sanatin her alanindan ezeli hikmetin izine
dayanan bilgi ve bakisla yapilarin ve bilimlerin insa edildigini gérmek miimkiindiir. Ornek
olarak Mimar Sinan’in Selimiye Camii eseri her yonden estetik harikasi ve ruh membainin
izlenimini vermektedir. O eserin bir durusu, ruhu, hakikati ve estetigi var. Iste bu sayilan
ozellikler o eserin ezelli hikmeti yansitan ve tasiyan bir sanat harikasi oldugunu
gostermektedir. Ciinkli Gelenekg¢i diisiintirlere gore sanat, hakikatin yansiyicist ve onun
estetik tasiyicisidir. Sanat, hakikatin viicut bulmus 6rnegi, hayat olmus mekan: ve hayat
sunmus nefesidir. Selimiye Camii taglarla duran bir yapidan ziyade hakikati ayakta yansitan
bir estetik, insanligin gozlerine ve yiireklerine hayat olmus bir giizellik bahgesi ve biitiin bir
medeniyeti simgeleyen sanat diregi ve ruhun estetik sunus bi¢imi olarak hakikatin
membainin nisanesidir. Ezeli hikmetten kopmadan varligin kesfini ve bilgisini antropoloji,
kozmoloji, astronomi vs. biitiin alanlar gostermektedirler ve hepsinin mihengi noktasinda
ezeli hikmet kalp hiikmiinde merkezi nitelige sahiptir. Ezeli hikmetten pay alan bilgi ve
bilimin kesifleri sadece teorik bilimler ve sanat tizerinden degil, insan hayatinin ve bilgisinin

her alanina sirayet edilebilmektedir.

Insanin yasam modeli ezeli hikmete dayali bilgiye uygun oldugu nispette anlamli
olabilmektedir. Insanm kendi 6ziinii bilme ve bulma ¢abasi tarih boyunca hem bireysel hem
de dgretiler etrafinda siirmiistiir. IslAm medeniyetindeki tasavvuf gelenegine uygun yasam
buna Ornektir. Tasavvuf, ‘hakikat bahcesi’ne dogru giden bir yol oldugu gibi; en yiice

diizeyde ve ‘batini gergeklik’inde ‘bahge’nin “muhtevasi” olmanin yani sira ‘bahge
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sahibi’nin ‘huzur’una ulagma vasitasidir (Nasr, 2015: 13). Bu manevi yolculuk, insanin
manevi yoniiniin tiim giizelliklerinin ortaya ¢ikmasi yani ruhun her kdsesinin gercek yasam
ve sahih bilgiyle aydinlanma ¢abasidir. Bu yolculuk, insanin kendini bilme, kendini bulma
ve kendi olma siireglerini barindir. Bu agamalar1 gerceklestiren insan gergek bir bilge olarak
insanin merkezi olan kalbini tanimis olmasina olanak saglar. Tasavvuf, insana ezeli hikmetin

tastyicist oldugunu tasavvufi bilgi yoluyla 6grenmesine bir anahtar islevindedir.

Tasavvufun merkezinde tevhid inanci var. Bu bir havuz 06rnegi ilizerinden sOyle
betimlenebilir: herkes havuzun etrafinda gezinebilir ancak yiizmek i¢in havuza girmek
gerekmektedir. Biitiin bilimler de tevhid etrafinda gezinir ancak onu hakkiyla idrak eden
tasavvuf gelenegidir. Tasavvuf maddi bir sebep sonug iliskisi baglamindaki bilimsel
calismalardan farkli olarak ezeli hikmetin yasama biiriindiigii bir alan olmustur. Tasavvuf
havuzda yiizmenin pesinde oldugundan bilimlerin etrafinda donebilecegi merkez olarak
bilimlerin en i¢ ve en dis alanlarmi ‘merkez’den gérme imkanini sunar. Nasr’a gore
tasavvuf, tevhidin tezahiir ‘merkez’i olarak tevhide acilan en biiyiik yol ve hakiki yontemdir
ki bu ‘ma’rifet’ e acilan kapidir. Geleneksel kozmolojik bilimin seksiz ve hatasiz
anlasilmasini sadece bu ‘ma’rifet’ saglayabilmektedir ¢iinkii bu bilimler buradan beslenir

(Nasr, 2015: 318).

Tasavvufi bilgiyi yasayan ma’rifet ehli sahsiyet ‘arif’tir. ilim ve irfan sahibi olan
‘arif’ sahsiyet tiim varligi, varligin ortaya cikisini, bilinen ilk var olandan hala var olan seye
kadar her seyin ilk nedenini ve ilkesini, her seyi ihata eden ilah’m tecellileri olarak goriir.
Arif, her daim 15132 yakin olma amacimi giiderek tabiatin asil 6ziinii anlamanin gayreti
icindedir. Platon’un tasvir ettigi gibi “diisiincesi ylicelere yiikselen, biitiin varliklari, biitiin
zamanlarla birlikte seyreden kisi” (Platon, 2017: 196) gercek ‘arif” profilidir. Boylece ‘arif’,
esyanin asil hikmetini anlayan ve kavrayan sahsiyettir. Bilgiyi bir viicuda benzettigimizde,
‘arif’ o viicuda ruh veren sahsiyettir. Dolayisiyla tasavvufi bilgi 1sinda ezeli hikmetin
tasiyicisi olan ‘arif” sahsiyet, bilginin 6ziinlin en sahih gdstergesi ve miikemmel insan olan

kamil insandir.

Arif, kendisini bireysel ve 6zel kimliginden ne kadar aritabilir, kendisini kendi
icindeki ‘insan-1 kamil’le ne kadar 6zdeslestirebilirse, kozmosun ilkeleri ve ilahi gergekler
hakkinda o kadar bilgi sahibi olabilir. Arif i¢in tabiatm bilgisi, ‘ilahi ilke’nin bilgisinden
sonra gelir ancak ‘arif’ ile tabiat arasindaki uyumlu iliskiden otiirli tabiat, onun nihai

hedefine ulagsmasinda olumlu bir yere sahiptir. Tabiatta olup bitenler, ‘arif’in goziinde
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‘saydam’lagirlar. Boylece o her olayda arketipleri ‘goriir’. Cevherin sembolii -geometrik
bicimler, sayisal nicelikler, renkler, yonler, bunlar ve bu tiirden pek ¢cok semboller- esyadaki
olusumlarin farkli yansimalaridir. Bunlarin gergeklik ile iliskisi -kisisel tercihlerden veya
bireyselden bagimsiz gergekligi- dyle bir artar ki, ‘arif” kendindeki ‘bakis acisini ve siirl
varolusunu’ atarak kendini ‘varlik’la 6zdeslestirir. Arife gore evrendeki herhangi bir seyin
bilgisine vakif olmak demek, nihdi olan bu tikel varlik Oziiniin cevheriyle ilahi akil
cemberindeki bagin; bu varlik ile ‘varlik’in kendisi arasinda kurulan ‘ontolojik’ bagin

bilgisidir (Nasr, 2015: 36).

Modern uygarligin i¢inde kaybolan insan, ezeli hikmetle bag kurmakta
zorlanmaktadir. Nasr’a gore, insanoglu bu uygarligin i¢inde sorunlarla bogusarak daha da
kolelestirilmektedir (Nasr, 2019: 67). insanin yeniden gergekligin farkinda olan insan
modeli haline gelmesi, ezell hikmeti kesfetmesi ve ona gore bilgiyi tayin etmesi
gerekmektedir. Modern insanin unuttugu ve diinyanin unutturdugu insanligi yeniden
hatirlanmasi i¢in ezeli hikmeti arayarak ve bularak hayatina tatbik ile miimkiindiir.
Geleneksel insan modelinin yeniden kesfedilmesi ve insanin kendi ‘merkez’iyle asli ruhunu
yesermesi  gerekmektedir; aksi durumda diinyeviligin cazibesi onu bunalima
stiriikleyebilmektedir. Husserl’e gore, insan1 ¢evresinde olup biteni gozlemleme ve her
seyden haberdar olma tutkusu onu ele gecirmektedir (Husserl, 2016: 38). Boyle bir insan
modeli basta kendisine olmak fiizere her seye tehdit unsuruna dontisebilmektedir.
Dolayistyla modern insaninin igine diistiigli ruhsal bunalim ve kesmekeslik durum, insanin
ezeli hikmete dair yonelimlerinin zayiflamasina ve geleneksel 6gretilerden uzaklagsmay1 da
etkilemistir. Insanliga 151k tutan bilginin temeli olan ezeli hikmet, modern insaninin dugar
oldugu manevi buhrandan ve hemhal oldugu ruhsal bunalimdan ¢ikmasina imkan saglayan

ana kaynaklarin basinda yer almaktadir.
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2. BOLUM
2. SEYYID HUSEYIN NASR ve KUTSAL BILIiM

2.1. Seyyid Hiiseyin Nasr’a Gore Varhk

Varligin 6ziinii ve varliklar arasindaki bagi anlama yetisine sahip olan en degerli
varlik insandir. Insan kendi varligmin idrakinde oldugu nispette kendini bilebilir ve
kendisinin iliski i¢inde oldugu seyleri idrak edebilir. Insan, varlig1 dikey ve yatay eksende
anlayabilecek ve ona anlam verebilecek konumda oldugundan ne dikey eksenden ne de
yatay eksenden kopmamasi gerekmektedir. Sayet insan dikey eksenden uzak ve kendini
ondan mahrum birakirsa kendisine tanrisal nitelikler atfetmesiyle varligin 6ziinden bihaber
olarak kendisini varligin sahibi ilan eder; yok eger varligin yatay ekseninden bihaber kalirsa
o zaman da varhi@in tezahiirlerinden uzak ve varligi anlama potansiyelinden kendini
mahrum birakarak varligin 6zlinii idrakten yoksun kalir. Nasr’a gore, “her sey birdir; madde
ve cevher olarak degil; 6zde, batini olarak™ (Nasr, 2019: 41) dolayisiyla insan, varligin {ist
ve alt, dikey ve yatay, manevi ve maddi gibi alanlarin bir ve aym koke sahip olduklari
bilinciyle her iki cihetin de tek varlik oldugunu bilerek varligin higbir yoniinii ihmal

etmemesi varligin asli gerekliligidir.

Varlik, insanin kavrayabildigi ve kavrayamadigi alanlar dahil olmak {izere fiziksel
diinya ile birlikte heniiz zuhur etmemis varlik da dahil olmak iizere olan her seydir; bu
nedenle varlik ve varliga iliskin bilgi de fiziksel alanin disin1 da icermektedir. Bu gerc¢ekligi
gormezden gelen modern bilim anlayisina gore, fiziksel alanin disindaki higbir seyin varligt
yoktur ve onunla ilgilenen bir bilim de s6z konusu olamaz. Nasr’a gore, “modern Bati
insaninin geleneksel insanin tarihsel arka planindan koparak gerceklestirdigi séziim ona
gelismenin tarihi, varlik tekerleginin ekseninden asama asama uzaklagmanin tarihidir”
(Nasr, 2019: 19). Ancak zuhur edilmis olsun veya olmasin her sey varliktir ve ona iligkin
bilgi ve bilim de var/dir. Her seyin kendisinden dolay1 var olan varlik olarak Bir hem canl
varliklarin hem de nesnelerin var olmasinin kaynagidir. Dolayisiyla var olan ve var olana
iliskin bilen ile bilinen her ne varsa Bir’e aittirler. Bu nedenle tezahiir eden varliklarin timii

bir birlige sahiptirler ve ilkesel olarak birbirlerinden ayr1 diisiintilemezler.

Goriinen varliklarin ¢cokluk hali 6ziinde birlik ilkesine baghdirlar. Birlik, ger¢eklesen

ve ger¢ceklesmeyen biitiin varliklar1 ihata eden ilkedir. Coklugun goriiniimii birligin ilkesine
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tezatlik teskil etmez. Ciinkii varligin tezahiirleri birbirlerine zitlik teskil etmez bilakis birlik
icinde bulunurlar. Bu nedenle goriinen varlik birligin tezahiirleri ve gériinmeyen varlik ise
birligin 6zlinii olusturur. Dolayisiyla varligin 6ziiniin farkli goriinlimleri olan nesneler
diinyast birligin 6ziine muhalif degildir ve olamaz da c¢ilinkii caglayarak akan bir nehrin
mevcudiyetini olusturan her damla su o nehirdendir. Nehir i¢indeki bir damla suyun dahi
varlig1 inkar edilemeyecegi gibi bir ¢cayin veya bir nehrin varlig1 da gérmezden gelinemez.
Evet, suyun bir kismina nehir, bir kismina ¢ay ve bir kismina da damla denildigi gibi varliga
da maddi ve manevi gibi isimler ve yonler tayin edilmistir ancak dogru bilgi ve gergek bilim

i¢in varligin higbir yonii yok sayilamaz.

Varliklar varligin 6z kaynagindan neset etmis ve kesfedilerek yeni goriiniimler
almaktadir. Nasr’a gore, “bu varlikla Varlik’in kendisi arasindaki ontolojik bagin bilgisi
demektir” (Nasr, 2015: 36). Varligin her yoniiniin kabulii iizerinden hareketle bilen ile
bilinen arasindaki bag ve 6zne ile nesne arasindaki iliski, insanin varliga bakisinin temelini
ve varhigin dayandirildigi kaynagi teskil eder. O bag ve kaynak, varligin ontolojik zeminine
dayanmakta ve onu isaret etmektedir. Varlik, manevi alandan koparilacak nesne ve hakikatin
Oziinden ayr diislinlilecek madde degildir. Varlik bir biitiindlir ve onu tiim yonleriyle
incelemek varlig1 idrak etme ¢abasinda olan insanin daha anlamli sonuglar elde etmesine

imkan saglar.

Varliga yonelik herhangi bir sey “vardir” bakisi, varligi ontolojik olarak birlik
zemininde ele almaktir. Bu bakis, varliga varligin icinden yonelme ve onu bilme cabasi
oldugundan varliktan ayr1 bir sey degildir; ondan bir sey olarak varliga icerden yonelim ile
onu anlamaya caligmaktir ve varligi idrak etmenin olanagini saglar. Ancak modern
diisiinceye gore varlik, nesneler diinyasindan ibaret oldugundan “bu vardir” ve “su vardir”
gibi varliga kismi, disardan bir tanimlama ve bilme ¢abasi1 vardir. Varlik “var”dir biitiinciil
olan ontolojik bakis, modern diisiincenin “su da var’dir bakisina indirgenmesiyle ontolojik
kirilma ve epistemolojik krize neden olmustur. Bu krizle Nasr’in ifade ettigi gibi “tabiat,
anlamsiz bir ‘sey’ haline gelmistir” (Nasr, 2019: 18). Dolayisiyla varligin kismi yoni
lizerinden inceleme yapmanin insanin zihinsel ve duyusal alaninin smirlandirilmasi ve

varligin biitlinciil isleyisinden bihaber olusun sonucunu dogurmustur.

Varliga biitlinciil bakistan mahrum olan modern insan, varligi disardan kontrol
etmeye ve onu elde etmeye calisarak varliga yoneldiginden varligin biitiinselliginden

mahrum kalmanin ve bu mahrumiyetin getirdigi noksan idrakin sonucu olarak da varliga
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tahakkiim ile sahip olmaya ¢alismaktadir. Varlik denilince salt fiziksel diinyanin anlagilmasi,
varligin diger tiim alanlarinin devre dis1 birakildig: beyan edilmis olunur ve nitekim modern
diisiincenin anlayist da bu sekilde bir seyir izlemektedir. “Insanla tabiat arasindaki dengenin
tahrip edilmis olmasindan kaynaklanan sorunlari, daha fazla tahribat yaparak, tabiati biraz
daha “ele gecirerek”, onu biraz daha “boyunduruga vurarak” ortadan kaldirabileceklerini
santyorlar” (Nasr, 2019: 12). Varlik, goriiniir ya da goériinmez bir biitiindiir onu pargalara
ayirmak teknik acilardan bazi pratik sonuglar dogursa da insanlhigin varligin biitlinciil

bakisindan habersiz kalmasi eksik tanimlamalar yapmasina neden olmaktadir.

Modern diisiince, varlig1 tek diizleme indirgemesiyle varligin 6ziinden bihaber
olmasindan hem varlik hem de bilgiyle iliskisinin zemini saglam degildir, yani varliga
bakista zemin olarak nitelendirdigi sey asil temelden yoksun ve 6z dayanaktan uzaktir.
Varligin manevi yoniinden bihaber olan bakisin zemini kaygan ve anlayisi temelsiz
oldugundan varligin gergekliginin anlagilmasi ve insa edilmesi zordur. Boyle bir zeminde ne
sahih bakis ne de dogru bilgi nesv-li neva bulamaz. Dolayisiyla hakikat biitlinciil bakisa ve
anlayisa agilir, ¢iinkii varlik birdir. Insanin ruh ve beden yénleriyle bir oldugu gibi varlik da
maddi ve manevi cihetleriyle birdir. Varligin metafiziksel yon ve fiziksel alan olarak dile
getirilmesi miimkiindiir; bu varligin birlik ilkesine muhalif bir anlayis degildir. Ancak
“cagdas insan i¢in, tabiatin hi¢bir kutsal tarafi kalmamistir” (Nasr, 2019: 19). Bu da varligin

gercekligini idrak etmeyi zorlastirmaktadir.

Metafiziksel varlik, fiziksel varligir da ihata eden varligin ruhudur; fiziksel varlik,
varligin gériinen kismuidir onun biitiinii degildir. Insan, varlig1 her yoniiyle anlama ¢abasinda
olan varlik olarak varhigin her iki yéniinii sembolize eder. Insan ruh ve bedene sahip
olmasiyla varligin maddi ve manevi yOniiniin kendisinde goriinmesi, varligin nitelik ve
niceliginin kendisinde tezahiir ettiginin gostergesidir. Nitekim Nasr’in varlia bakist da
insana bakisindaki temelden olusmaktadir. Varlik insanin zekasi ya da duyusal tecriibesi ile
sinirlandirilamaz. Bu nedenle varligin 6ziinii anlamak ve biitiinciil bilgisine vakif olmak salt
maddi zemin ve sartlarla miimkiin degildir. Modern diisiince, varligin fizik alaniyla sinirh
bakisindan otiirii, varlifin metafiziksel hakikatlerinin kiinhiine vakif olmadigr gibi

metafiziksel alanin varligini da inkar etmistir.

Varligin hakikatine kayitsiz ve karsit durmanin anlamli ve anlasilir bir yani1 yoktur.
Modern bilimin iirlinii olan modern varlik anlayist ne bir derinlie ne de bir anlam

diinyasina sahiptir. Yizeysel bir cazibeye ve teknik bir kolayliga sahip olabilir. Ancak
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hakikate matuf degildir. Bu sebepten o6tiirti, 6z bilgiden de mahrum kalmistir. Modern varlik
anlayisinin en acgik ve karakteristik 6zelligi, niceligin sinirlarina boyun egmesiyle varligi ve
insan1 sadece goriinen haliyle ve bu diinyanin varlig1 olarak ele almasidir. Yani varligi ve
insan1 bir nesne seviyesinin 6tesinde gormemesi veya géorememesidir. Modern diisiincenin
varlik anlayis1 ruhsuzdur ¢iinkii varliga iliskin bakis1 yar1 kor ve varligin 6ziinii varligin
goriiniimiine feda etmistir. Guenon’a gore, yasadigimiz ¢agda ‘nitelik nicelige’ feda
edilmektedir (Guenon, 2019: 155). Bu durumun en biiyliik nedeni modern diisiincenin
zemininin asil temelden uzaklasarak ontolojik bakisin Gelenek’ten sapmasi ve ontolojinin
devre dis1 birakilarak epistemolojinin dayanak ve sonuglarinin ontolojinin yerine ikame
edilmesidir. Varligin ontolojisinin ihmal edilmesi, varligin niteliginin devre dis1 birakilmasi
olarak nicelik 6tesi bir seyi icermeyen profan bir anlayistir. Boyle bir bakigin {irinii olan
bilimin de insani ve sahici 6zli noksandir. Dolayisiyla sadece maddeyle ilgilenen bilimin

sOyleyebilecek bir seyi olmadigi gibi 6znel olan her seyi yalitmaktadir (Husserl, 2016: 68).

Niceliksel varlik niteliksel varligin iginde mevcuttur. Esyanin niceliksel yonii
niteliksel yonlinii ¢agristirir ve esyanin niceliksel yonii niteliksel yoOniin tezahiiri,
disavurumudur. Varlik her zaman var olmaya devam ettigi i¢in onun goriinmeyen yonlerini
inkdr etmek onun olmadigi anlamina gelmemektedir. Ancak modern diisiince agiga
ctkmamis higbir varligi kabul etmediginden varligin manevi yoniinii yok saymistir. Modern
diistincenin bu sekildeki algisi, yargisi ve yanilgisi, varligin metafiziksel cihetinin yok
sayllmasiyla hem varliga hem de yokluga sinir ¢izme tesebbiisiidiir. Ne varligin ne de
yoklugun cercevesini duyusal agidan sinir ¢izmeye imkan olmadigi ise asikardir. Ciinkii
varhigm smirint ¢izmek yoklugun simirint; yoklugun smirmi ¢izmek ise varligin sinirmi
belirlemektir. Varligin niceliksel alanlarmin 6n planda olmasi insanin rasyonalitenin
hegemonyasinda oldugunun beyanidir. Her seyin niteligini niceligine feda etmek, her seyin

goriinlimiiniin 6ziine tercih edilmesi olarak 6ziin yitirilmesidir.

Varlig1 anlama cabasinin ontolojik zeminin kaymasi ve epistemolojik bakisinin
bulanmasi hem varligin hem de varliga iliskin bilginin noksan bir nicelige indirgendiginin
gostergesidir. Modern diisiincenin ontolojik bakisinin ¢okmesi ve epistemolojik anlayisinin
zedelenmesinin temelinde yer alan, bilginin varlig1 kusattig1 tezidir. Varligin metafiziksel
yoniinden koparilarak salt fiziksel diinyanin etrafinda sekillenen bir bakis ve o bakisin iiriinii
olan bilginin ne kadar dar siirlarda olabilecegi asikar bir gercekliktir. Varligin 6zlinden

mahrum olan bir varlik ve bilgi anlayisi1 kordiir ve bdyle bir bakisla varligin 6ziinii gormek
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miimkiin degildir. Dolayisiyla varligin noksan bakisla degerlendirilmesi ancak ve ancak

noksan sonuglar dogurmasi anlamina gelmektedir.

Bilim ve bilgi tiretiminin maddi diinya ile sinirli birakilmasi hakiki bilim ve bilgiden
bihaber anlayislara bagli kalmaktir. Modern Bati diisiincesinin bu sekilde bir hal almasi
ontolojisinin sarsilmasi ve epistemolojisinin yoniinii kaybetmesi anlamina gelmektedir
clinkii her seyin aslindan koparilarak yiizeysel bir derekeye diisiiriilmesi, ana kaynaktan
kopma olarak ontolojik bakistan yoksun olmaktir. Varliga iliskin bilimin sinir ve amacinin
dar olan fiziki diinyanin alanindan ibaret goriilmesi, epistemolojik olarak sakat bir anlayisla
bilim yapildiginin géstergesidir. Boylece varligin 6ziinden kopan modern bilim, asil varlik
ve bilgiden uzaklagmanin seriivenini sergilemesiyle varligin ontolojisinden kaymis ve

epistemolojisinden uzak kalmistir.

Modern diislincede hakikatin goriinen gerceklikten ibaret goriilmesi varligin ve
bilginin basina gelmis en talihsiz bakistir. Ciinkii varlik, insanin duyusal sinirlarina
indirgenemez. Nasr’a gore “gergekligin c¢esitli diizlemleri, tek bir psikofizik alana
indirgenmigstir” (Nasr, 2019: 29). Varlig1 duyusal alandan ibaret goriilen varlik anlayisinin
sahih bilgiye 151k tutmas1 bir yana bilgiyi karartmaktadir. Duyusal alanin idrakine sunulan ve
fiziki diinya ile siirli olan varlik ve bilgi tasavvurundan neset eden sey, hakikatten uzak bir

bakis ve onun netice verecegi durum ise maddi olana mahkumiyettir.

Insan kendi varligiyla birlikte kendisi digindaki her varhigin da varolus nedenlerini
merak eden bir yapiya sahiptir. Insan merakinin salt epistemolojik ve duyusal alana
indirgenme girisimi, insanin Ozne-nesne iliskisindeki bakisinin dengesine zarar vererek
degismesine neden olmustur. Varligin anlasilma seriivenini epistemolojik bir yapidan ibaret
gormek, insanin da diislinen bir varliktan &te bir yapisinin olmadiginin tezine neden
olmustur. Insanin nesneler karsisinda dzne olma durumunun yitirilmesi, insanin da nesne
edinildigi ve insanin nesnelerden farkinin kalmadiginin anlamima gelmektedir. Dolayisiyla
insanin diisiinen bir varlik olarak diger varliklardan ayri olarak goriilen insani yoniiniin
bertaraf edilmesidir. Boylece varligin ve varliga iligkin bilginin dayanagi rasyonaliteye
hapsedilmis ve asil bilgi yerine profan bilim ile sahte bilgi iretilmigtir. Sahtedir ¢linkii
profan bilim yalnizca ylizeysel bir bakisa dayanmaktadir. Guenon profan bilimin ilkeden
yoksun oldugundan esyanin yiizeyinde kaldigini sdyleyerek elestirmektedir (Guenon, 2019:
159).
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Varlik, batini ve zahiri yonleriyle biitiinligli teskil eder, bir yonii diger yonden
ayirma ¢abasi dogru bir yontemden yoksun, hakiki bir bakistan uzak ve sahih bir bilgiden
mahrum kalmay: netice verir. Insan batin ile zahir olanmn bilgisine vakif olabilecek bir
potansiyele ve varligin neliginin 6ziine erisebilecek bir kabiliyete sahiptir. Modern diisiince,
insanin neliginin gostergelerinin bir yoniinli yok sayarak sadece zahir alana yonelmesi sahih
bakis1 zedelemistir. Varliga iligkin yonelimin nesneler diinyasina indirgeme girisimi, insanin
batin yénden uzaklasmasinin temelini teskil etmektedir. Insanin batin olandan uzaklasmasi
ise, hakiki bir bilginin ortaya ¢ikmasinin Oniiniin kesilmesi anlamina gelmektedir. Varligin
bilgisi ve insanin ilgisi goriinenin Otesinde olabilecek niteliktedir. Bu niteligin ortaya
ctkmasini engellemek insanin biitiinciil bakisinin oniinii maddi olanla smirli tutmaktir.
Dolayistyla Gelenek’ten kopuk varlik anlayisinin ayaklari, sakat bir kusun hedefine

varamadig1 misali; insan1 da istenilen hedefe ulastirmaz.

Varlik, kutsallik icerir ve insanin deneyimlerinden dnce gonliiyle farkina varabildigi;
gozlemlerinden once akliya diisiinebildigi bir yana sahiptir. Insanin ruhsal yonii ihmal
edilerek insanin anlagilamayacagi gibi; varligin da manevi yonii gérmezden gelinerek maddi
yonli de anlagilamaz. Varlik, kutsaldir; ancak modern Bati diislincesine gore varlik
parcaciklardan olusan maddi seylerdir ve kutsallik icermez. Modern diisiincenin maddi
evrenden ibaret bilim ve diislince anlayisinin da kutsallig1 inkar etmesi, lirettigi diisiincelerin

ruhsuz ve camit olmasina neden olmaktadir.

Ne zamanin akisina ne de mekanin kaplayisina sinirli kalmayacak nitelikte olan
insanin anlam arayisi, varlikla iligkisi, bilgi liretimi ve varliga anlam yiikleyisi insanin
maddi olan diinyadan ibaret bir diisiince yapisinin ve niteliginin olmadiginin gdstergesidir.
Insan maddi olani asacak ve askin olana kosacak bir nitelige sahiptir. Ciinkii insanin
yoneldigi varlik maddi ve manevi olarak bir biitlindiir, onu ne salt nesnelestirme yontemiyle
ne de her seyi 6zne olarak kabul goren anlayisla idrak edilebilir. Varlik 6te ve beri olarak bir
ayrima tabi tutulamayacagi gibi insan1 da ruh ve beden ayrimi iizerinden bir bakisla
degerlendirmek noksan bir anlayigtir. Varligin biitlinselligine olan biitlinciil bakis onun
anlagilmasinin temelini teskil eder; varlikla birlikte insanin da bir biitiin olarak algilanmig
olmasi varliga iliskin ayrimlar1 reddetmeyi gerektirir. Insanm nesne ile iliskisini ihata eden
varlik, ontolojiyi de epistemolojiyi de kapsayan bir yapiya sahiptir ve varlik, insan1 da

insanin bilgisini de kusatir.
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2.2. Seyyid Hiiseyin Nasr’a Gore Bilgi

Bilginin ne oldugu/olmadig: iizerine diisiince tarihi boyunca c¢ok sayida agiklamalar
ve tartigmalar yapilmistir. Nasr da bilginin ne olup ne olmadigini, bilginin kaynaklar1 ve
bilginin giivenilirligi gibi bir¢ok konuda detayli calismalar yaparak bilim ve felsefe tarihine
bliyiik katkilarda bulunmustur. Giintimiizde bilgi denilince, esyanin ne oldugu ve esyanin
isleyisinin nedenleri etrafinda bir tanimlama yapilarak varliin mahiyetinin aklin ve
duyularin stizgecinden gegirilerek bir soyutlama girisimiyle bilginin ¢ergevesi ¢izilmektedir.
Dolayisiyla insanin 6zne olarak yonelmis oldugu seye iliskin veri edinmesi ve iiretmesi bilgi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bilgi bundan ibaret midir? ve daha 6nce sorulmasi
gereken bilgi nedir? gibi sorularin yanitlarinin pesinde olan Nasr’in bilgi ve bilim anlayis

sekillenmistir.

Bilgi, herhangi bir seyi soyutlama yontemiyle esyayr ve esyaya iliskin neligi ihata
etmeye calisarak onu anlama ve anlamlandirma yoneliminin meyvesidir. Aklin esyaya
iliskin elde ettigi veri olarak bilgi, esyay1 bilmek ve tanimaktir. Bilgi, bilen ve bilinen
arasindaki bag igaret ettiginden bilenin algilama, tecriibe, psikolojik, fizyolojik ve zihninin
calisma bigimi gibi bir¢cok alan ve konuyu da beraberinde kale almay1 gerektirmektedir.
Nasr, bilginin sadece esyanin bilgisi olarak sekillenen anlayislara karsi ¢ikarak, bilgi ve
insan arasindaki iligkinin daha iistiin ve koklii oldugunu gostermeye ¢alismistir. Bunun i¢in

de oncelikle insanin neyi bilgi konusu edinebilecegi belirlenmesi gerekmektedir.

Insanin neyi bilebilecegi ve neyi ne kadar edinebilecegi dnemli oldugu gibi onun bu
bilgileri neye dayanarak ortaya koydugu da ayni derecede énem arz eder. insanin psikolojik,
biyolojik ve diislinen bir varlik gibi tek tek yonlerden ele alindiginda ortaya ¢ikacak
sonuglar farkli olabilecegi gibi; insanin psiko-somato-spiritiiel bir varlik olarak biitiinciil
acidan da ele alindiginda insana ve insanin herhangi bir seyle iliskisinde elde edecegi
sonuglar farkli olacaktir. Insanin bilgiye yonelimindeki bakis ve yontem bilginin nasil bir
cergevede degerlendirildigini gosterdigi gibi insanin kendisine bakist da bilgiyi hangi saik
ile ortaya koydugu ve neye bilgi denilebilecegini de belirlemis olmasidir. Bilginin aklin ve
duyularin ortak iirlinii veya sadece aklin iirlinii oldugu anlayis1 gibi bir¢ok goriis dile
getirilmistir. Ancak hangisinin sahih bir bilgi ortaya koydugunu insanin neligini ve insanin
amacina atfedilen anlama goére degismektedir. Dolayisiyla insanin mahiyeti ve insanin
varliga iliskin degerlendirmesi bilginin de mahiyetini belirlemektedir. Ciinkii insan varligin

ruhuyla bag kurdugu nispette sahih bilgi edinebilir ve varli§inin hakikatine eriserek her
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seyin Ozlinii idrak edebilir. Bu sebeple varligin hakikatine ve bilgisine erismek insanin
kendini tanimasindan gecer ve en degerli bilgi de kendini bilme seviyesidir. Kendini bilen

insan, arac¢lar olan nakislarin kolesi degil, hakikati anlamanin 6grencisidir.

Insan kendini bilirse, nereden geldigini ve nereye gidecegini de dngdrebilir. insan
kendini bildiginde, maddi diinyay1 asan bir biling ile kendi ger¢ekliginin farkina varir ve
insanin zihinsel bir bilingten yani sadece bilincin kavradigi seylerden ibaret olmadigini da
idrak etmis olur. Ciinkii insanin benligi bilingten, hatizadan, bedenden ve diinyadan daha 6te
seyleri idrak edebilecek bir benlige sahiptir. Bu nedenle ger¢cek anlamda insanin benligini
bilmek hakikate agilan kapiya erismektir. Bunun i¢in de insanin kendi hafizasin1 agmasi ve
biling merkezini idrak etmesi gerekmektedir. Insanin hafizasi ve zekési kendisine iliskin
bilincinin merkezi degildir. “Biling merkezimiz, yani ‘ben’imiz, siradan hafizamizla
ozdeslestirilemez” (Nasr, 2015: 27). Insan kendi bilincinin kabugunu kirdig1 takdirde
hakikate ulasabilir ve bu durum meydana geldiginde insan kendi gergekligini tiim
ciplakligiyla kavramis olarak kendi hakikatine vakif olur. Ancak Nasr’a gore, “Artik kim
oldugumuzu ve dolayisiyla bu hayattaki gayemizin ne oldugunu bilmeyen, nisyan igindeki
varliklara déniistiik” (Nasr, 2015: 23). Insan kendi ‘ben’ini anlayabilme kapasitesine malik

oldugu gibi ondan uzaklagsma egiliminde de olabilmektedir.

Modern insan, askin bakis ve bilgiden yoksunlastikca kendi ‘ben’ini anlamaktan
uzaklagsmaktadir. Boyle bir durumda insanin varligi anlama ve sahih bilgi edinme olanagi
zorlagmaktadir. Ciinkii varligin metafiziksel yOniiniin inkar1 bilginin de maddi diinya ile
sinirl1 kalmasin1 netice verir ve Schuon’a gore insan, askin bir seye inanmaya gerek
duymuyorsa kendini insan-alti bir varlik konumuna mahkim eder (Schuon, 2013: 21).
Insanin kendini insan-alti konuma hapsetmesi varliga iliskin bilginin noksan olmasidir.
Insan bilginin kutsal ve manevi yoniinii modern ¢aglarda yitirerek maddenin ve niceligin
kurbani etmistir. Schuon’a gore, insan kendi varlik bilincinin ayricaligint modernitede
madde, makine ve nicel bilgiye biraktigindan hakiki anlamda insan olamamakta ve insan
kendi ‘potansiyelinin’ farkinda olmadigindan giinlimiiz modern diinyasinda mutsuzdur

(Schuon, 2008: 46).

Insanin kendi potansiyelini insanin asil ve o6z halinin gerektirdigi sekilde
degerlendirmedigi siirece insanin iginde bulundugu manevi kriz de ¢oziimlenememektedir.
Insan, varh@gin kutsal ydniiyle irtibatini ve bagini tekrar giiglii sekilde kurmasiyla manevi

krizden ¢ikabilir. insanin kendi 6z haline doniis onun krizden ¢ikis yoluna girmesidir. Insan
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kendi 6zline doniis yapmadig siirece kriz derinleserek biiyliyecektir ve insan ancak hakiki
olanin idrakine vardiginda kendi 6z haline déniis yapacaktir. insanin asli vazifesi, varligin
tecellisinin ve Oziiniin farkina varma ve bilme cabasidir. Insanin kendini bulmasinin ve
bilmesinin yolu da varligin her yoniin pesine diiserek her seyin 6ziine ulasarak gercek bilgi
edinmesiyle miimkiindiir; insan kendi ruhunun derinligiyle varliga temas etmesi ve kendi

varligin 6ziine inmesiyle gergek bilgiye ulasacaktir.

Insan, hakikate ulasarak kendi cehaletinden azat olup insani hiiviyet ve hiirriyetine
erisebilir. Hakikatin bilgisine erismek, aydinlanmaktir. Bu aydinlanma ile insan kendi
gercekligini kavrar. Insanin insan olmakliginin en asli islevini yerine getirmekle en yiiksek
diizeyde Ozgiir bir varlik olur. Bu o6zgirlik kisinin kendi istek ve arzularma gem
vurmaksizin avare olmas degil, ruh ve kalbiyle hakikate 6z bilgiyle acilmasidir. insan asli
hakikatini bilmesiyle, gergek potansiyelini bulmaya calismasiyla ve hakiki hiirriyetine
erismesiyle sahih bilgi edinebilir. Ciinkii insan hakikatin 6niindeki maddi perdeleri bir bir
kaldirarak manevi nur ile aydinlanarak insanligin hiiviyetine ve hakikatin bilgisine vasil

olur.

Hakikatin bilgisi, kisiye sahsiyetini gosteren 6z varlik kaynagi olarak zihinsel bir
bilgiden daha iistiin olan manevi olan bilgidir. Bilgiye yonelen, bilgi ve bilinenin ayni1 yerde
bulugmas1 yani hemhal olunmasi insan1 kendi 6z hakikatinin farkina vardirir ve hakikate
ulagtirir. Hakikatin tezahiirii her seyde goriilmekle birlikte asil olarak insanin manevi
diinyasmin icinden meydana cikar. Ciinkii insan lahi tecellinin en iyi gdstergesi ve O’nun
temsilcisi hiikmiindedir. Ancak en yiice ilke olan ‘ilahi ilke’ insanin zihinsel olarak siradan
bir bilme bi¢imiyle anlagilmaz. Varligin asil gercekligi her seyi kapsadigi icin diinyevi
usullerle insan onu tam olarak idrak edemez. Baska bir ifadeyle ‘sonsuz’ asil olan, ‘sonlu’
usul ile kavranamaz. Sonsuz asil olan ancak sonsuz asil olanin insandaki merkezi tezahiir
yeri olan kalp ile anlasilabilir ve bu farkindalikta olan insan bilir ki, “tek basima bir hi¢im,

tabiatla her seyim” (Camlibel, 2016: 259) felsefesinin idrakine vararak tabiat ile ‘bir’ olur.

Kartezyen felsefenin de etkisiyle zihin ve beden iliskisi c¢ok tartisilmis ve
giiniimiizde de siirmektedir. Insan1 sadece zihin ve beden ayrimi ve nitelikleriyle okumak
noksan bir tanimlama girisimidir. Ciinkii bu anlayisin temeli kirik, yontemi eksiktir. Bir
deyis olan “kem alat ile kemalat olmaz” s6ziine de binaen zihin ve beden ayrimiyla varligin
ve bilginin esasina ulasilmasi zordur. Bilim her ne kadar gelistirilse de hakikatin 6ziine

nicelikten ibaret anlayislarla ulagilmasi zordur. Ciinkli varligin 6ziiniin maddi olgiilerle
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kavranmasi ve ona iligkin gercek bilgilerin edinilmesi miimkiin degildir. Nasr’a gore, insan
yalmiz viicut ve duygulardan ibaret degildir (Nasr, 2015: 74). Bu nedenle salt maddi
acilardan ibaret bakislarla ne insanin ne de bagka bir seyin mahiyetine vakif olunamaz.
Insan sadece duyulari ve zihinsel yetileri olan bir varlik olmadigindan sahih bilgilerin salt
kaynaklar1 da bu nitelikler olamaz. Insanin en degerli merkezi gonlii ve kalbidir, en sahih ve
degerli bilgi de onlarla edinilebilir. Insanin 6zii kalbi oldugu gibi, kalbin edindigi bilgi de 6z
bilgidir. Hakikat en yiice varliktir ve en yiice bilgi de Hakikat’e iligkin olan kalbi bilgidir.

Modern diigiince bilginin kaynagin1 ve alanini sinirladigindan bu sinirlar i¢inde her
seyin bilgisine vakif olunabileceginin iddiasindadir. Ancak bilginin kaynagi maddi olanin
Otesinde bir alana ve anlama sahiptir. Bu nedenle hakikatin bilgisinin imkani, bu diinyay1 da
icine alan fakat bu diinyay1 asan bir alana sahipken; modern diislinceye gore hakikat maddi
alandan ve onun bilgisinden ibarettir. Yani modern diisiince hakikatin bilgisini duyusal alana
hapsederek bilginin maddi alana iliskin oldugu kabuliiyle bilgiyi ilkesiz bir yapiya
dayandirmistir. Dolayisiyla modern diisiinceye gore bilginin kaynagi, maddi sinirlardan
ibarettir. Yoneldigi alaninin biitiiniine de tabiat bilimi yani tabiat alan1 denilmektedir ve
Husserl’e gore modern bilim, insanin temel varolugsal sorularina yanit vermek yerine
teknoloji kiliginda insan i¢in oyuncaklar iiretmekle mesgul oldugunu sdylemektedir
(Husserl, 2016: 8). Varligin bilgisine hem zahiri bakisin hem de batini anlayisin yol ve
yontemleriyle bakmakla 6z bilgiye ulasilabilir; ondan mahrum kalmakla degil. Bilgi, tabiat
alanindan miitesekkil degildir, onu da asan bir alana sahip oldugundan metafiziksel alanin
bilgisinden bihaber olmak hakiki bilgiden mahrum kalmaktir. Ciinkii varligin askin yonii ve

bilgisi duyusal izlenim ve bakisa indirgenemez.

Modern insanin bilgiyi duyusal seviyelere indirgeme girisimi insanin kendi 6ziinden
uzaklasmasi, bilginin 6ziiyle mesafesinin agilmasini netice vermistir. Clinkii insan kendi
Oziinden kaydikga, insani ve manevi yoniiniin saf bilgisinden de mahrum kalmaktadir.
Bilgiye ulagmaktaki manevi yollar insana kendi nefislerinin arzularina gore degil; nefislerini
hakikatin takipgisi yaparak hakiki bilgiye ulasilabilir. Bu da insanin ger¢ek anlamda 6zgiir
olmasina baglidir. Nietzsche 6zgiirliigii, bireyin, kendi sorumluluguna sahip olma iradesine
sahip olma cabasi olarak aciklar (Nietzsche, 2015: 186). Nasr’a gore nefsin biitiin dgeleri,
Hak tarafindan yaratildigindan yaratilisina uygun hareket ederlerse kiymetlenirler (Nasr,

2015: 147).
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Modern insan varhigin 6z kodlarna uygun bir sekilde hareket etmedigi icin, ruhu
kaotik bir hal alarak hakikati gorememekte ve asil bilgiden uzaklasmaktadir. Max Scheler,
tarithin hicbir doneminde insanin kendisi i¢in gliniimiizdeki kadar sorunlu olmadigim
sOyleyerek bu kargasaya isaret etmektedir (Scheler, 2015: 36). Bu nedenle modern insan,
varligin ve kendi ruhunun 6ziinden diismektedir. Insan1 hakikatten uzaklastiran her bilgi ve
bilim anlayis1 insana gercek manada yararli degildir. Bunun nedeni ise, modern bilim ile
birlikte teknolojinin de hizli gelisim ve degisimiyle insanin diinyevilige olan baglhiliginin ve
ilgisinin artmasidir. Bu baglilik da insana ve insanliga dair daha biiyiik sorunlarin ¢ikmasina
neden olmustur. insanin kendini kendinden uzaklastiracak seylere kaptirmasi, kendine

iliskin asil bilgiden mahrum kalmasi demektir.

Kendi varligin1 unutan insanin baska bir seyin varligin1 tam anlamiyla idrak etmesi
diisiiniilemez. Insan kendini bilmeden varlig: ve varliga yénelik bilgiyi bilemez. Scheler’e
gore, kisinin kendini ortaya koymasi ile kendi basina var olabilen varligi “bilme” imkani
ona agilir (Scheler, 2015: 118). Kendini bilen insan bilgi sahibi olur, kendini bilmeyen insan
ise, niceligin kolesine doniisiir. Varlik ve bilgi kendini bilen insan i¢in ona yabanci ve uzak
bir sey degildir. Kemal Sayar’in da isaret ettigi gibi, varlik insana yardir (Sayar, 2019: 80).
Kendini bilen insan icin, biitiin varlik kendisine yar, dost ve ders kaynagidir. Bu bakisla
insan insanin umudu ve yurdudur onun kurdu ve korkusu degildir. Clinkli kendini bilen
insan bilgiyi yasama dondistiiriir; insanlhiga zararli bir araca degil ve Guenon’a gore de bilgi,

insana bilgelik kazandirmalidir (Guenon, 2016: 22).

Hakikatin tezahiirii olan varliga iliskin bilgi, hakikate yonelmis gercek bilgidir;
hakikatten kopuk olmasi ise, gercekligi maddi alanin sinirlarindan ibaret olmasindan noksan
bilgidir. Clinkii fiziksel alana ait bilgi, maddi alandaki her seyin bilgisini konu edinirken;
metafiziksel bilgi, fizik Otesi alanin bilgisiyle mesgul olmaktadir. Metafiziksel bilgi,
metafiziksel alan hakkinda akleden kalp ile diisiinmektir, onu sinirlandirmak degildir. Bu
nedenden Otiirli metafiziksel alan hakkinda modern insanin yapmis oldugu tanimlamalar
eksik kalmaktadir. Metafiziksel alan insanin belirleyecegi sinirlardan iistiindiir ve ona iliskin
bilgi de maddi alanin bilgisini agmaktadir. Metafiziksel alan muhakeme yetisinin sinirlarini
asar, cilinkii onun merkezi kalptir ve ona ihtiya¢ duyar. Kalpten kastedilen ise goniildiir.
Askin bilgi, salt muhakeme yetisiyle degil, gonliin manevi goziiyle goriiliir. Insanm
edinebilecegi ve ulasabilecegi en kusatici bilgi, insanin merkezini teskil eden gonliin

goziiyle ulasilir. Akil, zeka, duyular vs. insanin tiim 6zellik ve nitelikleri gonliin yolunda ve
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ruhun izinde olmasi icap eder. Modern bilim bunun aksi yonde bir seyir izlemesiyle varliga
iligkin sahih bilgi edinmesi olagan goriilmemektedir. Clinkii modern bilim, kalp ile varilan

bilimin yolunu keserek onun bir bilgi yolu olabilecegini de inkar etmistir.
2.3. Seyyid Hiiseyin Nasr’a Gore Modern Bilim ve Modernizm

Martin Heidegger’e gore, ‘Varlik’ sorusu giintimiizde artik unutulmustur (Heidegger,
2011: 1). Bunun nedenlerinin basinda modern insanin varliga dair bakisinin
zedelenmesinden 6tiirli, varliga iliskin gercek bilgi ve bilimi kaybetmesiyle varliga dair
sorular1 da sormayr unutmustur. Modern insan varliga iliskin hakiki konumunu yitirince,
bilim de asil rayindan kopmustur. Modern felsefe ve diisiincesinin dayandigi bu tabloya
itirazlar1 olan Nasr’in, bu kaotik durumun temelini teskil eden kavramlardan biri olan
modernizm ve onun etrafinda sekillenen modern diisiinceye elestirilerini daha ¢ok bilgi ve

bilim lizerinden yapmustir.

Nietzsche, moderniteyi kendi ile ¢eliskili bir olgu olarak tanimlar (Nietzsche, 2015:
192). Ciinkii ‘ilerleme’ fikri tizerinden bilim 6z koklerinden koparilmistir. Modern bilim,
ezeli hikmete karsit bir yapiyla yenilik ve ilerleme fikri lizerinden bilginin kaynaginin kutsal
yoniinii bertaraf etmeye ve bilimin sinirlarin1 maddi alana sikistirmaya calismakla ezeli
hikmetten uzaklagmaktadir. Ezeli hikmetten sapmay1 niteleyen modernizm birden ortaya
cikmig da degildir. Nitekim modernizmin goriiniimleri Yunan felsefesinin kokiine kadar
gotiiriilebilen bir maziye dayanmaktadir. Sadece Yunan felsefesinin degil, diger
uygarliklarda da bilimin degisikliklere ugramasi ve modernizmin etkisinin izleri
goriilmektedir. Ancak Nasr’a gore modernizm, Guenon’un ifade ettigi modern diisiincenin
tamamiyla Bati’ya ait oldugu (Guenon, 1999: 145) goriisiinden hareketle Bat1 diinyasindaki

modern bilim anlayigidir.

Ezeli hikmetin karsisinda duran modern diisiince, insanin beseri yonii {izerinden
felsefe yapip insanin ali yonlerinin yaptig1 felsefeyi yani askin bakisi reddeden promethean
felsefedir. Modernizm de bu felsefenin {irlinii ve goriinlimii olarak, gdriinen diinyanin ve
icindeki beserin felsefesidir. Askin alemin ve manevi diinyanin reddini yapan bu felsefe,
ezell hikmetin karsisinda duran en biiyiik akimdir. Nitekim Guenon, modern diisiincenin
simgeleri olan Ronesans ve Reform’u biri ilim ve sanatta, digeri dini konularda olan
geleneksel ruh ile bagini tamamen kopardigini sdyleyerek tarif etmektedir (Guenon, 1999:

41). Ciinkii evrimci ilerleme mantigina dayan modernizm, metafiziksel alanin inkari ve
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kutsal olandan uzaklasma felsefesine odaklandigindan ezeli hikmetin bilimin ve dahi her

alanin i¢inden sokiilmesinin siirecine donlismiistiir.

Nasr’a gore, Bati felsefesindeki gergeklik, Descartes ile ‘zihin ve madde’ye
indirgenmektedir (Nasr, 2019: 135). Kartezyen felsefe anlayisi, felsefeden bilime kadar
aslinda her alami bir Ol¢liye bagli tutma girisimidir. Bu anlayisin katkilariyla birlikte
zararlar1 da olmus ve Albert Camus’a gore, Avrupa Olgiisiizligii dogurmustur (Camus,
1983: 27). Bu nedenle Kartezyen felsefenin dnciiliik ettigi modern bilim ve felsefe, bilim ve
felsefenin ezeli hikmetten koparilmasina ve insani her seyin merkezi konumuna
yerlestirilmesine neden olmaktadir. Modern bilim insanin bilgi ve ilgi alanin1 goriinen varlik
ile smirlandirma girisimi ile aslinda varligin sadece fiziki bir sey oldugunu gosterme

tesebbiisiidiir. Boylece varlik sadece materyalist bir derekeye diisiiriilmiistiir.

Ronesans’tan sonra hizli bir sekilde gelisen modern bilim, mekanik bir bilim
seviyesine diistiriilmiistiir. Mekanik bilim anlayisi, tabiatin tiim yonleriyle anlasilirliginin
Oniinde bir engeldir ve o engeli ortadan kaldirabilecek bilim, kutsal bilimdir. Nasr’a gore,
imanin golgelendigi, sekiilarizmin ayildigi, fikri sezgiden eser kalmadigi, kutsal bilimin
unutuldugu ve evrenin mekaniklesmesi ile birlikte evrensel varolus hiyerarsisinin ger¢ek-
dis1 olarak goériinmesine neden olmustur (Nasr, 2019: 215). Bu nedenle modern bilimler,
duyulur diinyanin bilim alanlar1 olarak maddi alem ile sinirli alanlarin bilimleridirler. Bu
bilimler, kadim ve geleneksel bilim alanlarinin sinirlarint bilimsel olmaktan uzak goriirler.
Bilimsel olan yalnizca modernizm etkisiyle ortaya cikan nesnel olarak olgiilebilir ve
goriilebilir olan duyulur diinyanin bilimleridirler. Modern bilim ile birlikte maddi
ilerlemecilik yontemi, geleneksel bilimleri gormezden gelmistir. Guenon modern bilimi ve
modern donemi su ifadelerle elestirir: “bilgisizligin bilginin Oniine engeller koymasi,
yanlisin hakikate iistiin gelmesi, beseri olanin ilahi olanin yerini almasi, yerin gégii yenmesi,
bireyin kendisini her seyin 6l¢iisii yapmasi ve tamamen kendi nisbi ve yanilabilir aklindan

cikardigi yasalar1 evrene zorla benimsetmeye kalkismasidir” (Guenon, 1999: 106).

Guenon’a gore modernizm, aklin iistiinde olan1 ve ona ait olan her seyi inkar etme
yoluna gitmektedir (Guenon, 1999: 39). Bu da niceligin nitelige hiikiimranlhigini, yani
niteligin yitirilisi ve niceligin yiikselisini hizlandirmistir. Modernizm, dogasina uygun
olarak ‘dini ve metafizik’ konularinda gergeklerin yerine yari hakikati kapsayan, Gelenek’te
temsil edilen biitiinliikten uzak bulanik bir goriiniim sergilediginden Gelenekgi diisiiniirler,

Gelenek ile modernizmi birbirine zit olarak gérmektedirler (Nasr, 2019: 16). Modernizm,
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insanligin tarihin en bunalimli ¢caglarina maruz kalmasina neden olmus ve insanlik tarihine
asli bir katkidan ziyade kaotik bir iz birakmistir. Edmund Husserl’in “Avrupa bilimlerinin
krizinden Avrupa insaninin krizine dogru ilerleyen...” (Ozlem, 2010: 159) felsefesine gére,
bilimlere bakisin sorunlu olmasi insanin kendisi i¢in de sorunlu olmasima neden
olabilmektedir. Bu arizi iz ile modern insan insan-1 kdmil olma yolundan uzaklasarak ezeli

hikmeti teskil eden her seyden kopmaktadir.

Modern bilimin biiylik digiiniirlerinden Karl Marx, insanin kendi tabiatina
yabancilagmasini kapitalist toplumun biiyiik kotiiligii olarak goriir (Marx, 2017: 12). Ciinkii
modern bilimin onciiliik ettigi modern toplumda birey kendisine yabancilasarak insani
hiiviyetini kaybetmektedir. Dolayisiyla nicelik temelli modern bilim kapitalizmin tekeline
doniismektedir. Modern bilim ile birlikte toplumsal diizensizlik artmis ve insan bunalim
pengesine siiriiklenmistir. Bu nedenle modern insan yerini ve yurdunu sasirarak her seye
yabancilasarak bireysellesmektedir. Bu bireysellesme kendi oOzgiirliigiinii elde etmek
degildir; kutsal olan ne varsa kendini onlarin katinda gorerek her seyi kendisinden asagi

gormektir.

Modern bilim, bireyden istiin olan ilkeleri yok saymustir. Bu nedenle bilginin tek
Olclitlinlin insan olarak goriilmesine neden olmus ve bireycilik, tiim ilkelerin ana Olciisti
konumuna yiikselmistir. Bireyin varligin iist konumuna yerlestirilmesi manevi olan her seyi
reddetmeyi de beraberinde getirmistir. Guenon’un Bati’daki manevi ¢oklisii bireycilige
baglar. ‘Insanligin sadece en asag1 giiclerinin, en alttaki imkanlarmin gelismesinde bir gesit
motor gorevi goren muharrik glic de buradan ileri gelmektedir. Bu alt gii¢lerin yayilmasi
insaniistii hi¢gbir unsurun miidahalesini gerektirmedigi gibi, istelik boyle bir unsurun
yoklugunda ancak biitliniiyle yayilabilmektedir.” Ona gore bunlar her tiir maneviyattan ve
her tiir gergek entelektiiel birikimden uzaktir; ayn1 zamanda bireycilik, entelektiiel sezgiden
de uzaktir ¢iinkii entelektiiel sezgi 0zl itibariyle bireyiistii bir melekedir, bu sezginin
olmamast metafizigin inkar1 anlamina geldigini sdylemesi bu konudaki durumu daha net

olarak aciklamaktadir (Guenon, 1999: 91).

Insanin kendisinden baska higbir giiciin ve higbir ilkenin boyundurugu altinda
olmadiginin bilinciyle olusturulan hiimanizmin insana ne kadar zarar verdigi ise gérmezden
gelinmigtir. Hiimanizm, insanin tek dayanagmin insan oldugu anlayist ve insanin
metafiziksel olandan koparilis siirecidir. Bu nedenle insan kendini en yiice sey olarak lanse

etmeye baslamis ve i¢ diinyasi bosalan ama dis algist yiikselen bir insan profili ortaya
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cikmistir. Insan kendi benligine tapar duruma diismiis ve hiimanizm ile birlikte insanin
degeri sanilanin aksine, diigmiistiir. Insanin manevi tarafi yok sayilarak tek kanatl kus
misali gibi insan yar1 insan denilen sakat insan derekesinin dibine diiserek materyalizmin
kolesine dontismektedir. Materyalizm sadece ekonomik somiirgelerin degil, ayni zamanda
ve daha Onemlisi zihinsel somiirgelere de neden olarak bilimlerin maneviyattan
koparilmasina etki etmistir. Boylece modern insan diye sunulan insan tipi homo-economicus

derekesine diismiis ve bununla kalmayip homo-robotics modele doniismektedir.

Lings’e gore modern bilimin, histerik ‘insan’1 yeniden buldugunu disiinerek, onu
tamamen diinyevi bir varlik olarak nitelendirmesi, insan1 tam iyi olmaktan c¢ikararak
Ozgiirlik saglamasi onun diistisiine sebep olmustur (Lings, 2014: 24-25). Modern diinyanin
materyalizm ile bezenmesi, ezeli hikmetin rafa kaldirilmasinin siirecini dogurarak hakikatin
yerini sahte ve sozde gergekler almigtir. Lakin insan, beser halini astig1 kadar insandir ve
beser halinde kalmaya 1srarci olmak, insani hiiviyetini kaybederek kontroliinii yitirmesidir.
Aristoteles’e gore insan kendini kontrolden uzaksa bilgiye malik olmasinda mana yoktur

(Aristoteles, 2015: 23).

Modern insan, bireyin her seyin Olglisii konumuna yiikseltilmesi anlayisindan
kaynaklanan bir bunalim yasamaktadir. Bu kriz, insanin gok ile yer arasindaki varliginin
anlamin yitirmesi ve insanin tabiat ile iligkisindeki derin krizdir. Materyalizm ile beslenen,
kapitalizm 1ile yayilan ve akilcilikla mesru killman modern diisiince insanligin
koksiizlesmesinin krizine neden olmaktadir. Unlii miitefekkir Sezai Karakog¢’a gore Bati
insaninin ruhu, kuruyan bir deri gibi gerilerek yer yer delinmekte bu tehlike ile kars1 karsiya
kalmaktadir (Karakog, 2020: 17). Dolayisiyla bu bunalimdan kurtulmanin garesi, insanin

ezeli hikmete gore bir yasam siirmesidir.

Modern insanin ve bilimin Krizinin daha asikar goriindiigii Bati’ya, Sezai Karakog
sOyle seslenmistir: “Disin1 boyle siisleyerek igindeki boslugu gizliyorsun” (Karakog, 2019:
13). Krizin oldugunun inkar edilmesi veya farkli bir seyle giderilmeye calisilmasi, onun
gercekligini ebedi olarak Ortemez. Ancak dis siisleme ile icin ¢iiriikliigli bir yere kadar
saklanilabilir. Bir seyin 6zii yani mayasi saglam degilse ¢iiriimekten kurtulmasi zordur.
Avrupa kiiltiiriiniin mayasi, teknigin gelistirilmesi hevesine kurban edildiginden bozulmaya
yiliz tutmustur. Yal¢in Kog’a gore, “Maya, “asil, 6z, esas” olmasi sebebiyle “disg’sal” olan1
hem “Orterek kusatir” hem de “asar” (Kog, 2019: 15). Modern bilim de varligin mayasindan

uzaklastigindan modern insan manevi krize giriftar olmasina zemin hazirlamistir. Bu
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krizden ¢ikmak i¢in, ezeli hikmet ve kutsal bilim ile baglar1 giiglii bir sekilde kurmakla

mimkiindiir.
2.4. Seyyid Hiiseyin Nasr’a Gore Kutsal Bilim

Bilim denilince genellikle modern Bat1 bilimi anlasilmaktadir. Bu sebepten otiirii
“kutsal bilim” terimi bilim olarak modern bilim literatiiriinde pek yer edinmemistir. Modern
bilime gore, bilimin kutsallikla ilgisi yoktur ve olamaz. Nasr’a gore, “Bu sekilde anlagilan
bilimin tanim geregi kendi diinyasinda bile anlamli gérmedigi kutsallikla uzaktan yakindan
ilgisi yoktur. Obiir tarafta, kutsal olan ise, modern diinyada hala anlamli oldugu kadariyla
bilimle ¢ok az iligkili goriinmektedir” (Nasr, 2019: 7). “Modern ¢agda Batili adamin utkunu
kaplamis olan duyumcu ve tecriibi epistemoloji, gercekligi, dissal hislerle algilanan diinyaya

indirgemistir” (Nasr, 2019: 15).

Modern bilimler insanin her yetisinin ihtiyacina cevap verebilecek nitelikte midir?
Bilimi pozitif ve digerleri gibi bir ayrim iizerinden okumak insan ve bilim i¢in daha m
yararlidir? “Pozitif” olmayan ya da olamayan bilimler yok mudur? Bu sorular gibi daha
birgok sorunun ydneltilebilecegi bilim anlayisi giiniimiizde diinyanin yaygin bilim
anlayisidir ve bu anlayis, kutsal olan her seyden ve hatta kavramin kendisinden de uzaktir.
Pozitif bilimlerin gelistirilmesiyle aklin yiiceltilmesi, kutsalligin etkisinin zayiflamasini
beraberinde getirdigi i¢in modern insan kutsal bilimden gdziinii ve gonliinli uzaklastirmistir.
Bilimin maddi evrenle sinirli ve gonliin maneviyattan kopmasi, akil ve kalp arasindaki bagin
zedelenmesi olarak tezahiir etmistir. Kutsal bilim, aklin ve kalbin tefrikinden degil, tesaniit
ve imtizacindan neset eden bilimdir. Bu nedenden otirii Oncelikle kutsal bilimin

anlagilmasinin temeli olan kalbin ve aklin birlikte ne islev gordiigiine bakilmalidir.

Kendisi basta olmak {izere varligin her asama ve yoOniine yonelen insan, varlig1 her
yoniiyle salt zihinsel bir nitelikle kavramasi zordur; bu nedenle akil ve kalbin sembolize
ettigi nitelikleriyle varliga yoneldiginde onu daha detayli kavramasi ve anlamlandirmasi
miimkiin olabilmektedir. Lings’e gore kalp “aklin tahtidir” (Lings, 2019: 35). Akil ise, daha
cok mantik ve diisiinme gibi alanlar1 nitelemektedir. Insan zihninin diinyevi varhiga
saplanmasi ve varligin dar, s1ig ve maddiyatina saplanarak varligin 6ziinden gonliiniin de
uzaklagmasina neden olabilmektedir. Kalpten uzak bir aklin islevi, her seyin anlamim
nicelik temelli esyaya indirgemesi ve bu indirgeme, insanin insanlik faziletinden inisinin ve

diististiniin vahim durumunu dogurabilmektedir.
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Insanin kutsal olandan uzaklasmasi, kendi kalbinin ve aklinin yesil bahgesini
karanlik ¢6le doniistiirmesine benzer. Kutsal olandan irak olmak, aydinlik bir zihne sahip
olan insanin kendi zihnini karanlia doniistirmesidir. Kutsallikla bag kurmak, insanin
evrensel anlam ve hakikatten kopmamasini saglayan kokli kopriidiir. Kutsal, insana varligin
anlamin1 idrak edebilmesini saglayan kadim anahtardir ve kutsallikla bag kuran bilim,
insanin asil ve 6z varligin hakikatine ulagmasini saglar. Cilinkii “Kutsal, varligin olustaki,
Baki’nin de fanideki dogrudan tecellisidir” (Nasr, 2019: 18). Kutsal, varligin tecellisini
gosterir ve varligin biitiin hallerinin olug silirecinin semboliidiir. Kutsal olus, bozulus ve
degismeyeni gostermesiyle, varligin 6z ve asil halinin tecellilerinin emaresidir. Kutsal bilim,
Varlik’in hakikatini gosteren en yiiksek ilimdir. Bu nedenle bir kiiltiiriin i¢inde var olan bir

kavram veya bir ekoliin ritliellerinden biri degildir.

Kutsal bilim, insanin ruhsal ve manevi melekelerinin tabi haliyle elde edilebilecek en
yiiksek bilim olarak varligi maddi ve manevi ayrim iizerinden degil, onlarin birlikteliginden
varilan varligin birliginin bilgisidir. Bu sebeple varligin birligi anlayisi, kutsal bilimin
hareket merkezi ve aynm1 zamanda kaynagidir. Kutsal bilim, varligi ayristirma iizerinden
degil, birlik {izerinden ele alan bilimdir; ancak bunu salt metafizik olarak ele almamakla
birlikte, metafizik ilkeleri de i¢inde barindiran bir bilim anlayisidir. Dolayisiyla, geleneksel

ilimlerin en kapsayici ve ezeli hikmetin 6ziinii teskil eden bilimdir.

Kutsal bilim, ezeli hikmet ve geleneksel ilimlerden bagimsiz diisiiniilemez ve
onlardan soyutlanmamistir. Ciinkii geleneksel ilimlerin tim asama ve damarlarinda
mevcuttur. Nasr’in felsefesinde ezell hikmet, hakikatin tabiatindan ortaya ¢ikan ve insanin
i¢ varligin1 nurlandirarak/aydinlatarak hakikate ulasmanin yolu, kutsal bilim de onun
aracidir. Nasr kutsal bilimi, insanin i¢indeki melekeyi modern diinyadan etkilenmeden her
insanin tabiatina uygun olarak kendi akli ile varabilecegi bir bilim olarak gormektedir (Nasr,
2019: 8). Kutsal bilim aklin ve maneviyatin kanatlarinda yiikselen bilim olarak varligin

Oziine yonelen bilimdir.

Insan aklinin hiirriyetiyle, kalbinin &ziiyle ve ruhunun sesiyle diinyanin sinirlarina
bagl kalmayarak goriinen varligin Otesine, tabiatiistii alana ve varligin 6zline ulasabilir.
Varligir anlamak ve ona iligkin sahih bilgi edinmek i¢in, insanin tabiatiistii bakisa ihtiyaci
vardir. Schuon’ gore bu bakis bir ihtiyagtan ziyadedir ve insan, “tabiat1 geregi tabiatiistiine
mahkimdur” (Schuon, 2018: 51). Tabiatiistiine yonelim insanin kendini ve varligin 6ziinii

bilme yolculugu, 6z olana dogru yiirime ve asil olana varma c¢abasidir. Bu yolculugu
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saglayan kadim &gretisi ise, kutsal bilimdir. Insana her seyin &ziinii anlama imkan1 sunan
bilim, varliginin 6ziiniin de anlagilmasina zemin olmaktadir ve Schuon’a gore, “insan
bilgisinin 6z, ilahi ‘6z lin bilgisidir” (Schuon, 2018: 55). Dolayisiyla insanin bilgisi, ‘ilahi

bilgi’ye yakinlig1 nispetinde anlamlidir.

Varligin askin ve igkin yonlerinin bilinmesi birbirine baglidir ve bunun igin insanin
once kendini bilmesi gerekmektedir. Bilmek nihayette ‘benlik’i bilmektir (Nasr, 2019: 29).
Geleneksel 6gretiler hem 6z olanin hem de tecelli etmis olanin bilinmesini birbirine baglar
ve ‘nihai benlik’e ‘ilahi akil’dan gelen mesaj yardimi ile ulasilabilmektedir (Nasr, 2019:
30). Ancak modern insan benligini ve manevi kanadini unutarak kendini dis diinya ile sinirl
bir benlige doniistiirmiistiir. Varligin nihai gergekligine ve bilgisine varmak i¢in bilincin dis
diinyaya mahkmiyetten kurtulmasi gerekmektedir. Bunun i¢in de insan kendi benliginin
farkinda olmasi ve varligin oziiyle bag kurarak maddi diinyanin sinirini asmasiyla

mumkundiir.

Modern insan, ‘nihai gerceklik’in farkindaligini yitirmektedir, ¢linkli benligini, dis
diinya ile sinirlamaktadir. Asil gerceklikten uzaklasan insanin yoneldigi ve tecriibe ettigi
sey, benligin beserl yoniinden ibaret kalmaktadir. Varhigin manevi atmosferinden
uzaklagmis insan, ancak nazari ve kismi bir gergeklige ulasabilmektedir. Modern insanin
kutsal bilimden uzaklasarak metafiziksel alandan kopmasi; ger¢ekligin 6ziinden ve varligin
kalbinde yer alan ebediyet fikrinin bilgisinden bihaber kalmasina neden olmaktadir.
Ebediyet fikri diinyevi olusa degil, sabit ‘varlik’a bagl bir fikirdir. Bu nedenden 6&tiirii ebedi
fikri zedelenen ve ebediyet bilincinden uzaklasan insanin kaybettigi en biiyiik sey, varligin
0ziinden kopmasidir. ‘Varlik’in sabitesinden uzak bir bilim ise kutsalligini kaybetmistir. Bu

anlayistan mahrum olan insanin ruhu bosluk hissiyatina kapilmaktadir.

Modern insan, asil ile asil olanin tecellisi arasindaki bagi gérmezden geldigi ve
unuttugu icin, ebediyet fikrinin karsiligi olan ‘mutlak varlik’tan bihaber yasamaktadir.
Ebediyet fikri, diinyevi zaman ile ‘mutlak varlik’ arasindaki en gii¢lii bagdir. O bagdan
kopus, insanin bosluga diigmesidir. Dolayisiyla kutsal bilimin hamuru olan ebediyet
fikrinden uzaklagsmak, insan1 aydinlatarak nurlandiran hakikatten kopus ve diinyevi
karanhga diisiistiir. Insan, asli ‘varlik’a bagl oldugu fikrinden uzaklastik¢a, maneviyat ile
bagi zayiflamaktadir. Bu bagin zayiflamasi ise bilimin kutsaldan uzaklagmasidir. Kutsal

bilim diinyevi varlik 6tesindeki asil varlikla olan bagin gosteren bilimler olarak, insanin
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kutsallikla bagiin devamliligini ve benlik, biling ve bilgi lizerinden saglandigindan manevi

bosluga neden olmadig1 gibi onu tatmin edebilmektedir.

Modern insan, ‘ezeli ve ebedi gercek’i unutmus ve mekanin gegiciliginin asil
Varlik’in tecellisi oldugunu gormezden gelmistir. Bu nedenle kutsal bilime sirtin1 donmiis
ve duyularin bilimine yaslamistir. Nasr’a gore, “Modern Bat1 diisiincesi, 6zellikle onun daha
bilimsel olan ¢ehresi, sadece ebediyet fikrinden ve zamanin niteliksel yonlerini bosaltarak
onu saf nicelige indirgemektedir” (Nasr, 2019: 50). Modern insan zamanin ve mekanin
hakikatini yitirdiginden onu olmas1 gerektigi gibi degerlendirmekte kordiir. “Modern
medeniyetin dogada yaptig1 tahribata ve yeryiiziinde bir¢ok dogal yasam seklinin ortadan
kaldirilmasina ragmen, doganin ‘ebediyeti’i yansitan yiizii higbir sekilde kaybolmamistir”
(Nasr, 2019: 59). Kutsal bilimlerin gorevi de ‘ebediyet’i gosteren tezahiirler {lizerinden

bilimin ‘yiice ilke’den kopmamasini saglamaktir.

Zaman, insanin kendini bilingli olarak ebedi olana birakmasinin zeminidir. Kutsal
bilimin asil amaci ise, zaman ve zeminde insani kalbine ve kalbin asil sahibine dogru bir
seyahatte olmasini saglamaktir. Varliga dogru yonelim olan bu seyahat, insanin akleden
kalbiyle varligi gorme, idrak etme ve ona gore benligini tayin etme yolculugudur. Sayar’a
gore kalp ile gdrenler gercek var olana yakilasmaktadir (Sayar, 2019: 62). insanin kalbiyle
gormesi i¢in kutsal bilim bir ihtiyag, ebediyet fikri bir zaruret ve akleden kalp bir
gerekliliktir.

2.4.1. Kutsal Bilim Thtiya¢ Midir?

Kutsal bilim yok olma tehlikesiyle kars1 karsiyadir; ancak yok olmayacaktir. Clinkii
insanligin kurtulus recetelerinden olan kutsal bilimin ihtiyact her gegen giin artmaktadir.
Icinde manevi nefesin hissedilmedigi modern bilimin pargalayict tavri, kutsal bilim
ihtiyacinin en biiylik gostergesidir. Metafiziksel irmaktan beslenen, nebevi suurdan
etkilenen ve ilahi siardan ilham alan kutsal bilim, ruhsuz olan modern bilimin tim
olumsuzluklarma derman ve deva olacak niteliktedir. Yeryliziine yiiziinii donmiis,
gokyiiziinden goziinii gekmis ve hakikate gonliinii kapatmis olan modern insan basta olmak

tizere her insanin kutsal bilime ihtiyaci vardir.

Bilim diinyasinin c¢ehresinin sekiiler bir hal aldigi giinlimiizde ‘kutsal bilim’
teriminin kullaniliyor olmasi, bilimin ge¢mis ile olan kokli baginin devam ettiginin

gostergesidir. Canliligini koruyan kutsal bilim, insana ab1 hayat hilkkmiinde gerekli oldugunu
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onun yerine konulmaya c¢alisilan onlarca bilim dalimin higbirinin - onun yerini
karsilayamadigindan da asikardir. Modern insan, giin gectik¢e kutsal bilimden uzaklagmakla
mevcut bilim anlayislarinin dar sokaklarina dogru hizlica yiirtimekle kalmayip kogsmaktadir.
Kokl ve 6z degerlerin degersizlestigi ve insanin manen korlesti§i modern bir diinyanin en
biiyiik ihtiyaci, 6z degerlere doniistiir. Bunu saglayacak olan da kadim ve ender yelpazeye

sahip olan kutsal bilimdir.

Modern insan, pozitif bilimlerin dar kapsamli bakis agisinin ger¢evesine mahkim
oldugundan igine diistiigli kaotik durumunu gérmekte zorlanmaktadir. Bu kaotik durumu
gidermek i¢in, insanligin ihtiya¢ duydugu kutsal bilimin genis kapsamli bakisina bagvurmak
gerekmektedir. Kutsal bilim, insanin ruh, sanat, diisiince ve beser toplulugu dahil olmak
lizere tabiatin farkli alaniyla ilgilenen bir ilimdir. Ancak onun mevcut bilimden tamamen
ayrildigim1 kok ve ilkelerinin metafizikte oldugunu modern bilimin aksine kutsallig
diglamadigimi ifade etmektedir (Nasr, 2019: 9). Modern bilimin si§ ve sagir bilim
anlayisiin ortaya ¢ikardigi en biiyiik ihtiyag olan kutsal bilim, higbir seyi asli 6ziinden,
kozmolojik halinden, antropolojik gercekliginden ve tabi 6zlinden koparmayan bilimdir.
Dolayisiyla insanin ihtiyag duydugu ana ilkelerin ihtiyacin1 kutsal bilim ve metafizik
karsilayabilir. Nasr’a gore, diinyada en gerekli olan sey hikmettir ve bu hikmet ise,

geleneksel anlamda metafizik ve ‘scientia sacra (kutsal bilim)’dir (Nasr, 2019: 235).

Kutsal bilimin yerine ikame edilmeye calisilan hicbir felsefe, bilim ve ekol onun
yerini tutmamistir. Bunlarin basinda modern bilimler yer almaktadir. Bu bilimler, kutsal
bilim gibi insanligin koklii gegmisinin ve geleneksel birikimlerinin harmanlanmasinin tiriini
degildir. Bu nedenden &tiirli, kutsal bilimin yerini dolduramamaktadirlar. Bu bilimler
sekiilerlesen bilimin hegemonyasinin altinda kalan bilimlerdir. Geleneksel ilimlerin izlerini
ve kalintilarim1 tagimalarina ragmen geleneksel ilimlerin {iistelendigi gorevi yerine
getirememektedirler. Geleneksel ilimlerin sembolik yonlerine yakin ve kismen ayni olan bu
bilimler, geleneksel ilimlerin ve metafiziksel alanlarin gordiigii ihtiyact géremediklerinden
kutsal bilime ihtiyag vardir. Ciinkii modern bilimlerle diinyevi ger¢ekligin bilimi
yapilmaktadir ve kutsal bilimin eristigi her bilgiye ulagamaz. “Kutsal bilim goriingii
diinyasini agan anlamlara sahiptir” (Nasr, 2019: 9). Modern bilim, bu anlamlara ulasacak 6z
kaynaklara malik degildir. Goriingii diinyasini1 asan alanlarin anlami, metafizik ilkelerin

maneviyatiyla ve kutsal bilimlerin aksettigi 15181n nazarinda anlasilabilir ve yorumlanabilir.
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Biitiin bilgi ve bilimlerin tecriibeye ve salt olguculuga dayandigini diistinmek, kKutsal
bilimin anlagilmasinin 6niindeki en biiyiik engeldir. Modern bilim anlayisin1 mutlak bir
anlayis olarak gérmek, kadim bilginin ve ezell hikmetin degerini idrak ve onu kesfetmenin
oniinde duran bir duvardir. Bu engelleri kaldirmak ve sahih bilime ulagmak ic¢in vahiy ve
akildan beslenen kutsal bilimin tekrar kesfedilmesi gerekmektedir. Ciinkii kutsal bilim,
insanin i¢ ve dis halinin mahiyetinin anlasilmasini saglamakta olup, vahyedilmis olan asil

hakikatin 6gretisi, ilahi mesajin bilgisi ve nebevi suurun 6gretisidir.

Kutsal bilim, insanin goziiyle gordiigiinii asan bilimler ve akliyla anladiklarinin
Otesinde kalan bilgiler sunar. Ciinkii insan gordiigiinii asabilecek ve idrak edebilecegine
yonelecek bir 6ze sahiptir. Insan sonlu olanin ger¢evesine mahkim olmamali; Sonsuz olanin
idrakine varmaya ¢aligmalidir. insan sadece bu diinyanin varlig1 degil ki sadece bu diinyanin
siirtyla ruhunu, kalbini ve idrakini sinirlandirsin. Bir Kartal’in pengelerini kullanmayarak,
kiiciik bir ¢cevrede karnin1 doyurmaya ¢alismasi hem zorluk ¢ekmesine hem de kabiliyetine
uygun hareket etmemesidir. Insan da idrakini sadece diinya ve diinyadakilerle sinirli
tutmasiyla hayallerini goriinenin OteSine tasimamasi Ve eylemlerini ruhuna gore dizayn

etmemesiyle kabiliyetlerini kullanmamis olan eksik insan olmasidir.

Insan ne cisim diinyasin1 ne de ruh diinyasini inkdr etmemelidir, ¢iinkii insan her
ikisin imtizactyla var olmustur. Insan eger dis yone kapilir, i¢ yonii ihmal ve inkar ederse, o
vakit bir hayvandan farki kalmaz ve diinyeviligin kolesi olur. Yok eger dis yonii ihmal ve
inkar etmemekle birlikte i¢ yoniiniin pesinden giderse, iste o vakit gercek insan olur. insan
dis yoniin idrakinde ve batin yoniiniin farkinda oldugu kadar kamil insandir ve kdmil insan
olmak insanin vazife-i ulviyesidir. Insan dis ile i¢ arasinda denge kurmali ve ne dis olam
yok saymak ne de i¢ olandan mahrum olacak sekilde dengeyi saglamalidir. Ciinkii i¢ yone
yoneldikge, insanlik; dis yone yoneldikce, noksanlik artar. Modern bilim insanin, kainatin
ve nihayet biitiin varligin yiiksek yerlerine, ali menzillerine, asli ve cevher yoniine kayitsiz

kalmaktadir. Bu nedenle kutsal bilim zaruret derecesinde bir ihtiyagtir.
2.5. Geleneksel Ilimler ile Modern Bilimler Arasindaki Temel Fark

Medeniyetlerin hamurunu karan geleneksel ilimlerin etkisi daha ¢ok Islam ve Hint
medeniyetlerinde goriilmektedir; teknolojinin  gelistirilmesi ve biliyiik atilimlarla
dontistiiriilmesi ise, daha ¢ok Bati merkezli bilim anlayisinin {iriinii olmustur. Elbette

modern bilim ve teknoloji Bati1 diinyasindan ibaret degildir, lakin Bati merkezli olarak
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gelistirilmistir. Modern bilimin gelistirilmesi, biiyiik kesiflerin ve ¢alismalarin yapilmasina
katki saglamasiyla birlikte tabiat diizenini bozacak bir seviyeye ulasmasi ise, insanin

varolusu agisindan da tehlike olusturmaktadir.

Nasr’a gore, “Geleneksel ilimler ile modern bilim arasindaki baslica fark,
birincisinde diinyevi ve beseri olanin daima kenarda, kutsal olanin da merkezde olmasi;
ikincisinde (modern bilimde) ise diinyevi olanin merkezde ve dogal diinyamin Ilahi
Kaynagii her seye ragmen gdsteren bazi sezgi ve kesiflerin taninamayacak kadar kenara
atilmig olmas1 gergeginde yatmaktadir” (Nasr, 2019: 138). Geleneksel ilimler 6ziinde kutsal
olana yakin; modern bilim ise ondan uzaktir. Geleneksel ilimler, modern bilim gibi salt
maddi olanla sinirli olmadig1 gibi tamamen metafiziksel bir alan incelemesi de degildir.
Geleneksel ilimler varligin her yoniinii kale aldigindan hem maddi varlikla hem de manevi

varlikla ilgilidir.

Geleneksel ilimler, gelenegin iginde yesermis ve kanatlarinda nevs-ii neva bulmus
olan bilimlerdir. Insanin kendisinin, ¢evresinin ve dahi her seyin anlammin idrak edilmesini
saglayan ilimler olarak insanin niceliksel bilimlere mahkiim olmasini degil; kendini
tanimayr ve varhigin Ozlinli anlamayi1 saglamaktadirlar. Geleneksel ilimler, gergekligin
mahiyetinin pesinde ve herhangi bir seyin 6ziiniin goriinen halinden daha degerli oldugu
anlayisina dayanmaktadir. Insan ve tabiattaki her seyin ayrilmaz bir baga sahip olduguna,
her bilginin asil bilginin izinde olmas1 gerektigine ve insanin ‘ilahi gerceklik’ ile koparilmaz

bir baga bagli oldugu anlayisina sahiptir.

Nasr, “bilim, akli muhakeme ve deneycilige dayal siirekli degisen bir fiziksel diinya
bilgisi” (Nasr, 2019: 136) olarak tarif etmektedir. Bu anlayisa uygun olarak bilimin yararl
bir sekilde degerlendirilmemesinden Otlirli, insan ve teknoloji arasindaki farkin giderek
azalmasmma neden olmakta; Ozne ve nesne arasindaki iligkinin zararma zemin
hazirlamaktadir. Nesneyi iireten insanin nesnenin seviyesine diismesi, insanin kendisine
yapabilecegi en biiyiik darbedir. Kendi kendisinin iirettigi nesneye mahkiim olma durumu,

insanligin yok olmasina es degerdir.

Insan her tiirlii teknolojiyi iiretmesiyle kendisine yararli birgok seyi kesfetmistir.
Ancak diger yandan insanin iirettigi teknoloji, biitiin canlilar1 bir anda tahrip edecek noktaya
getirilmesi, insanin varlik i¢in en tehlikeli durumu kendisinin olusturmasidir. Insan uzaya

cikacak teknolojiler iiretti, ancak kendini yitirmektedir. Ornek olarak, Tip bilimi ile insan
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viicudunun hemen her rahatsizlig1 giderilebilmektedir. Ancak insanin manevi bunalimi ve
ruhsuz boslugu derinlesmektedir; internet araciligiyla diinyanin her kosesindeki insanlarla
canli yayimnlar yapilabilmekte, lakin yan yana olan insanlarin birbirlerinin manevi
huzursuzlugu géremeyecekleri kadar birbirlerine uzak diismiiglerdir. Modern insan daglari
deldi, irmaklarin yoniinii degistirdi, sular altinda kopriiler yapti; ancak kendine ulasacak ve
kendini bulacak yollardan uzaklasmaktadir. Kilcal damarlarin isleyisini 6grendi, viicudun
yapisini gordii, lakin insan olmay1 sadece viicuttan ibaret zannettiginden ruhsuz bir hale
doniismektedir. Dolayisiyla modern bilim sadece manevi dinamiklere degil, her seye zarar
vermistir ve modernin teknolojisi, ¢evreyi de tahrip etmekte insanligin dogal uyumunu

tehdit etmektedir (Nasr, 2019: 111).

Geleneksel ilimlerde insan, ruhuyla, bedeniyle ve varlikla bir biitiindiir ve o sekilde
ele almir. Dolayisiyla insanin tek bir yoniine gdre bir bilim anlayisina sahip olmayan
geleneksel ilimler, salt pozitif bilim olma amacini tasimamugtir. Nasr’a gore “Bu bilimler,
fiili hayati ilgilendiren pratik uygulamalara bir tarafta sahipken, diger tarafta tefekkiiri ruhu
besleyen ve insanin kainati kapali bir perde olarak degil de Bir’in giizelligini yansitan bir
nur aynasi olarak gormesini saglayan tefekkiiri bir yone de sahip olmustur” (Nasr, 2019:
141). Bu tefekkiir sayesinde geleneksel ilimler, metafiziksel bir degere sahiptir. Nasr,
geleneksel ilimleri, metafizik ilkenin uygulamasi olarak bazi zihin tiplerini bu ilkelere

gotlirebilen bir merdiven olarak goriir (Nasr, 2019: 135).

Geleneksel ilimler ve modern bilimler arasindaki fark gittikge agilmaktadir. Modern
Bati’nin ilerleme diisiincesi ¢ercevesinde sekillenen anlayisin zaman ve mekan igindeki
diinyevi seyleri kutsayacak derecede On plana cikartmasi asli olan bakis ve anlayistan
mahrum kalmasina neden olmustur. Modern Bati’nin teknik agidan diger medeniyetlere
nazaran daha ¢ok calismalar yapmasi, diger medeniyetlerde komplekslerin olusmasina
neden olmustur. Bati’nin “ilerleme” fikrine gore kendilerini degerlendirme cabasina giren
medeniyetlerin Bati’nin iirettigi her seyin adeta kutsalmis¢asina ona baglanmalari, Bati
disindaki medeniyetlerde hakikatin goriiniirligiiniin zedelemesine ve 6zgiin bilimlerin
korelmesine neden olmustur. Modern Bati’nin her konuda ¢ok ileride diger medeniyetlerin
her konuda geride olan yanlis algimin giderilmesi i¢in bilimlerin ana kaynagi olarak

geleneksel ilimlerin yeniden anlagilmasi gerekmektedir.

Modern bilime goére, bilim maddi alemi bilme big¢imi ve siirecidir. Gergeklik,

insanlarin ve bilimlerin varlik kategorileriyle deneye ve gbzleme tabi tutulabilir varliktir.
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Deney ve gozlem disindaki higbir sey bilimsel olarak incelenme imkanina ve bilinme
sinirina dahil olamaz. Hatta deney ve gézlem disindaki herhangi bir varliktan s6z edilemez
ve Oyle bir varlik da yoktur anlayist modern bilimin mottosu haline gelmis pozitivist
bakistir. Bilimi maddi ¢ergevede goren bu anlayis, geleneksel ilimlerin ihmali ile baglatilan
stireg, geleneksel ilimlerin inkar ile sonuglanmustir. Geleneksel ilimler maddi varlik ile
siurli olmadigindan geleneksel ilimlerin ya igerigi degistirilmis ya da geri plana itilmistir;

dolayistyla modern bilimin egemenligi siirmektedir.

Geleneksel ilimler ezeli hikmetin devamliligini nitelemekle birlikte varligin
devamlilig1 ve tezahiirlerinin olusum siirecindeki siirekliligini gosterirler. Kadim bilimler
zamanin ve mekanin siirlarina bagh kalmadan yani gegen zamandan ve degisen mekandan
bagimsiz olarak her zaman var olmalariyla hakikatin devamliligini gelecege tasirlar.
Geleneksel ilimler ¢aglayan su, medeniyetler ise o suyun aktig1 irmak gibidir. Bazen su az
olur rmak islevini biliyiik oranda yitirir, bazen de su c¢ok olur irmaktan tasar ve yeni
irmaklar olusur. Bu 6rnekte oldugu gibi geleneksel ilimler ve medeniyetler bazen akamete
ugrar, lakin bagka sekillerde ve havzalarda var olmaya devam ederek gelecege intikal

edilirler.

Maddi varligin nesnelliginden 6teye gecemeyen modern bilim, ruhsuz ve manevi
kokten yoksun araglar bilimidir. Geleneksel ilimler ise, Sadece diinyevi alanin gosterge
bilimi degil, asil olanin yansimasimin idraki ile birlikte asil olana ulasmaya caligir.
Geleneksel ilimler, kozmoloji, matematik, simya, tip, tarih ve teknoloji gibi bir¢cok alanda
nadide caligmalar yapmis ve yontemler gelistirmistir. Birkagina ornek olarak kisaca

deginmek konuyu daha anlasilir kilacaktir.

Geleneksel ilimlerin ana omurgasim1 ve alanini kozmoloji olusturmaktadir.
Geleneksel kozmoloji, “metafiziksel esaslarin kozmik alana uygulanmasindan ibarettir”
(Nasr, 2019: 142). Kadim medeniyetlerin ana alanlarinin basinda gelen ‘gelencksel
kozmoloji’ modern astrofizikle karistirilmaktadir, ancak onunla bir degildir. Kozmolojinin
amaci, biitiin evrenin yatay ve dikey olarak hiyerarsik yapisinin diinyevi alanda asil varlik
olan ‘ilahi ilke’ ve Ilahi Kaynag1 gostererek ag13a ¢ikartmaktir. Kozmoloji, evrenin diizenini
ve giizelligini asikarane gostererek evrenin varlik ve birligini beyan eden ve ‘ilahi ilke’ ile
bagini ilan eden bilimdir. “Kozmoloji, ¢okluk diinyasini, lizerinde tefekkiir edilecek bir
resme ve gegilip asilacak kemere geviren sanattir” (Nasr, 2019: 144). Dolayisiyla kozmoloji,

kainatin anlagilirligini kolaylastiran bilim semasidir.
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Matematik, kadim ilimlerin diisiince ve dil yapisinin ana omurgasini olusturur ve
geometri, astronomi, aritmetik ve miizik alanlarin1 kapsamaktadir. Kendine has bir dili olan
matematikte sayilar, sadece nicelikleri ifade etmek igin kullanilan araglar degil, varligin
Oziint teskil eden halleri gorebilecek sembolleri de niteler. Nasr’a gore, “Sayilar kainati
anlamanin anahtaridir, zira onlar her seyi kaplamis olan ahengi agiga ¢ikarirlar” (Nasr,
2019: 148). Sayilar, kutsalligin sembolleri ve anlasilirliginin anahtaridirlar. Dolayistyla
matematik, metafiziksel alanin da anahtaridir. Matematik, insanin diinyevi alanin disindaki
asil varligin alan ile zihinsel ve sembolik bagini kuran bir alan olarak asil ‘merkez’ ile
irtibatt saglayan bir bilimdir. Matematik -6zellikle geometri- biitiin varhigi simgesel
sekillerle gosteren bir bilim olmasindan 6tiirii, kutsalligin birligini isaret eder ve mekanin
biitiin halini mekan Gtesi bir sembolizm ile gostermeye ¢alisan kutsal bir bilimdir. Fiziksel
diinyanin geometrik sembollerle kutsal olan ile iliskisinin gdsterilmesini saglayan

matematik kutsal bilimlerin hepsinde mevcut bir bilimdir.

Geleneksel ilimler insanin insani konumuna halel getirmeyerek insanin niteliklerini
kullanma zemininin ve yollarmin agiga ¢ikmasina olanak saglamaktadirlar. insanm &z
konumu ‘Mutlak’a ait varlik olmasi ve kadim ilimler insanin tim potansiyelini ‘Mutlak’a
gore degerlendirilmesine zemin islevini gérmektedirler. Ruh ve maneviyattan kopan insan
ne kendi tabiatiyla ne de kendi disinda hi¢bir hakikat ile saglam bir bag kuramaz. Bu
nedenle insan varliginin merkezi konumu olan fitratiyla uyumlu ve barisik olmalidir. Ciinkii
insan, sadece maneviyatini yiikselterek kendi tabiat1 ile uyumlanabilir (Schuon, 2018: 13).
Geleneksel ilimler bu uyumun olanaklarin1 sunmakla insanin, varliga ve kendisine yonelme
yoOniiniin bedeninden ruhuna, disindan i¢ine, kabugundan ¢ekirdegine ve s6zde olandan 6z

olana ¢evirmesinin zemini olmaktadirlar.

Agaclarin kokleri, denge ve sabiteleri olarak agaglarin merkezidir. Insanin da
merkezi vardir/olmalidir; insanin ruhu da onun merkezidir. Insanin merkezi muhtesem bir
fidanin ¢ekirdegi gibi diisiintildiigiinde, ¢ekirdegin muhafaza edilmesiyle fidan da korunmus
olur. Ama cekirdek zedelenir ve yok edilirse, ortada ne ¢ekirdek kalir ne de fidan yeserir.
Bu nedenle “insan olmak merkezde olmaktir, merkez olmaktir” (Schuon, 2018: 13).
Merkez, ruh ve maneviyat ile korunur. Ruhun diinyanin kesmekesine kapilip kalmasi
kendisinin aleyhine olan ontolojik bir krizdir. Bu krizi agmanin yolu da: ruhun diinyaya

kapilip kalmamasi ve dis alemi temsil eden diinyeviligin boyunduruguna girmemesidir; i¢
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alemin hakikatine yonelme, yaklasma ve onun sahibine siginma ile insanligin yesermesini

saglamaktir.

Insan maddiyatin mahkiim kolesi degil, asil hakimi olunca; ruh 6te olandan beri
olana, sézde olandan 6z olana ve distan olana i¢ olana yonelir. Insanin varliga ydnelimi,
kemiyet ile keyfiyet ayriminin farkinda olarak islev gordiigiinde; zihin de benligin pengesine
takilip kalmaz ve onu asar. Zihin, benligi agmaya ¢alistig1 nispette saf ve sade olur. Bu saf
ve sadelik nicelik temelli tanimlama degil, nitelik temelli duru 6zdiir. Duru 6ze ulagan
zihnin ne bir kesmekesligi kalir ne de bilingsizlige mahkiim olur. Bdylece 6z olanin farkina,
idrakine ve sadeliginin giizelligine varilir. Ruh, zihin ve beden keyfiyetin ne kadar
muhtesem birlik ve ahenk ne kadar sade, berrak ve saf oldugunu idrak ederek anlamayi
saglar. Insan varligin sadeligine ve 6z olanim idrakine vardiginda kendi merkezinde kalir ve
‘merkez’ olur. Geleneksel ilimler bu merkezin idrak edilmesi, bilinmesi ve ona gore

eylemde bulunulmasinin imkanini sunmaktadirlar.

Insanin fitri halini bozan ve ona zarar veren her bilim sakat ve insan icin tehlikelidir.
Modern bilim insanin maddi ve manevi varlik yonlerinin iligkisine katkis1 olmakla birlikte
manevi alan ile baginin zedelenmesine de neden olmustur. Modern bilim, insanin manevi
dinamiklerine dinamit yerlestirmis gibi zarar verebilmektedir. Kutsal olana kars1 her tiirlii
savas1 vermekle kutsal olan her seyi inkar etmis ve onlarin yerine putlar iiretmistir. Mesela
“ozgiirliik” kavramina atfedilen igerik ancak bir Tanri’ya atfedilebilecek niteliktedir. Ancak
ozgiirliik, heva ve heveslerin smirsiz mesruiyeti degildir. Ozgiirliik, Oz’e teslimiyet, Asl’a
baglilik ve Cevher’e uygun eylemde bulunmaktir. Kant’a gore, 6zgiirlilk sevgisi insanin
dogasinda o kadar giiclii durur ki, bir kez 6zgiir olan ve 6zgiirliige alisan, her seyini onun
ugrunda feda edebilecek duruma gelir (Kant, 2018: 33). Bu ozgiirliik, “Eyleminin maksimi
sanki senin istemenle genel bir doga yasas1 olacakmis gibi eylemde bulun” (Kant, 2015: 38)
niteligindeki 6zgiirliiktiir. Insanm bu saik ile eylemde bulunmasi, insanin kendi 6ziiyle

barisik ve tiim varlikla dost olmasidir.

Kendisiyle baristk olmayan insanin ne kendisine ne de bagkasina dair umudu
kalmaz. Ancak insan umutsuz yasayamaz. Umudunu yitirmekle kars1 karsiya olan modern
insan nefsine yenik diismiis ve aklinin esiri olmustur; kalbini koreltmis ve ruhunu ¢armiga
germistir. Modern insanin diistiigii yer, “insan bunun i¢in mi yaratildi?” (Lings, 2019: 52)
sorusunu dile getirmektedir. Dolayisiyla asil giizelligin kaynagindan uzaklasip bunalim

cukuruna diisen modern insanin bu durumdan kurtulusu ezeli ve ebedi hikmetin tezahiirleri
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olan Geleneksel ilimler ile miimkiindiir. Modern insan kendine su soruyu sormakla kurtulus

yolculuguna ¢ikabilir: Ey beser, insan ol!

2.6. Modern insamin Bunalimma Coziim Olarak Gelenekci Bilim ve Bilgi

Anlayisi

Nasr’a gore, “Semavi olana isyan etmis olan modern insan, kalbi aklin 15181na degil
de duyularin verilerini elekten geciren insan aklinin giicline dayali bir bilim yaratmigtir.
Fakat bu bilimin kendi alanindaki basaris1 6ylesine biiyiik olmustur ki, ¢cok gegmeden tiim
diger bilimler onu taklit etmeye baslamis; sonunda, felsefenin yil y1l mantiksal analiz, zihni
akrobasiler veya yalnizca bilgi edinme kuramlariyla karmakarisik bir bigimde anlasilmasina;
klasik sosyal bilimlerin ise insan dogas1 hakkindaki edebi sezgilerin bile bugiiniin 6grenci
ve arastirmacilarina ulasmasinin 6niine set ¢eken nicelik¢i sosyal bilimlere doniismesine yol
acan gectigimiz ylizyilin kaba pozitivizmi dogmustur” (Nasr, 2019: 19). Pozitivist anlayisi
netice veren bilim, insanin manevi yoniine pozitif degil, negatif etkiye neden olmus ve

bunalim geciren zihinlerin kaosuna neden olmaktadir.

Modern insan manevi alana kor, sagir ve kayitsizdir. Her seyi nicelik cihetine
indirgemekte, ona indirgenmeyen hicbir seyi almamakta ve hi¢ olmamis gibi iddia eder
(Guenon, 2020: 93). Tabiatin daha iyi incelenmesi i¢in gerekli ve ayn1 zamanda basarili bir
bilim olan modern bilim; tabiatin hakimleri ve efendileri olma motivasyonuyla insanin
insani raydan ¢ikmasina ve en yiice sey olarak lanse edilen insan, kendisinin eksik ve
smirlarini asamadigr her durumda bunalima diismektedir. Ciinkii “modernler genellikle
oOl¢iilebilen, hesaplanan ve tartilan seyleri, yani kisacas1t maddi seyleri kapsayan bilimin
disinda bagka bir bilimi kavrayamazlar; ¢iinkii niceliksel goriis a¢is1 ancak bunlara
uygulanabilmektedir. Niteligi nicelige indirgeme iddiasi, modern bilimin en belirgin

ozelligidir” (Guenon, 1999: 128).

Varligin sadece tartilan ve dl¢iilen nesneler diinyasindan ibaret olmadiginin idrakine
varamayan modern insan arizi olan noksanlikla hemhal olmasiyla girdaplara meftun olmus
ve ruhunu bedenine feda etmektedir. Modern insan ilerlemeyi ve gelismeyi sadece maddi
yapidan ibaret zannederek kutsalligi saf dis1 birakmis; yoniinii ve algisim1 dikey yapidan
cevirerek, yatay diizlem ve yapiya mahkiim etmistir. Bu yanilsamayla ruhsal buhrana dugar
olmustur. Dolayisiyla hakikatin biitiiniine kendini 6l¢ii olarak koymasiyla hiimanizm

yayginlagmig, materyalizm derinlesmis ve agnostisizm parlayan bir ekol olmustur. Boylece
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modern insanin ruhu mekaniklesme karsisinda geri planda kalarak insanin bunalima neden

olmustur.

Modern insan genis ¢apta veriler {iretmis ve kesifler yapmistir. Ancak manevi ve
yuce ilkelerle bagimi koparmasindan oOtiirii, iiretilen veriler ve kesfedilen caligsmalar
ilkesizlik ve dengesizlik olusturmaktadir. Bu, dengesizlik giin gectikge biiylimekte ve bir¢ok
soruna neden olmaktadir. Geleneksel ilimlerin egemen bilim anlayis1 olmasi ve bilimsel
caligmalarin geleneksel ilimlerin eteginde elenmesiyle modern bilimin neden oldugu
sorunlar bertaraf edilebilir. Modern bilim, metafiziksel ve teolojik bakis agisi ile elestirilerek
ve onun icatlari bu 151k ile bir degerlendirme yapilmalidir (Nasr, 2019: 217). Modern bilimin
yeniden incelenerek onun neden oldugu sikintilarin ve bunalimlarin 6niine gegmek igin,
bilginin kutsal ile iliskisinin tekrar kurulmasi, hakiki bilginin meydana ¢ikmasi ve hayat

bulmasi gerekmektedir.

Modern insanin diinya ve esaslarini gecici olmayan ilkelere goére aciklamasi
gerekirken tam tersini yapmasi, kendisine yabancilagsmay1 hizlandirmistir. Nasr’in deyisiyle
“modern insan kim oldugunu unutmustur, o kadar” (Nasr, 2019: 18). Her seyin merkezini
gegici olan ilizerine bina etmek, insanin ruhu ve maneviyati agisindan olumsuzluk teskil
etmistir. Modern insan dini alana teslim bayragr ¢ektirmeye c¢alismasiyla ruhunu
yitirmektedir. Insanin ruh ve maneviyati gecici olan ile kaim olmadigindan modern insan
manevi bunalimdan ¢ikamamaktadir. Din yol gostericidir (Nasr, 2019: 224). Modern insan

bu yoldan ayrilmasindan manevi buhranlar igerisindedir.

Insan yeryiiziiniin yoldas1 ve gokyiiziiniin 6grencisidir. Modern insanin ve biliminin
kesmekes bakisindan dolayi, yeryiizii hasat zemini ve toprak ana anlayisindan siyrilmakta,
topraga sahip ve hakim olma anlayisiyla topraga tecaviiz-karane yaklasilmaktadir.
Dolayisiyla modern insan yeryiiziinii tahrip ve gokytiziinii ihmal etmektedir. Bu yaklasim
hem insana hem de tabiata halel getirmektedir. Insanin kendisiyle ve dogayla savasi her
seyin zararma islenmektedir. Bu durumun sonucu, zihinsel bunalimdir; nedeni kutsal

bilimden kopustur, ¢6ziimii ise, ezell hikmete doniistiir.

Insan, merak eden bir varlik olarak duygusal yonelimde ve zihinsel iiretimde
bulunarak bir¢ok sey liretmistir; bilim ve teknolojiyi gelistirmesi bunun agik goriintimleridir.
Teknoloji bir aragtir, nesnedir; 6zne ve hakikat seviyesine ¢ikartilma ¢abasi insan i¢in sorun

teskil etmektedir. Insanin iirettigi teknolojik buluslar insana ve insanin iginde yasadig1
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tabiata zarar vermemesi gerekmektedir. Ancak teknolojinin etkileri bu temennilerin 6tesinde
bir duruma gelmis insan ve tabiat i¢in tehlike olusturmustur. Bu tehlikelerin altinda yasayan

insanin ruhu dingin ve bunalimsiz olmasi zordur.

Manevi bunalim girdabinda ve ruhsal ¢okiintii igerisindeki insan, kendini unutmus ve
hakikatten sapmaktadir. Bunalim geciren insanin tekrar kendi olma ve kendini bulma
yolculuguna ¢ikmasi insani kimliginin geregidir. Dolayisiyla modern insanin tabiata karsi
saldirganliginin dinmesi ve bitmesi i¢in kendi nefsini tanimasi ve ona hakim olmasi
gerekmektedir. Ciinkii manevi dizginlenme olmaksizin maddi dizginlenme olmaz.
Gelenekgei bilim anlayisinin da 6ngdrdiigii bilim, insanin kendini agmasinin 6niinii agar ve
insan1 dlinyanin g¢ergevesine sikistirmaz. Schuon, ‘kendini asmak: insan halinin blyiik
miikellefiyetidir; ancak bir baskasi vardir ki ondan 6nce davranip ayni anda onu siirdiiriir;
kendisine istiin gelerek kutsal insan, kendini asandir. Soyluluk ve kutsiyet insan halinin
miikellefiyetleridir’ (Schuon, 2018: 18). Insanin kendini asmasi, diinyeviligin kolesi
olmamasidir. Insanin diinyevi yoniiniin ve gegici yiiziiniin; insanin ruhunun giidiimiinde

olmasidir.

Gelenek¢i bilim anlayisinda bilimin hi¢bir alani1 tabiatin manevi boyutundan
soyutlanmis degildir. Tabiatin zedelenmesi karsisinda ¢0zlim, tabiatin manevi boyutuna
yonelmektir. Promethean insan profilinin tabiati hor kullanmasi ve tabiatin bakir
giizelliklerine zarar vermesinin sonucu olarak cevre krizleri, diizensiz enerji ¢calismalar1 ve
tibbi atiklar gibi nedenlerden dolay: tabiattan saglikli ve temiz bir nefes aligverisini dahi
tehlikeye diistirmiistiir. Bu durum tabiatin manevi boyutunun goérmezden gelindiginin
gostergesidir. Insanin mahiyeti, tabiat1 ve tabiat ile iliskisini yok etme ve hor kullanma
lizerine kurulu bir nizama sahip degildir. Insan tabiatin bagrinda ve baginda yasamaktadur;

tabiata zarar vermek yersiz ve yurtsuz kalmaktadir.

Gelenekgilere gore tabiatin nizami ve giizellikleri, modern insan tarafindan niceliksel
ve biyolojik yap1 olarak goriildiigiinden dolay1 her seyi mekanik bir zemine indirgemistir.
Bu nedenle modern insan, tabiatin manevi ruhundan ve giizelliginden mahrum kalmaktadir.
Tabiatin kendi dogasi vardir ve modern bilim bu dogay1r gérmezden gelmektedir; kutsal
bilimler ise, onu kale almaktadir. Insanin kendi anlam arayisin1 devam ettirmesiyle kendi
aydinlanmasini saglamasi icin tabiat biiylik bir ders kaynagi ve zemindir. Tabiat zahiren atil

gibi goriinse de o, kutsalligin en giizel tecellilerinden biridir. Tabiattan ders almak, insanin

68



evrenin isleyis bicimini, tabiatin yasalarim1 ve tabiattaki biitiin nizamin arkasindaki asil

nedenleri idrak etmesiyle tabiatin 6tesine acilmak ve tabiat 6zline vakif olmaktir.

Tabiat kendi haliyle giizeldir ancak insanin yanlis miidahaleleriyle
cirkinlesebilmektedir. Modern bilim ve teknolojinin sinir tanimazligiyla tabiatin giizelligi
tehlikelere dugar olmaktadir. Tabiatin cevher gibi giizelliginin tahrip edilmesi, tabiatin
manevi niteliginden uzaklagsmaktir. Tabiatin maneviyatindan kopusun bir sonucu olarak,
tabiata kars1 savagmak insanin kendisine yapmis oldugu zihinsel bir darbe ve ontolojik bir
yikimdir. Bu durumdan ¢ikmanin yolu, tabiatin maneviyati ile barisik olmak ve yeniden

kutsal bilimin bakis agisindan tabiata yonelmektir.
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3. TARTISMA VE SONUC

Insana ve varhiga bakisinin diirbiiniiyle bilimi ele alan Nasr, 6z bilim ve membaini
insanin ve varligin hakikatinden koparmamaktadir. Nasr’in bilim anlayisi, insanin 6ziine
muhalif, varligin hakikatinden uzak ve ezeli hikmetten kopuk degildir; insanligin
hakikatinden mahrum ve modernizme mahkimiyetin bir terciimani veya sozciisii de
degildir. Bilim, insanligin kendi yeti ve yeteneklerinin {iriinleri olarak insanin ve dahi her
seyin faydasina olacak her tirli ¢alismay1 ortaya koymaktadir. Ancak bilimin 6zii bu
anlamda her zaman korunmus ve aslina uygun islevde kullanilmis degildir. Nasr da bilimin
yanlis kullanilarak insanlik ve her sey i¢in zararh islevler gérmesine karsi iistiin kori
elestirilerle degil kokli ¢alismalarla, bilimin 6ziiniin anlagilmasina ve zararl olacak sekilde
kotii emellerin araglarina donlismemesi igin felsefi ve bilimsel tezler ileri siirmektedir. Bu
nedenle Nasr, modern insanin ve biliminin sorunlarina neden olan temellere ve dayandirilan
felsefi arglimanlara en sert elestirileri yapmakla kalmayip bu elestirilere ¢6ziim Onerileri
sunmustur. Bu Onerilerin temelini tegkil eden ana diisiince, bilimin 6ziinlin anlasilmasi ve

islevinin asil rayindan ¢ikmadan faaliyet gostermesidir.

Bilimin ne oldugu ve nelere dayanarak ortaya ciktiginin anlasilmasi, neye/nasil
tatbik edileceginin 6ziine uygun islev goérmesini saglamak adina 6nemlidir. Nasr’in amaci
da insanligin bilimin 6ziiniin farkina varmast ve hakiki iglevinin bilincinde olunmasiyla
gercek bilimin uygulanmasina katki saglamaktir. Bilimin 6ziinlin anlagilmasi i¢in biiyiik
caba gosteren Nasr bir yandan Dogu medeniyetleri ve bilimlerine vakif bir filozof bir
yandan da Bat1 uygarliklarinin bilim ve felsefeleri lizerine derin ¢aligmalari olan bir diigiiniir
oldugundan Bati’nin bilim, tarih, din ve felsefesine de katkis1 olmustur. Nasr’in hayatinin ve
egitim siirecinin biiyiik kisminin modern bilimin merkezi olan Bati’da gegmesiyle, modern
bilim ve modernizmin kaynagiyla hemhal olmasina da imkén saglamistir. Nasr, modern
bilimin gelistirilmesinin insanlik i¢in biiyiik bir atilim oldugunu ancak bununla birlikte
bilimin insanlik i¢in zararli araglar olarak kullanilmasina da karsi ¢ikmaktadir. Nasr, modern
bilim anlayisinin diinyanin tek ve gegerli bilim anlayist olmadigini ve bilimin ezeli hikmete
uygun olmasiyla insan, hayvan, ¢evre ve dahi tabiat i¢in daha ¢ok yararli olabilecegini

diistinmektedir.

Insan, kalp ve akilla kendisi basta olmak iizere her seye anlam atfeder. Kalbin ve
aklin beslendigi bilim gelenegi ise ezeli olan ebedi hakikatlerdir. Ezeli hikmet, ilk insandan

glinlimiize kadar insanligin aklinda sekillenen, yilireginde muhafaza edilen ve gonliinde
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tasinan din ile miicehhez kadim 6gretidir. Ezeli hikmet, insanligin kurtulus kapisi, dinin
yasayist ve bilginin intikali olarak hakikatin has bahgesi; ezeli ve ebedi biitiin hakikatlerin
yasam olanagmin saglandig1 ve askin hakikatlerin biitlin ilkelerinin mezcedilmis halidir.
Ezeli hikmet, biitiin bilimlerin ve medeniyetlerin sahih bir elekten ge¢mesini saglayacak,
biitiin bakislarin kutsal ilkelerden yararlanmasina kaynaklik edecek hakikatin habercisi ve
insanligin kurtulus miijdesidir. Ezeli hikmet olan Gelenek’in izini sliren insan ve o insanin

tiretecegi bilim, insanliga ve dahi her seye yararli olabilmektedir.

Gelenek’in modern toplumlar ve insanlar tizerindeki etkisi azalmistir; ancak Gelenek
yok olmamustir ve yok olmayacaktir. Kutsal bilimin yatagi, kadim 6gretilerin membai, ezeli
hikmetin intikali ve ilahi tecellinin tezahiirii olan Gelenek, insanliga en koklii hakikatleri, en
sahih gergekleri ve en evrensel bilimleri sunmaya devam etmektedir. Bilginin kdklesmesine,
medeniyetlerin olusmasina ve ilmin hayat bulmasina zemin olan Gelenek, insanliga
hayatiyet nefesi ve hakikat sesi olmay1 siirdiirmektedir ve siirdiirecektir. Ciinkii diinya insan
icin bir tarladir; insamin ruhsal giizelliklerinin nevs-ii nema bulacagi, aklinin hayretini
giderecegi, kalbinin huzur kaynagini bulacagi ve insanliginin geregini yapacagi imkéanlar
menzilidir. Diinya, hakikate duyulan agki koriikleyen, bilime duyulan heyecani atesleyen ve

insana duyulan sevgiyi yeserten yerdir; insan onun hakimi ve efendisi olacag yeri degildir.

Insanin modern diisiinceyle varlik ve insan iizerine gelistirdigi bilimsel ¢alismalar ve
olusturdugu sistemler, sadece Gelenekgiler degil bircok kesim tarafindan biiyiik elestirilere
maruz kalmaktadir. Modern insan, bilimin ve bilginin igerigini maneviyatsizlastirarak
varhi@in ve insanin profanlagsmasina neden olmustur. Varligin ve insanin 6z anlamimin
anlasilmas1 ve modern diisiincenin neden oldugu bu durumdan insanin kurtulmasi igin,
kutsal bilim penceresinden varligi ve insani anlamaya calismasi gerekmektedir. Ciinkii
Nasr’a gore varlik ve insan arasindaki kadim dengenin bozulmasi, tabiattaki her seyin 6z
islevinden uzaklasmasina neden olmaktadir. Insan tabiata uzaktan ve yabanci gibi degil, her
yoniiyle onunla birlikte var olan nazarindan bakmasiyla hem insanin hem de varligin 6z
anlami korunmus olarak ona iliskin bilim de o nispette insanliga yararli olur. Varligin 6z
konumunun anlasilmasi, kutsal bilim penceresinden varliga bakmayi gerektirmektedir.
Ciinki kutsal bilimin kaynagi, varligin 6zii ve metafiziksel ilkelerin bilgisidir. Bu anlamda
kutsal bilim, modern bilimin kapsayamadigi alanin da bilgisine dayanmaktadir. Kutsal bilim
saf metafiziksel bir alan olmadig1 i¢cin hem metafiziksel ilkelerin bilgisi hem de fiziksel her

seyin bilgisinin Uretilmesine imkan saglamaktadir. Bu sayede kutsal bilimin yeniden
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kesfedilerek egemen bilim anlayis1 olmasiyla varlik ve insan arasindaki kadim bag saglam

zemin Uzerine kurulabilecektir.

Modern donemde insanlik i¢in faydali bilimsel calismalarin yapildigi gergegi
gormezden gelinemeyecegi gibi ezell hikmetin ve kadim 6gretilerin geri plana atildig bir
donem oldugunun gercegi de gormezden gelinemez. Bu nedenle kadim bilgi ve
maneviyattan kopuslar goriiniir olmus ve profanligin 6nii hizla agilmustir. insanlarin diisiince
diinyasinin kaynaklarindan olan gelenek, ezeli hikmet ve dinlerin etkisi modernizm ile
birlikte zayiflamistir. Bunlarin yerine, bunlarin yerini dolduramayacak yeni ekoller,
ogretiler ve izm’ler olusturulmustur. Ancak insanligin her konudaki ihtiyaclarini yeterli

derecede karsilanmadigindan manevi buhranlara neden olmuslardir.

Modern insanin manevi girdaptan kurtulmasi igin yol gostericilere ve ilahi mesajin
0zii olan vahyin etrafinda sekillenen kutsal bilime ihtiyac1 vardir. Cilinkii insan1 kendi
Oziinden kopmasina neden olmadan onu selamete ¢ikaracak ve hakikate ulastiracak yollarin
basinda kutsal bilim yer almaktadir. Modern insanin, ilahi olan her seyden uzaklasmasi,
insan i¢in vahim bir gidisat olarak kendi aleyhinedir. Ciinkii maneviyattan uzaklasma
durumu insanin kendine daha fazla ve daha karmasik olan anlamsizlik yiiklerini bindirmis
olmasidir. Modern insanin maneviyat ile arasindaki bagimnin zayiflamasiyla kendi 6ziinden
de uzaklastigindan manevi krizi derinleserek koklesmis ve manevi buhranin kesmekesinde
kivranarak bunalimm girdabina dolanmistir. Bu durumdan kurtulus yolu, insamin ruh
aydmlhigini ve kalp huzurunu saglayacak nitelikte olan maneviyata yonelmek ve kutsallikla

baglar1 yeniden gliclendirmek ile miimkiindiir.

Modern insanin etrafinin anlamsizlik girdabiyla oriilmesinden dolayi, ruhu
anlamsizliga giriftar olmaktadir. Modern insanin dine bakisi, sadece ritiieller tizerinden bir
bakis durumuna diismesinden dolay1 dinleri bos alan olarak gdrmektedir. iste bu durum
sekiilerizmin  modern insan {izerindeki egemenliginin basat gdstergelerindendir.
Maneviyatin boslugunu yeni ideolojilerle gidermeye c¢alistiysa da manevi batakliga dogru
siiriklenmekten ve bunalima diismekten kurtulamamistir. Bunalimin izalesi igin ise,
“Sekiilerlesmis ve anti gelenek¢i giiclerin saldirilarinin bir sonucu olarak dinin zahiri
duvarinda ortaya c¢ikan kimi c¢atlaklarin, ancak dinin manevi, deruni ve batini vecheleri

marifetiyle tamir edilecegi” (Nasr, 2019: 299) gergegidir.
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Nasr’a gore insanin kendi varligin1 ve imkanmi gergeklestirebilmesi ve aklin biitiin
eylemlerini dnleyen engelin kalkmasi i¢in vahyin yolunda gitmesi gerekir (Nasr, 2019: 25).
Insan, varligin oziiyle irtibat kanalmi vahiy ekseninde sekillenen gercek bilim ile
kurabilmektedir. Bu kadim irtibatin modernizm ile birlikte gbz ardi edilmesi ve maneviyatin
zayiflamasiyla, dine ve dini alana kars1t meydan okumadan neset eden manevi bosluk olan
sekiilerizm artmistir. Metafizigin diglanarak geri plana atilmasinin sonucu olarak
sekiilerizmin yayginlasmasi, bilimden felsefeye ve dinden siyasete kadar her alanda
egemenlik kuran modern insanin ruhsuzlasarak geleneksel degerlerden koptugunun agikar
gostergesidir. “Modernizmin dine bakisini yansitan sekiilerizm, din ile miicadele ederek onu
inkar etmis ve neticede onu hayattan diglamistir” (Nasr, 2019: 171). Sekiilerizm, insanin ruh
diinyasinin ve geleneksel koklerinin kesilmesinin siireci ve bir yoniiyle de sonucudur.
Sekiilerizm, “tiim belirsizlik ve yetersizlikleriyle beser ruhunu 6vmek ve geleneksel insan
methumunu, insani yeryiiziinde tecellisi oldugu ilahi numunesinden ayiran biriyle degismek
suretiyle daimi olarak ruh aleminin gercekligini yikmaya c¢alismistir” (Nasr, 2019: 65).
Dolayisiyla modernizm ile birlikte dinlerin i¢i bosaltilmaya calisilmis ve bu durum ile

birlikte modern insanin diinyaya ve kendine bakisi niceliksel seviyeye diismiistiir.
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