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OZET
ALEVi GELENEGINDE CEM iBADETI

Giilbahar ODABASI

Yiiksek Lisans Tezi, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali
Tez Danismani: Dog. Dr. Caner ISIK
2016, 555 sayfa

Cem, Alevi toplumlarinin dini, sosyal, hukuki, kiiltiirel ve edebi yonlerini
iceren Ve bu yonlerini bir icra ortaminda gosterimsel olarak ortaya koyan bir
ibadet seklidir. Alevi inancinin temelinde var olan senkretik yapinin heterodoks bir
anlayisla yorumlanmasi sonucu sekillenen bu ibadet, Tanrisal sirra teklikle degil
birlikle ulagmayr hedefler. Cem ibadeti bireyleri sadece dini olgunluga
ulastirmakla kalmaz, toplumsal sorunlarin ¢6ziim merkezi olarak da gérev yapar.
Dolayisiyla bu ¢ok yonlii ibadet sadece belli ritiiellerin tekrari degil, kamil insan
yetistirme yeri olarak kabul edilir. Amacina, yerine, zamanina Ve ¢evresel birgok
faktore gore degisimler yasayan cemler statik degil; dinamik bir yaprya sahiptir.

Halk edebiyati iirtinlerinin sadece yazinsal olarak degil icraci, katilimet,
zaman, mekan gibi g¢evresel degiskenlere bagli olarak da degerlendirilmesi
gerekmektedir. Aksi halde sadece kuru metinlere bagl kalarak yapilan bir
arastirmanin varacagi sonuclar eksik ve yetersiz olacaktir. Bu eksikligi asmak
performans teorinin metot olarak kullanilmasi ile miimkiindiir. Gosterimci
performans teori, oncelikle halk kaynakli tim tiriinlerin zamana, mekéna, kiiltiire,
dile, bireylerin psikolojik ve sosyolojik 6zelliklerine bagli olarak degiskenlik
gosterecegi yorumundan yola ¢ikarak incelemeler yapar. Alevi inancinin 6ziiniin
yansitildigi en Onemli icra alanlari olan cemler, 12 hizmet adiyla anilan
gorevlilerce sunulan, belli kurallar ¢ergevesinde, belli zaman ve mekéanda yapilan
gosterimlerdir. Bu ibadetin tamamen icraya dayali, geleneksel sozlii bir kiltir
triinii oldugu gergeginden yola ¢ikilirsa performans teorininAlevi kiiltiiriinii ve
ibadetlerini inceleme konusunda ¢ok daha aydinlatict bir forma sahip oldugu
goriilecektir.

Arastirmamizda, yerinde inceleme firsati buldugumuz on bes farkli cem
orneginde performans teorinin bilimsel teknikler bagvurarak karsilagtirmalar
yapilmig; yoreye, mekana, katilimciya ve icracilara bagli olarak gergeklesen
degisiklikler tespit edilmistir. Bu caligma, iizerinde bir¢ok degerlendirmenin
yapildig1 cem torenleri ile ilgili arastirmacilara halkbilimi alaninda farkli sonuglar
ve degerlendirmeler sunacaktir.

ANAHTAR KELIMELER: Cem Ibadeti, Performans Teori, Alevilik, icra, On iki
Hizmet, Dedelik.
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ABSTRACT
CEM WORSHIP IN ALEVIiSIM
Giilbahar ODABASI

Master's Thesis, Turkish Philology Department
Thesis Advisor: Assoc. Prof. Dr Caner ISIK

Cem is a form of worship which consist of religious, social, legal, cultural
and literary form of Alevi societies and revealed these aspects in the setting of
performance as deictic. This worship formed as a result of heterodox interpretation
of syncretic structure based on Alevisim aims to achieve divine mystery union not
indviduity.Cem is not only deliver individuals religious maturity but also the
solution center of social problems.Therefore, his versalite worship is not just the
repetation of certain rituals, but it is considered as a place of training perfect
human being.Cem which changes its purpose, its place, its time and many
enviorenmantal factors have a dynamic structure not static.

Folk Literature Outputs should be evaluated not only as a literary but also
depending on enviromental variables such as performer, participants, time and
place. Otherwise, the result of a research cunducted by adhering only text will be
incomplete and inadequate.Overcoming this lack is possible by using performance
theory as a correct method. Exhibitionist performance theory primarily makes an
examination on the basis of remark that all outputs of people-oriented will vary
depending on time, place,culture,language, the individual psychological and social
features. CEM, the most important area of performance that reflects the essence of
the Alevi faith, is a presentation which is made certain time and place with certain
rules presented by officials known as The Twelve Imams. Considering the fact that
this worship is a cultural output of completely performance-oriented, traditional
and oral, the performance theory will be seen to have more enlightening form
about investigating Alevi culture and its worships.

In our research, we found the opportunity to examine over fifteen different
cem examples which were made comparisons by using scientific method of the
performance theory.The changes occurred depending on the region, the place, the
participants and the performers have been identified.This study will provide
different results and evaluations of the field of folklore to researchers about the
cem ceremonies held on many evaluation.

KEY WORDS: Cem Worship, Performance theory, Alevism, Performance, The
Twelve Imams,Dedelik.






ONSOzZ

Bu arastirmada, Alevi kiiltiirii i¢in bilyiik 6nem arz eden cem torenleri
“Performans Teori’ye” gore ele alnarak, Tiirkiye’nin farkli bolgelerinde yapilan
cemler arasinda hangi farkliliklarin oldugu ortaya konmaya calisilmustir.

Folkloru; icraci, dinleyici/izleyici ve ¢evre baglaminda artistik ve sanatsal
bir olay olarak kabul eden “Performans Teori”, halk bilim alaninda 1970’lerden bu
yana aktif sekilde kullanilan modern bir analiz yontemidir.

Cemler, Alevi ibadetlerinin tiim karakteristik Ozelliklerini i¢inde
barindiran térenlerdir. Uzun yillardir Alevi kiiltiiriiniin 6nemli bir pargasi olan cem
torenleri, klasik ibadet ritiiellerinin yaninda Alevilerin yasam dinamiklerinden
izler tagimaktadir. So6zli icra edilen cemlerin degerlendirilmesinde, performans
teori uygun bir aragtirma metodudur.

Caligmamizda, rastgele segilmis 15 farkli yoreye ait cem toreni incelenmis
ve cesitli agilardan karsilastirmalar yapilmstir.

Tez c¢alismasinin  planlanmasinda ve arastirilmasinda  destegini
esirgemeyen, calismami bilimsel temeller 1s18inda sekillendiren Sayin Hocam
Dog. Dr. Caner Isik’a, bazi cem tdrenlerine ulasmamda yardimci olan Cem
Vakfi’na ve Hiiseyin Kelleci’ye, beni cemlerine davet ederek Alevilik hakkinda
bilgiler verenHakan Yurtalan Dede ve Hakki Firat Dede’ye, deneyimlerini
benimle paylasan anneannem Saadet Odabasi’na vetezime baslangic noktasinda
verdigi bilgilerle beni yiireklendiren ve yasamim boyunca her konuda ilham
aldigim rahmetli dedem Cemal Odabasi’na, yogun tez c¢alismalarim sirasinda
desteklerini hicbir zaman esirgemeyen ailemin sevgili fertlerine, tezin yazimi
asamasinda bliylik emek sarf eden Yasar Yilmaz’a, Ali Onar’a, Sevil Glinaydin’a
ve Fethi Atalar’a, manevi desteginden dolayr Yasemin Cift¢i ’ye ve tim
dostlarima tesekkiir ederim.

Not: Bu tez, Adnan Menderes Universitesi Bilimsel Arastirma
Projeleri (BAP) birimi tarafindan desteklenmis olup proje numarasi
FEF15047dir.

Giilbahar ODABASI
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GIRIS

Cok genis bir arastirma alanina sahip olan Alevilik; folklor, edebiyat,
sosyoloji, din bilimleri, antropoloji gibi bilimsel alanlarn ortak konusu olmasi
itibariyle pek ¢ok yerli ve yabanci arastirmacinin ilgisini ¢ekmis ve akademik
caligmalarina konu olmusgtur. Biz de cem torenlerinin icraya dayali bir folklor
iiriinii olmasindan yola ¢ikarak farkli yorelerde inceleme firsati buldugumuz on
bes cem torenini performans teori esliginde incelemeye ve karsilastirmaya
calisacagiz.

Caligma konumuzu belirledikten sonra Aydin ilinden baglayarak
Anadolu’nun farkli bolgelerinden dedeler, talipler, dernek ve vakif yoneticileriyle
yaptigimiz goriismeler sonucu Aleviligin inang sistemi ve cem ibadeti ile ilgili pek
cok bilgi edinilmistir. Ayrica ayn1 kisi ve kuruluslar kanaliyla belirledigimiz ve
inceleme firsat1 buldugumuz on bes cem ortami kayit altina alinmustir.

Calismamizin  birinci  boliimiinde Oncelikle arastirma alanlarimiz
belirlenmigtir. Alevilerin basta Anadolu olmak {izere diinyada yayildiklari
cografyalar hakkinda bilgi verildikten sonra degerlendirecegimiz cem 6rneklerinin
yoreleri kisaca tanitilmistir.

Bu boliimde daha sonra aragtirmanin metodu hakkinda bilgiler verilmistir.
Alevilik, akademik ¢evrelerde heterodoks ve senkretik kavramlariyla tanimlanmig
ve ilk kez 1800’lerin sonundan itibaren, Alevi topluluklarla temas kuran Avrupal
aragtirmact Ve gezginler tarafindan klasik folklor yontemleri cercevesinde dile
getirilmistir. Ulkemizde 20. Yiizyilin baslarindan itibaren Aleviligi bilimsel
platforma tasiyip bir halk bilim konusu olarak inceleyen yerli arastirmacilar iginde
Ziya Gokalp, Fuat Kopriilii, Cahit Oztelli, Baha Said Temugin, Orhan Tiirkdogan,
ethem Ruhi Figlahh ve Yusuf Ziya Yoriikkan gibi isimler sayilabilir. Bununla
beraber son yillarda Alevi inanct hakkinda yapilan calismalarin sayist oldukca
artmigtir. Bu bdliimde ayrica cem tdrenlerini karsilastirmada kullanacagimiz
gosterimci performans teori ile ilgili bilgiler sunulmustur. Performans teorisinin
yeni bir halkbilimi kurami olarak ortaya ¢ikmasina 6nayak olan isim siiphesiz Dan
Ben Amos’tur. Dan Ben Amos’un gelistirdigi arastirma modeli kisisel boyut
(anlatici/oynayict), sosyal boyut (dinleyici/izleyici) ve s6z boyutu (anlatilan)
seklinde ii¢ unsurdan olugmaktadir. Bu yontem ve yaklagimlar sayesinde sozlii
kiiltlir tirGinlerinin yorumlanabilir hale gelip anlam ve derinlik kazanmaktadir.
Ayrica bu yaklasim, icra esnasinda; icra mekani, icra tarihi, icra zamani, icra



nedeni, icra bigimi, icract kimligi gibi unsurlar1 context (baglam) olarak ele alir ve
s0z konusu bu unsurlari incelemeye dahil eder.

Hem Islam tarihinde hem de Tiirk tarihinde tartisilmaz bir 6neme sahip
olan Alevilik, 6zellikle Cumhuriyetin Ilan1 ile akademik bir arastirma alam olarak
da dikkatleri iizerinde toplamustir. Ozellikle cem ibadeti siiresince okunan
giilbenkler, terciimanlar, deyisler, duvazlar, mersiyeler edebi acidan incelenmis,
cem erkanlari, 12 hizmet ve gorevleri hakkinda toplanan bilgilerden yola ¢ikilarak
bu ibadet agiklanmaya calisilmistir. Ancak halk biliminin klasik yontemlerine
basvurularak yapilan bu arastirmalarda genellikle sadece metinle sinirli kalinmas,
bu kiiltiirel 6gelerin bir icra ortaminda meydana geldikleri gz ardi edilmistir.
Dolayisiyla sadece yazili metinlerin incelenmesinden Oteye gidemeyen
arastirmalar bu gosterim kaynakli iirlinlerin geregince anlagilmasinda yetersiz
kalmiglardir. Cem ibadetinin icraya dayali yapisi da diisiiniildiigiinde folklorik bir
iriinii gosterim esnasindaki tiim etkenleriyle birlikte degerlendiren performans
teori, Alevi kiiltiiriinii ve ibadetlerini inceleme konusunda ¢ok daha aydinlatici bir
forma sahiptir.

Bu boliimiin ilerleyen asamalarinda arastirma amacimiz agiklanmistir.
Inceleme firsat1 buldugumuz 15 farkli cem 6rneginde Alevi toplumlarmin kiiltiirel
bir iiriinii olan cem ibadeti lizerinde degerlendirmeler yapilacaktir. Boylelikle
sozli kiiltiir ogelerinin gecmisten giiniimiize kadar yasatildigi cem torenleri
incelenirken halk edebiyati ve folklorun de kaynaklar1 incelenmis,
anlamlandirilmig olacaktir. Sadece metin {izerinde incelemeler yaparak halk
kiiltiirinii agiklamaya ¢alisan bilim anlayist yerine cemleri icra edildigi ortamda
gozlemleyip karsilastirarak daha dogru ve gercek bilgiye ulasmayi
hedeflemekteyiz.

Ikinci bolimde Aleviligin tarihi iizerinde durulmaktadir. Tiirkler
cografyalar1 lizerinde bulunan bir¢ok dinden etkilenmislerdir. Araplar ile ittifak
yaparak 751 yilinda Cinlileri yenmis ve bu sayede islam Dini ile tansip yavas
yavag Misliman olmaya baslamislardir. Gegmisten gelen “Tek Tanr1” inanci
sayesinde, Misliimanliga kolay uyum saglasalar da Miisliimanliga gegis siirecinde,
eski dinlerinden ve din ile baglantili kiiltiirlerinden bazi izleri de Miisliimanliga
tasimislardir.  Ozellikle Alevi gelenegine bagl Tiirklerde goriilen bu
kaynagtirmayi, Tiirk kiltiirli i¢cin bir zenginlik olarak gérmek yanlis olmaz.
Alevilik, Islamiyet’in kabuliinden sonra Horasan erenleri olarak adlandirilan kiiltiir
miras¢ilari  sayesinde Anadolu’ya gelmis ve zamanla onlarin yerlestigi
cografyalarda koklesmistir. Aleviligin heterodoks yonii, bu kdklesmeyi senkretik



bir yapi ile biitiinlestirmis, yiizyillardan bu yana Anadolu’nun farkli bolgelerinde
farkli uygulamalarla devam etmesini saglamistir.

Bu boliimde ayrica Alevilerin din anlayisi veAlevi ibadetleri hakkinda
bilgiler verilmistir. Oncelikle Aleviligin heterodoks din anlayis1 iizerinde durulur
Islamiyet’i sufi bakisiyla degerlendiren ve sekilden ¢ok &ze deger veren
Alevilerin, ibadetleri zahiri ve batini olarak iki grupta incelenecektir. “Hizmet
Hakka’dir.” diisturuna bagl olan Aleviler igin insan Tanri’nin bir pargasiysa ona
yapilan her iyilik, her hizmet de aslinda Tanri’ya yapilmis sayilir. Batini ibadetler
sekilden ¢ok ahlaka ve insana dair inang temellerinin bir ibadet olarak kabul
edilmesi ile gerceklestirilir. Bunlar kul hakkina saygili olma; eline, beline, diline
sahip olma; toplumsal sorumluluklar1 yerine getirme seklinde siralanabilir. Zahiri
ibadetler ise kurban kesme, Muharrem orucu tutma, namaz ve asil cem
torenleridir. Sozciik anlami birlesme, toplanma anlamina gelen cem ibadeti,
Aleviligin 6zlinii yansitan en 6nemli icra alanidir. Bu icra ortamlari yoneticisinin —
dedenin- de i¢inde oldugu, 12 hizmet adiyla anilan gorevlilerce sunulan, belli
kurallar gergevesinde, belli zaman vemekanda yapilan gosterimlerdir. Alevi
inacinda her seyin Tanri’dan geldigi ve doniisiin gene O’na olacag yoniinde bir
“devir” inanc1 s6z konusudur. Dolayisiyla evrendeki her seyin aslinda birligin bir
pargasi olduguna inanir ve Tanri’ya da ancak bu birlikle yaklasabileceklerini
diistiniirler. Boyle dinler st bir bakis agisina sahip olan Aleviler ibadetlerini de
aynit mantikla sekillendirmislerdir ve cem tdrenlerinde bu ama¢ dogrultusunda
ibadet etmektedirler. Onlara gore Tanri’ya bireysel olarak degil birlik olarak
ulasilabilir ¢iinkii Tanrisal sir bu birlikte saklidir.

Boliimiin devaminda cem ibadetinin siniflandirilmasi iizerinde durulmus
vecem tOrenlerinin icrasina yer Verilmigtir. Cem ibadetleri pek ¢ok akademisyen
ve arastirmaci tarafindan incelenmis ve sinmiflandirilmistir. Calismamizda da cem
ibadetleri tiim bu bilgilerden yola ¢ikilarakyapildiklar1 zamana ve amacina gore
siniflandirilacaktir.

Arastirmamizda cemlerin yoreye, kiiltlire, icract ve katilimcilara bagh
olarak degistigini ortaya koymaya g¢alisacagiz. Her cemin ibadet siirecinde “yol
bir siirek bin bir” anlayisi ile farkli uygulamalar, farkli siralamalar goriilmektedir.
Ancak incelemelerimizin belirli bir noktadan bakilarak degerlendirilebilmesi igin
cem ibadetinde yer alan erkanlarin genel cercevesini vermenin dogru oldugu
kanaatindeyiz. Bunun i¢in de yillardir Alevilik ve Cem {iizerine yaptigi hizmetler
ve caligmalardan dolayr Cem Vakfi’nin uygulamis oldugu cem diizeninden
faydalanacagiz.



Uciincii boliimii ise “Bulgular, Degerlendirmeler ve Karsilastirmalar” adi
altinda isleyecegiz. Cem torenleri, 12 hizmet ad1 verilen gorevlilerinibadetin ruhsal
gerekgelerine uygun olarak icra ettikleri erkanlardan olusur. Bu erkanlarda
icracilarin cem meydanindaki yerleri, gorevleri, hareketleri ve okunacak giilbank
ya da terciimanlart bir ritiiel olarak 6nceden belirlenmistir. Buna ragmen diger
folklor tirtinleri gibi cemler de yodreye, katilimcilara, icracilara, mekana ve daha
birgok dig etkene gore degisiklikler gostermektedir. Dolayisiyla ayni1 dini amaca
hizmet etmesine ragmen her cem ortaminin performansi da farkli olacaktir. Bu
goriisten yola ¢ikarak, bir cemin boliimlerini olusturan erkénlar hakkinda bilgiler
verdikten sonra on bes farkli ilde inceleme firsati buldugumuz cem 6rneklerini
erkanlara gore karsilastirilarak degerlendirmeye calisilacaktir.

Her cem Ornegi erkanlara gore karsilagtirdiktan sonra cem ibadetinin
performansini etkileyen diger unsurlar dikkate alinarak agiklanacaktir. Gosterime
dayal1 tiim folklor iiriinleri gibi cem ibadetinin de teatral bir 6zellige sahip olmasi,
sahneleme asamasinda pek c¢ok degiskene bagli olarak farkli performanslarin
ortaya c¢ikmasina neden olmaktadir. Performanslar karsilastirilirken o6ncelikle
icracilarin sahne hakimiyetleri, jest ve mimikleri, sesi kullanma yetenekleri, 6z
givenleri ve samimiyetleri degerlendirilecektir. Bunun yaninda katilimeilarin
psikolojik ve sosyolojik ozellikleri de performansi etkilemektedir. Bu nedenle
katilimeilarin  sosyal ve kiiltiirel aliskanliklari, yaslari, cinsiyetleri, egitim
durumlari, ibadete bakis agilari, katilma nedenleri, birbirlerine yakinliklar1 gibi
Ozellikleri cem performanslarmin incelenmesinde ele alimacaktir. Cem ortamim
etkileyen bir diger unsur ise ¢evresel 6zelliklerdir. Cemler, bulunduklari mekanin
otantikligi, genisligi, ferahlig1, teknik imkanlari, ses ve oturma diizeni bakimindan
da karsilagtirilacak ve bunlarin performansa etkileri saptanacaktir.

Ozetlemek gerekirse cem ibadetleri Alevi inancinin &ziinii yansitan
performansa dayali bir ibadet seklidir. Yoresel degisikliklerin diginda her cem
icrast ortama bagli unsurlarin etkisiyle farkliliklar gostermektedir. Bu durum her
cem ortamini kendi iginde 6zel kilmaktadir. Gézlemleme firsati buldugumuz on
bes cem Ornegi son yiiz yilin modern bir inceleme metodu olan Gosterimci
Performans Teori 1518inda karsilagtirilacaktir.



1. ARASTIRMANIN AMACI, ALANI VE METODU
1.1. Arastirmanin Amaci

Alevilik, Anadolu’da ve yakin cografyada ¢ok eski donemlerden bu yana
varhigini siirdiiren ve Islamiyet’i gerek yorumlayisi gerekse yasayisiyla farkli
kabul edilen bir kiiltiir olaraktaninmaktadir. Hakkinda ¢ok sayida g¢alismanin
yapildig1 bu kiiltiir, bagli oldugu toplumun yasantisini belirledigi gibi halkin edebi
zevklerinin viicut buldugu cem ortamlarin1 da meydana getirmektedir. Toplumun
zevklerini, acilarini, arzu ve taleplerini bir arada dile getirdikleri bir ibadet olan
cemler, sosyoloji ve edebiyati ortak paydada birlestiren ¢ok yonlii bir konu olarak
karsimiza ¢ikar.

Alevilere gore Tanri’ya ulagmak bireysel ¢abalardan, tek bagina
ibadetlerden ¢ok birlik halinde olmaktan geger. Ciinkii Tanrisal sir teklikte degil,
birlikte —vahdette- saklidir. Bu anlayis sonucunda ibadet ortamlar1 -klasik
anlayistan farkli olarak- sadece Allah’a yonelme degil, sosyal yasantilarini
diizenlenmesi konusunu da igine alacak sekilde yapilandirilmistir. Dolayisiyla tim
bu diizenlemeler torensel bir hava igerisinde olusturulan ritiiellerin bir icra
ortaminda sunulmasini zorunlu kilmig ve cem olma anlayisini dogurmustur. Cem,
salt dini anlam tagimanin Stesinde uygulanist ve kaynagi bakimindan da hukuki,
sosyal ve kiiltiirel anlamda da ¢ok farkli islevleri olan bir sisteme sahiptir. Bu
durum onlar1 din bilimleri, sosyoloji, antropoloji, folklor, edebiyat, tarih gibi ¢ok

farkli alanlarin ortak noktasi haline getirmektedir.

Cem ibadeti, Aleviligin 6ziinii yansitan en 6nemli icra alanidir. Bu icra
ortamlar1 yoneticisinin —dedenin- de i¢inde oldugu, 12 hizmet adiyla anilan
gorevlilerce sunulan, belli kurallar ¢ercevesinde, belli zaman vemekéanda yapilan
gosterimlerdir. Cem ibadeti esnasinda okunan giilbenkler, mersiyeler, tevhidler,
duvazlar yaninda toren boyunca yapilan hizmetler, doniilen semahlar da halk
biliminin konusu hatta kaynagi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Islamiyet Oncesi
Tirk Edebiyatti ve Tasavvuf Edebiyat'nin edebi 6zelliklerini  iginde
barmdirmasinin yaninda bu {irlinlerin gosterimsel olarak da sunan cem torenlerini
dogru bir sekilde anlamlandirmak igin yaptigimiz bu caligma ayni zamanda
geleneksel szl kiiltiiriimiiziin kaynaklarii da inceleme firsat1 doguracaktir.



Bilindigi gibi halk edebiyatinin amaci halkin kendi igerisinde meydana
getirdigi sozlii ve yazili tiim {iriinleri bilimsel platformda diizenlemek, belgelemek
ve degerlendirmektir.Serif Baykurt (Baykurt,1976) folklorun amacini insanlarin
binlerce yildan beri biriktirip getirdigi ve onlarin yasantilarini siirdiiren ve bugiin
de halk tabakalar1 arasinda yasayan bilgileri arastirmak, inceleyip
degerlendirdikten sonra bolgesel kiiltlirlerden ulusal kiiltiirlere 6geler aktarmak
suretiyle onlart kuvvetlendirmek ve dolayisiyla insanlik kiiltiiriine katkida
bulunmak olarak agiklar. Yani folklor, bu malzemeleri ve halkin meydana
getirdigi Uriinleri inceleme konusu olarak kabul eder. Bununla birlikte halkin
meydana getirdigi her sey folklor degildir. Yapilan arastirmalar sonunda, bulunan
bir malzemenin folklorik sayilmasinin hangi sartlara bagli oldugu belirlenmistir.
Alinan, derlenen bir malzemenin folklorik sayilabilmesi i¢in halka ait olmasi,
malzemenin anonim olmasi, kusaktan kusaga gegmesi ve geleneksel hale gelmesi
gerekmektedir. Bu 6zellikleri goz oniinde bulundurdugumuzda cem ibadetini halk
edebiyatinin yontemlerini kullanarak agiklamak yerinde bir yaklasim olacaktir.

Inceleme firsat1 buldugumuz 15 farkli cem 6rneginde Alevi toplumlarinin
kiiltiirel bir iirlinii olan cem ibadeti iizerinde degerlendirmeler yapilacaktir.
Boylelikle sozlii kiiltiir 6gelerinin gegmisten giiniimiize kadar yasatildigi cem
torenleri incelenirken halk edebiyati ve folklorun de kaynaklari incelenmis,
anlamlandirilmig olacaktir. Sadece metin tizerinde incelemeler yaparak halk
kiiltiirinii agiklamaya ¢alisan bilim anlayis1 yerine cemleri icra edildigi ortamda
gozlemleyerek ve bu ortama katilarak inceleyip daha dogru ve gercek bilgiye

ulagsmay1 hedeflemekteyiz.

Bu c¢alisma boyunca bizim amacimiz cem ibadetinin Tirk tarihi, edebi
zevki ve dinsel anlayigini yansitmasi bakimidan son derece 6nemli olmasindan
hareketle cem ibadetinin  performans teori 1siginda  agiklanmasive

anlamlandirmaya calisilmasi denenmistir.

Bilindigi iizere performans teori gosterimin olusmasini saglayan biitiin
unsurlar1 bir birleriyle iliskisi baglaminda degerlendirerek analiz eder. bu
baglamda ¢aligmamizda gerek ortam dzellikleri gerek katilimcilarin etkisi gerekse
hizmet unsurlarinin cem ibadetinin ger¢eklesmesine etkisi karsilastirilarak analize
tabi tutulmus degiskenlerin bagimli ve bagimsiz etkisi sorgulanarak derinlemesine
bir performans teori merkezli analiz gergeklestirmek hedeflenmistir.



1.2. Arastirmanin Metodu

1.2.1. “Cem Ibadeti” Konulu Arastirmalarda Kullamlan Arastirma
Yontemleri

Alevilik, akademik yazinda heterodoksi ve senkretik kavramlariyla
tanimlanmustir. Aleviligi akademik yazin alanmna tasiyan bu kavramlar, ilk kez
1800’lerin sonundan itibaren, Alevi topluluklarla temas kuran Avrupal
aragtirmacilar  tarafindan kullanmilir. Halk biliminin geleneksel arastirma
yontemlerine bagli kalinarak yapilan bu arastirmalar genellikle cem ibadetinde
okunan terclimanlari, giilbenkleri, duvazlar1 bicim ve anlam yOniiyle
degerlendirmis ve 6lii metinleri incelemenin 6tesine gitmemislerdir. Arastirmamiz
boyunca yararlandigimiz kaynaklarin biiyiik cogunlugunuda da cem ibadetinde
yapilan tim ritieller icra edildikleri ortamdan bagimsiz  olarak
degerlendirilmektedir.

Orhan Yilmaz, Alevilik ile ilgili ilk ciddi arastirmalarin 20. yiizyilin
baslarinda -Talat Paga sadrazam iken- basladigindan ve Baha Said Temugin bu
konuda ilklerden sayilabileceginden bahseder. Alman Ekoli’'nden gelen
Ittihatcilarin  etkisiyle yabanci arastirmacilarin  ¢ogunun Almanlar oldugunu
belirterek su isimleri siralar: (Rus) Vladimir Nikolayevi¢ Basilov, (Hollandali)
Martin van Bruinessen, (Fransiz) Claude Cahen, (Fransiz) J. Anton Dieri,
(Fransiz) P. Dumont, (Alman) Suraiya Faroqia, (Alman) Fraylic & Ravling,
(Macar) Lajos Felete, (Alman) Frederick William Hasluck, (Avusturyali) Herbert
Jansky, (Danimarkalr) Krizstina Kehl-Bodrogi, (Alman) Machiel Kiel, (Alman) H.
Kissling, (Amerikan) Francis de Long, (Fransiz) Louis Massignon, (Rus asilli
Fransiz) irene Melikoff, (Amerikan) Ernest Edmondson Ramsour, (isvigreli) Irena
Steinherr-Beldiceanu. Ayrica yerli arastirmacilarin en onemlileri olarak da Ziya
Gokalp, Fuat Kopriilii, Cahit Oztelli, Baha Said Temugcin, Orhan Tiirkdogan,
Yusuf Ziya Yorikan adlarini vurgulamaktadir. (Yilmaz, 2009)Arastirmalarimiz
esnasinda Ismet Zeki Eyiiboglu, Riza Zelyurt, Nejat Birdogan, Ethem Ruhi Figlals,
Ahmet Taggin, Ali Yaman, Piri Er, Hakki Saygi, Bedri Noyan, Caner Isik, Baki
Oz gibi isimlerin de Alevilik ile ilgili énemli ¢aligmalara imza attiklar tespit
edilmistir.



1.2.2. Arastirmada Kullanilacak Yontem ( Gosterimci Performans Teori)

Aragtirmamizda kullanacagimiz Performans teorisi son yiizyilin halk
bilimi aragtirmalarina farkli bir anlayis getirmistir. O doneme kadar kiiltiir
Ogelerinin sadece dil boyutunda ve metin iizerinden degerlendirilmesini elestiren
bazi arastirmacilar halkin dinamik yapisinin yarattigi iiriinleri de etkiledigini ve
halkyaratmalarmin zengin ve ¢ok yonlii bir 6zellik kazanmalarimi sagladigim
savunurlar. Dolayisiyla bir kiiltiir Giriinii incelenirken bu yapiy1 olusturan tiim
unsurlar tek tek degerlendirilmelidir. Bu anlayistan dogan performans teoriye gore
halka ait tiim Uriinler mutlaka belli bir ortamda belli bir amag iizerine ortaya
¢ikarilmakta ve bu iiriin nesiller boyu benzer sartlar olusturularak tekrar tekrar icra
edilmektedir. Uriinleri ortaya koyan icraci, iiriinii izleyen ya da dinleyenler, zaman
ve mekan her tekrarda farkli performanslarin olusmasina neden olmaktadir.
Birhalk iriiniinii ortaya koyan kisinin islubu, yasi, cinsiyeti; katilimcilarin
psikolojik ve sosyolojik ozellikleri; icranin yapildigi yerdeki fiziksel kosullar,
toplumal ve politik yap1 gibi pekgok degiskene baglilik gésteren bu iiriinlerin
hicbirinin bir digeri ile aym Ozelliklere ve sonuglara sahip olmasi
beklenemez.Performnans teori 1s1ginda bu degiskenlerin halk {iriinlerine etkileri
ayr ayri degerlendirilebilmektedir.

Azadovski pek ¢ok arastirmacinin antropoloji, dilbilim ve iletisim
bilimleri gibi sosyal bilimlerin verilerini folklora uygulamakla yetindiklerini
herhangi bir folklor 6rnegi lizerinde calisip goriislerini sistemlestirmediklerini
belirtir. Performans teorinin ortaya c¢ikisinin 1970°li yillara rastladigini ve
Pansilvanya Universitesi’nde grenim géren {i¢ doktora dgencisinin bu kuramu ilk
defa dile getirdiklerini ifade eder. Ona gore Dan Ben Amos, Rogers Abrahams ve
Alan Dundes bu teorinin yaraticilar olarak sayilsa da yeni bir halkbilimi kurami
olarak ortaya ¢ikmasina onayak olan isim siiphesiz Dan Ben Amos’tur. Dan Ben
Amos’un gelistirdigi arastirma modeli kisisel boyut (anlatici/oynayici), sosyal
boyut (dinleyici/izleyici) ve sb6z boyutu (anlatilan) seklinde ii¢ unsurdan
olusmaktadir. Bu teoriye performansi etkileyen baska unsurlart da eklemek
gerektigini tespit edip eksikligi giderme yolunda ilk adimi atan kisi ise Alan
Lomax. Lomax, kuramsal goriigslerini diinyanin gesitli kiiltiirlerinden dinledigi
2000 ses kaydi ve 400 plagin incelemesinden yola ¢ikarak olusturur. Lomax,
“Halk Tiirkiisii Bigemi ve Kiiltiir” adli kitabinda halk tiirkiisiinii ve danslarini
okuyucu ve oynayicilarin viicutlarinin durusu, okuyucu-oyuncu grubundaki



sanatcilarin birbiri ile iliskisinin dinamigi ve okuyucu ile dinleyici arasindaki etki
alisverisi gibi elemanlardan olusan bir “gdsterim” olarak kabul eder.

Bu teorinin gelismesinde etkili olmus isimlerden biri de Saussure olarak
belirler. Onun gorislerinin dilbilimin sosyal dilbilim olmaya y&nelmesi konusunda
folklorcular1 oldukga etkiledigini belirtir. Ona gére Saussure, dil ile iletisim kurma
sosyal ve psikolojik bir olay oldugunuve gramerin Kkisinin iginde yasadigi
toplumdan soyutlanarak incelenemeyecegi goriisiinii savunmaktadir. Ayrica
“lalangue” (dil) ile “la parole” (s6z)u birbirinden ayirmakta, * la parole” kisiye
gore degisir diyerek konusan kisinin psikolojisinin énemine dikkat ¢ekmektedir.
Daha sonra Roman Jacobson ve N. Chomski de dilin dans, miizik, hikaye gibi
oOteki iletisim araglar1 kadar karmasik bir sistem oldugunu belirttiklerinive tstelik
Chomsky’nin dile “sozlii gosterim” diyerek konusan insanin yaraticiligini
vurguladigini belirtir. ( Azadovski, 2002)

Lazzat Urakova, Performans teorisi adli arastirma modelinin halk bilimi
aragtirma modellerindeki eksiklerden dolay1 ortaya ¢iktigini belirtir. Ona gore
Malinovski’nin 1926 yilinda baglamsiz metnin 6lii oldugu yoniindeki ifadesinde
yer alan “baglam” fikri performans teorisinin en 6nemli kavramlari arasindadir.
Performans ise hem sanatsal bir eylem hem sanatsal bir olay anlamini
tagimaktadir. Ayrica halk bilimi aragtirmalarinin performans teorisiyle birlikte,
folkloru bir olay olarak canli bir icra veya yapilan ve gergeklesen bir siire¢ olarak
diisiinen ve ele alan yeni bir yaklagima doniistiigiinii vurgular. Buna gore sozlii
anlatim bir sosyal olaydir ve teatral anlamda bir icra veya performans olan bu
sosyal olay, ii¢ temel unsurdan, anlatan, dinleyen ve anlatilan geleneksel anlatidan
olugmaktadir. Ayrica Urakava’ya gore sozIlii halk bilimi unsurlar1 onu anlatan ve
dinleyen taraflarin olusturdugu bir sosyal olay, bir gosterim bir bagka ifadeyle icra
olarak ele alinmaktadir ve bir folklor olaymin icrasi, s6z konusu i{i¢ unsurdan
olusmaktadir. (Urakova, 2014)

Dr. Ruhi Ersoy 1970’li yillarda ortaya g¢ikan ‘Performans Teori’nin
gosterimci, baglamsal ve icraci kuram diye Tiirkge’ye cevrildiginden bahseder ve
‘Performans’ kavraminin, ‘icra’ veya ‘gosterim’ anlaminda folklorun islevselligini
On plana cikaran tiim yaklagimlar biinyesinde toplayan genis bir semsiye terim
olarak tanimlar. Bu yaklasim sayesinde sozlii kiiltlir iiriinlerinin, ‘fosillesmis
kiiltiir’ degerlerinin 6tesinde ‘yeni olusan kiiltiir’ degerlerini inceleyen bir disiplin
olma hiiviyetine kavustugunu da vurgular. (Ersoy, 2004)



Metin Ekici ise bu kavramin metni anlamak i¢in metnin anlatildig1 ortami
anlama fikrinden dogup antropoloji calismalarinin, sézlii kiiltiir iiriinlerine
uyarlanmasiyla baslayip geliserek giiniimiizdeki seklini aldigini belirtir. Bu
yontem ve yaklasimlar sayesinde sozli kiiltiir iiriinleri yorumlanabilir héle gelip
anlam ve derinlik kazandigini1 ve bu yaklasimin, icra esnasinda; icra mekani, icra
tarihi, icra zamani, icra nedeni, icra bigimi, icract kimligi gibi unsurlar1 context
(baglam) olarak ele aldigini sdyler ve s6z konusu bu unsurlari incelemeye dahil
eder. (Ekici, 2004)

Bununla birlikte, performans teorinin baska bir islevini de soyle
aciklamaktadir: “Sozlii kiiltlir {riinlerine bu tarz yaklagimlar sozlii kiiltiir
iiriinlerini ge¢misin kalintilar1 olmaktan ¢ikarip neden sonug iliskilerinin
yorumlanarak degerlendirilmesine katki saglamistir. Zird sozlii kiiltiir triinleri,
toplumun ortak mali olan hazir kaliplarin deneyimleri pekistirecek sekilde
bicimlendirilmesiyle olusan ve yazili metinden yoksun oldugu ic¢in toplum
belleginde yiizyillarca geliserek varligim siirdiiren canli organizmalar biitiiniidiir.
SozIi trlinler halkin bilincinde sézle bigimlendikleri i¢in, soziin ilk kaynagi olan
diisiince gelistikce hazir deyislerin kullanimi da daha ince bir ustalik kazanarak
ifade alanini genisletmistir.” (EKici, 1998)

Mustafa Giiltekin, masallarin icra ortamini incelerken performans
teoriden faydalanmig ve gdsterim temelli {iriinleri anlamlandirma ¢alismalarinda
bu teorinin 6nemini vurgulamistir. Buna gore, anlatici ve dinleyicilerin, karsilikli
iletisim hélinde oluglari, anlatimin  duraganligini  ortadan kaldirmakta,
dinleyicilerin de anlati diinyasinda yolculuga ¢ikmalarina ve masalin islev
kazanmasina hizmet etmektedir. Burada tartigmak istedigimiz bir baska husus
anlaticinin ses tonunu kullanisi ve jest ve mimiklerin beden folkloru olarak
degerlendirilip degerlendirilemeyecegidir.(Giiltekin, 2014)

Dr. ismail Gorkem’e gore tamamen sdzlii olan sozel kiiltiir {iriinleri, ‘Halk
Edebiyati” dairesinde incelenir. Bunlar, “s6z” (metin), “yaratici” (anlatict/ aktarict/
sanatkar), “musiki” ve “dinleyici ¢evre” olmadan hayata gecirilemez. ‘Hayata
gecirilme’ ifadesini de ‘canli performans/gdsterim’ [=performance oriented]
karsiliginda kullanir.(Gérkem, 2009)

Bu bilgiler 15181nda gosterim kaynakli tiim halk {irlinlerinin performans
teori ile incelenmesinin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Bir halk yaratisinin tim
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yonleriyle incelenip anlamlandirilabilmesi igin icra edildigi sartlarin da goz
Onlinde bulundurulmas: bilimsel sonuglara ulasilmasinda zorunluluk arz
etmektedir.

1.2.3. Cem ibadetinin Bu Yontemle incelenmesinin Gerekceleri

Cem ibadeti, ylizyillardan beri Alevi toplumlarinin kiiltiirel ve sosyolojik
Ozelliklerini en agik sekliyle ortaya koyan &zel bir ibadet olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Tarihin bu kadar eski donemlerine taniklik eden bu kiiltiir,
Anadolu’nun Tiirklesmesinden Saman inanglarinin yasatilmasina kadar pek c¢ok
islevi yerine getirmig ve Tiirk kiiltliriiniin en sadik mirascilarindan biri olarak
giiniimiize kadar gelmistir. Hem Islam tarihinde hem de Tiirk tarihinde tartisilmaz
bir neme sahip olan Alevilik, 6zellikle Cumhuriyetin Ilam ile akademik bir
arastirma alani olarak da dikkatleri {izerinde toplamistir. Ozellikle cem ibadeti
stiresince okunan giilbenkler, terclimanlar, deyisler, duvazlar, mersiyeler edebi
acidan incelenmis, cem erkanlari, 12 hizmet ve gorevleri hakkinda toplanan
bilgilerden yola c¢ikilarak bu ibadet agiklanmaya ¢aligilmistir. Ancak halk
biliminin klasik yontemlerine basvurularak yapilan bu arastirmalarda genellikle
sadece metinle siirli kalinmus, bu kiiltiirel 6gelerin bir icra ortaminda meydana
geldikleri géz ardi edilmistir. Dolayistyla sadece yazili metinlerin incelenmesinden
Oteye gidemeyen arastirmalar bu gdsterim kaynakli driinlerin geregince
anlagilmasinda yetersiz kalmiglardir. Halbuki belli bir metni olan sozli kiiltiir
Ogesini en dogru seklide anlamak igin meydana getirildigi ya da kullanildig:
ortami da tanmimak gerekir. 20. Yiiz yilin yeni halk bilimi kuramlarindan olan
gosterimci performans teori Oncelikle halk kaynakli tiim dirlinlerin zamana,
mekana, kiiltiire, dile, bireylerin psikolojik ve sosyolojik 6zelliklerine bagl olarak
degiskenlik gosterecegi yorumundan yola c¢ikarak incelemeler yapar. Cilinkii
toplum denen olgu tiim bu degiskenlerin etkisiyle nasil farkliliklar gosteriyorsa,
meydana getirdikleri {irlinler de o denli farkli olacaktir. Hatta ayni kisilerin ayni
mekanda yaptiklari icralar dahi bir birinin aynisi olamayacagina gore her folklorik
icra tektir. Oyleyse tipki iinlii diigiiniir Heraklitos’'un “Aym suda iki defa
yikanilmaz.” dedigi gibi her performans da 6zeldir, tekrar edilemez. Bu agidan
diistiniildiigiinde folklorik bir {irlinii icra esnasindaki tiim etkenleriyle birlikte
degerlendiren performans teori, Alevi Kkiiltiiriinii ve ibadetlerini inceleme
konusunda ¢ok daha aydinlatici bir forma sahiptir.
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Alevi inanci incelendiginde ilk icra ortaminin gizli olarak yapilan Kirklar
Cem’ine dayandig1 goriiliir. Orada kirk can bir can olmustur. Hak Muhammed Ali
yolu Peygamberimizin miraca ¢ikmasiyla Tanri katinda sereflerin en yiiksek
mertebesine ermis, doniisiinde Kirklar Meclisi’'ne gelerek miraci taglandirmistir.
Bu agidan degerlendirildiginde yapilan tiim cemler bu Kirklar Cemi’nin bir tekrart
ve mirag olayimnin bir canlandirmasi niteligindedir. Ceme katilanlar kirklar ceminin
manevi doyumuna ulasmayi hedefler, yani Kirklar Cemi bir idealdir. Oyleyse
yuriitilen her cemde bu ideale ulagmak icin bir performans sergilenir ve bu
performans her icra ortaminda farkliliklar gosterir. Iste performans teorinin cem
ortamlarinin anlamlandirilmasindaki islevi de bu noktada ortaya cikar.

Mehmet Ersal ise “Alevi Inang Sistemindeki Ritiielik Ozel Terimler” adl
makalesinde diger ritiiellerde oldugu gibi cem icralarinda da kullanilan birgok
terimi anlamlandirmaya ¢aligir. Terimlerin anlamlarinin agiklanmasi ig¢in de
ritlielin meydana getirildigi icra ortamini Ve icra sirasint da gézetmenin Onemini
vurgular. Bu durumu ritiiellerde her inang pratigine ve harekete ayri anlamlar
yiiklenmesine baglar. S6z gelimi okudugu bir metinde “parmak ¢atma” terimini
goren bir kisi bunun Alevi inang sistemindeki musahip cemine ait bir inang pratigi
oldugunu bilemez vebuna farkli anlamlar yiikleyebilir. Pratigin ne i¢in ve nasil
icra edildigini diistindiigtimiizde gorsellik ve tasvirin 6nemi de ortaya ¢iktigini ve
ritiielin yapilis amaci ve gorsel tasviri ile terimin tam karsiligini bulmanin
kolaylastigin1 vurgular. Hatta bu inang pratiginin bagka bir bolgede farkli
adlandirmasini da icraya yiiklenen farkli anlamlara baglar. (Ersal, 2011)

Bu bilgilerden yola ¢ikarak cem ibadetlerinin Performans Teori 1s1ginda
degerlendirilmesinin  bilimsel olarak daha dogru sonuglara ulsatiracag
kanaatindeyiz.

1.3. Arastirmanin Alam
1.3.1. Aleviligin Diinyada veAnadolu’da Cografi Dagilimi

Alevilik, Anadolu’da ve yakin cografyada ¢ok eski déonemlerden bu yana
varhigmi siirdiirmektedir. Islamiyet’in kabuliinden sonra Horasan erenleri olarak
adlandirilan kiiltiir mirasgilar sayesinde Anadolu’ya gelmis ve zamanla onlarin
yerlestigi cografyalarda koklesmistir. Aleviligin heterodoks yonii, bu kéklesmeyi
senkretik bir yap1 ile biitiinlestirmis, yiizyillardan bu yana Anadolu’nun farkli
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bolgelerinde farkli uygulamalarla devam etmesini saglamistir. Kaldi ki cem ibadeti
ile ilgili yapacagimiz c¢alismalar bu sahalarda halen devam eden Alevi anlayisimni
tanitacak bir belge niteliginde olacagi igin aragtirma alanimiz bolgesel dagilim
bakimindan oldukga genis bir sahay1 ilgilendirmektedir. Yaptigimiz aragtirmalarda
Aleviligin yayildigi bolgeler soyle tespit edlmistir:

Mehmet Er6z, Osmanli Tiirklerinin, Rumeli’de iilkeler fethettigini, yerler
alirken buralaraBektasiligi de yaydigini belirtir. Boylece, Alevilik, Arnavutluk ve
Yugoslavya’ya kadar biitin Rumeli’ye yayilirken iran’da da Kizilbas Tiirkmen
oymaklarmim mevcut oldugundan bahseder. Ayrica Alevi ziimrelerini birkag
grupta inceler: Buna goére ilki Edirne-Kirklareli ¢evresi, Alevive Bektasileri;
ikincisi, Balikesir’den Mugla’ya, oradan Adana, Hatay ve kismen Maras’a kadar
uzanan daglar {izerinde ve dag eteklerinde yasayan “Tahtacilar” (Alevi
Tirkmenler); tigiinciisii, Balikesir ile Aydin arasinda toplu halde bulunan ve Rize-
Trabzon daglarinda seyrek olarak rastlanan, “Cetmiler” (Cepniler). Eroz,
Karadeniz Cepnilerinin hemen hemen Siinnilestigini, Bat1 Anadolu Cepnilerinin
ise, tamamen Alevi olup, “Cetmi” adiyla anildigini, Ordu-Sinop arasindaki
daglarda, Cepni bakiyesi olmasi muhtemel olan, “Nalc1”lar yasamakta oldugunu
belirtir. Sivas g¢evresinde, “Sira¢” adiyla anilan Aleviler ve Sivas’in Kangal’ina
bagl koylerde, kagni arabasinin agaglarini yapan Alevilere, galiba “Kagnic1” veya
“Arabacr” denilmektedir. Kuzey Anadolu, i¢ Anadolu ve Dogu Anadolu’daki
Alevi-Kizilbag ziimreleri, ¢ok Onceleri topraga yerlesmis, koyler kurmus
cemaatlerdir. (Erdz, 1990)

Yilmaz Soyer ise Bektasi Aleviligini, Anadolu’da dogmus, Balkanlarda
yaygin ve etkin bir olusum olarak var olmus bulunan sosyolojik yapilanma i¢in
gerekli bir tamimlama olarak agiklar. Buna gére Bektasi Aleviligi var oldugu
stirece Tiirkge kiiltiir cevresi dahilinde varligini siirdiirmiistiir. Osmanli Devleti’nin
dagilmas1 sonucunda, &zellikle de 20. yiizyilda Arnavutluk Bektasiligi Tiirkce
Kiiltiir cevresinde yer alma vasfin1 6nemli dl¢iide kaybetse de Makedonya, Kosova
ve Bulgaristan Bektasiligi hala bu ¢evrenin dahilindeve etkisindedir. Ama asil
gelisme Almanya ve Belgika gibi Avrupa tilkelerine yerlesmis Bektasi Alevilerinin
faaliyetlerinde gbze carpmaktadir.(Soyer, 2005)

Orhan Yilmaz, Alevilerin Anadolu’nun haricinde, Balkanlarda,
Bulgaristan’da Deliorman Bolgesinde, Yugoslavya’da oOncelikle Diakoviga’da
Bektasi ocaklarina rastlandigindan bahseder. Ayrica ayni eserde Anadolu’da en
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onemli Alevi merkezleri olarak Adana,Amasya, Ankara, Agri, Antalya, Aydin,
Balikesir, Bing6l, Cankiri, Corum, Elazig, Erzincan, Erzurum, Gaziantep, Hatay,
[zmir, Kahramanmaras, Kars, Kayseri, Malatya, Mus, Sivas, Tunceli ve Yozgat
illeri belirlenmistir. (Y1lmaz, 2009)

1.3.2. Arastirma Alammmizda Yer Alan Bolgeler Ve Bu Bolgelerin Tanitilmasi
Haramidere, Istanbul’un Beylikdiizii ilgesine bagli bir semttir.
Ihlamurkuyu, Istanbul’un Umraniye semtinde bulunan bir mahalledir.
Finike, Antalya'nin batisinda yer alan turistik bir il¢edir.

Kirlangi¢, Malatya ilinin Yesilyurt ilgesine bagli bir mahalledir.
Bergama, izmir’in kuzeyinde, Bakircay Havzasinda yer alan bir ilcedir.
Tercan, Erzincan ilinin dokuz ilgesinden biridir.

Pazarcik, Maras’ta Alevilerin yogunlukta yasadigi bir bolgedir.

Sivas, I¢ Anadolu Bélgesi’nde Kizilirmak boylarinda yer alan ilimizin

merkez ilgesidir.

Bing6l, Dogu Anadolu Bolgesinin Yukari Firat bolimiinde yer alan

ilimizin merkez il¢esidir.

Kayadiizii, Amasya’nin Merzifon ilgesine bagli bir belde olup, Merzifon'a
10 km uzakliktadir.

Edremit, Balikesir ilinin batisinda Ege Denizi kiyisindaki ilgedir.

Cayiroca; dogusunda, kuzeyinde ve giineyinde Gebze, batisinda Istanbul
Tuzla Ilgesi ile sinir olan ve Kocaeli’ye bagl bir ilcedir.

Giirgentepe, Canik daglar1 ile Giresun Daglari'nin kesigim noktasi
tizerinde olan ve Ordu’ya bagl bir il¢edir.

Golbasi, Adiyaman'in batisinda yer alan bir ilgedir.
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Edirne, Marmara Bolgesi'nin Trakya kesiminde yer alan ilimizin merkez
ilcesidir.

1.3.3. Toplumsal Degisikliklerinin Ortaya Cikardigi Cem Ortamlarinin
Ozellikleri

Alevilik, siyasi ve toplumsal diglanmalarin bir sonucu olarak schir
kiiltiirinden uzakta kalmis ve kirsal bolgelerde kendine yer bulmustur. Aleviler
yiizyillar boyunca kdy yerlerinde kendine has bir toplumsal diizen olusturmus ve
bu diizen igerisinde hem dini hem sosyal yasantisini sekillendirmistir. Alevilerin
1980°den sonra yasadiklar1 bolgelerden sehirlere gé¢ etmeye baslamalari sonucu
sosyal hayatlarinda meydana gelen degisklikler dini hayatlarii da etkilemeye
baglar. Sehir ortaminda birbirlerinden kopmamak adma beli mahallelerde
gettolagsalar da zamanla yeni neslin bireysellesmesi sonucu tiyelerin birbirlerinden
uzaklagmaya baglamistir. Bu durum basta dedelik kurumu olmak tizere Aleviligin
temel ilkelerinde koklii degisimlere neden olmus ve en Onemlisi cem evi

kavraminin yerelsmesine neden olmustur.

Ali Yaman, 1990’larla birlikte biitiin diinyada yasanan milli ve dinsel
kimliklerin 6n plana ¢ikmasi olgusundan Alevilerin de paylarina diiseni aldiklarini
anlatir. Kehl Bodrogi’nin diistincelerini destekler bi¢imde gelenekten giderek
uzaklasmis olan Alevi toplumunun yasanan sosyo-ekonomik, siyasal gelismelerin
de etkisiyle inang/kiiltiir alaninda gelenege doniis siirecinin basladigini vurgular.
Bu siirecin bugiin hala siirdiigiinii séyleyerekAlevilerin kentlesme siirecinin nasil
basladigina dikkat ¢eker. Kent merkezlerine goglin Alevileri de etkiledigini,
boylece Alevilerin geleneksel ortamindan uzaklasarak, Tiirkiye’nin ve Avrupa’nin
kentlerine gog ettikge bu yeni sosyo-ekonomik ortamda Aleviligin biitiin 6nemli
sosyal kurumlarinin biiyiik bir sarsintiya ugradigini belirtir. (Yaman, 2012)

Aymi eserde gecmiste dedelerin bir ocak ailesine (Ocakzdde) mensup
olmalar1 gerektigini ancak glinlimiizde bu nitelikler yetmedigi gibi ¢ok daha farkli
niteliklere de ihtiya¢ duyuldugundan bahseder. Ona gore dncelikle dede soylularin
biiyiik boliimii yeni toplumsal kosullar ¢ercevesinde bu makama talip olamamakta,
cok az1 ki o da kentlerde kurumlagmaya baglayan cemevlerinin varligiyla birlikte
bu hizmete talip olmaktadir. Bu da eskiden ¢ok farkli olarak goniilliilikten dernek/
vakif yoneticilerinin sdz sahibi oldugu gorevli-maash bir statiiye dogru
donismektedir. Cesitli islevler bakimindan ocaklarin yerini almaya baslayan
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dernek/vakif/cemevi seklindeki inan¢ merkezlerinde artik dedelerin yani sira,
zakirler, saz/semah kursu hocalari, kurum yoneticileri toplumu aydinlatma
rollerini listlenebilmektedir. Ayrica 1990’11 yillara kadar pek ¢ok yerde bu islevleri
kesintiye ugramis olan Aleviligin kent kiiltiirline uyum saglamasi amaciyla
calismalar yiiriitilmekte ve bu calismalarin merkezi Tirkiye’nin her yanina
yayilmis bulunan dernek ve vakiflarca yonetilen, cemevleri ad1 verilen, ibadetin
yanisira, egitim, cenaze vb. hizmetler i¢cin de ¢ok amacgh kullanilabilen
mekanlardir.

Incelemis oldugumuz cem tdrenlerinde tarafimizca tespit edildigi gibi Ali
Yaman da bugiin farkli ocaklara mensup insanlarin inang ve kiiltiirel
uygulamalarindaki farkliliklarinin sorunlara yol agtigindan bahsetmektedir. Farkli
ibadet uygulamalari, cemlerdeki hizmet siralari, semahlardaki farkliliklar, cemin
otantik yapisinin organize edilip edilmeyecegi gibi soru ve sorunlarin dedeler ve
talipler arasinda tartisilmaya bagladigini belirterek cemin kent ortaminda yasadigi
degisimleri saptar. Gosterimei performans teori 1s1ginda incelenen cemlerin
performanslarinda her tiirlii degiskenin etkili oldugunu diisiinmekteyiz. Bu agidan
Yaman’in su tespitleri de tezimizi destekler niteliktedir:

1. Oncelikle her cemin amaci degismektedir. Geleneksel islevlerde
farklilasma ortaya cikmaktadir. Inang, egitim ve hukuk islevleri olarak
genellenebilecek bu islevlerde daralma yasanmakta, Alevi kimliginin bir
gostergesi olarak biliylik spor salonlarinda da yapilabilen tanitim iglevi de
gormekte, hatta her hafta cem ibadetleri TV kanallarinda yayimlanabilmektedir.

2. Cemlerde dedenin konumunda biiyiik farklilagsma vardir. Kentlerde bu
cemleri cemevinin kendi gérevli dedesi yonetmekte, goniillii veya maasli olarak
calisan bu dede’nin kim olacagina dermek veya vakif yoneticileri karar
vermektedirler. Cemevinde goérevli olmayan dedelerin cem yiiriitmeleri ise ancak,
cemevi dedesinin hastalanmasi, gorevden ayrilmasi, diger dedenin davet edilmesi
gibi istisnai durumlarda s6z konusu olabilmektedir ve kurum ydneticilerinin kentte
esas s0z sahibi oldugu aciktir.

3. Dede de dahil cemdeki hizmetlerin, yani 12 hizmet sahiplerinin islevleri
ve belli bir iglevin yerine getirilmesinde izledikleri yol degisir. Hizmetlerin kimisi
islevsizlesir, kimisi farklilagir, mesela peyikgi yerine mail, telefon, medya, TV. vb.
araclar kullanilabilmektedir.
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4. Cemin geleneksel mekani degisir, genellikle mobil mekanlar, yani
biiylik odalar veya cemevi adli mekanlarda yapilabilen cemler, ¢ogunlukla
kentlerde belli cemevi, dergah, dernek mekanlarina yerini birakir.

5. Eskiden cemler dedelerce persembeyi cumaya baglayan aksam
yapilirken artik bu zaman degisir, hafta sonlarina, toplumsal taleplere, tanitim
ihtiyaglarina gore farkli zamanlarda yapilir.

6. Cem ibadetinin gerceklestirildigi ortamin fiziki ¢evresi, goriiniimii
degisir. Hizmet sahiplerinin 6zellikle semah edenlerin giinliik kiyafetler yerine
folklorik kiyafetler giydigi, cemi yoneten dedelerin ve baglama calan zakirlerin
kravath kiyafetler giydikleri goriilmektedir. Duvarlarda Hz. Ali, Hac1 Bektas gibi
geleneksel inang Onderlerinin yani sira siyasi ve/veya giincel taninmis simalarin

resimlerinin de asili oldugu goriilmektedir.

7. Cem ibadetini yerine getirirken kullanilan araglar degisir. Mumlarin
yerine elektrik, lambalar, dedelerin deyislerinin, dualarinin yazili oldugu metinleri
koyduklart rahleler, mikrofonlar, profesyonel zakirler, tv video kayitlari vb.
devreye girer. Ocak, post, asa (tarik) ve mum gibi geleneksel araglarin giderek

ortadan kalktig1 gozlemlenmektedir.

8. Ceme katilanlarin zihniyeti degisir, katilma amaclar1 degisir. Daha 6nce
temelde ibadet amacli katilmak s6z konusu iken, simdi bunun disinda amaglarla da
gelinmektedir. Alevilerin ¢ok azi1 diizenli, kimisi cemevi/dernek iiye veya gorevlisi
oldugundan, kimisi hizmet sahibi, kimisi ilk kez gérmek i¢in, ¢ok azi aragtirma
amagcli, kimi Siinni vatandaslar da ne oluyor gérmek, duyduklarini test etmek igin
cemlere katilmaktadirlar. Dedeler ve talipler arasindaki degerlendirmelere
bakildiginda ibadet ve Ggretim-tanitim amaglar1 arasinda gidip gelen bir dinsel
ritiiel so6z konusudur. Aleviler arasinda cemin kutsalligina iliskin degisik
degerlendirmeler de iste cemin yasadig1 bu degisimle ilgilidir.

9. Dede de dahil, cem ibadetlerine katilanlar bakimindan bu ibadetin
sonuglar1 ve etkisi degisir. Insanlarda yaratt1§1 anlam diinyasi, sosyal, dini, egitsel
etkileri farklilagsmustir. Burada ifade edilen deyisler ve dualarda yer alan ifade ve
bilgiler, giiniimiiz insan1 bakimindan tam olarak anlagilamamaktadir. Oysa
geleneksel hayatta Aleviler cemde kullanilan dili gok iyi anlamakta ve 0 mistik,
ruhani ortami ¢ok daha iyi anlamaktaydi. Dolayisiyla ylizyillar Oncesinin
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kosullarina gore sekillenmis ve cesitli nedenlerle de giincellenememis dedelik
kurumu ve cem ibadetlerini kentli niifusun ne kadar anladigi ve hayatina
yansitabildigi konusu degisimin gostergelerindendir.
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2. ALEVILIK VE ALEVILIGIN INANC ESASLARI
2.1. Aleviligin Tarihi

Alevilik; inan¢ boyutunda oldugu kadar olusumu, kaynaklar1 ve tarihi
bakimindan da pek¢ok arastirmacinin ortak konusu olmus ve hakkinda birgok
calisma yapilmistir. Ancak yapilan ¢aligmalar politik, dini ve inangsal etkilerden
kurtulamis, Alevilik inanc1 ve tarihi ile ilgili ¢ok farkli sonuglar ortaya konmustur.
Melikoff gibi Aleviligin tamamen Saman kiiltliriiniin bir uzantis1 oldugunu 6ne
stiren gorisler yaninda Gokge gibi Aleviligi Siilik ve Caferilikle ayni tarihi kola
baglayanlarda vardir. Peygamberin 632°deki Olimiinden sonra yerine Kkimin
gegecegi sorusunun Miisliimanlart ikiye bolmesi Alevilik tarihinin baglangicini
olusturmas1 bakimindan olduk¢a Onemli olsa da alan arastirmalar1 esnasinda
yaptigimiz goriigmeler ve okumalardan yola ¢iktigimizda Aleviligin olusumunu
“senkretizm” ve “heterodoks” kavramlar1 ile aciklamanin dogru olacag
kamisindayiz. Ciinkii Aleviligin kokenine baktigimizda ne tamamen Islami ne

tamamen Samanist bir yapinin sézkonusu olmadigi anlasilmaktadir.

Islamiyet, Araplarin cahiliye devri dedigimiz bozulmus toplum yapis1 i¢in
biiylik bir devrim niteligi tasimis ve Peygamber araciligiyla bu topluma yon
vermistir. Ancak Peygamber’in 6liimiinden sonra ¢ekismelerin ve adaletsizliklerin
ortaya ¢ikmasi bir kirilma noktasi olusturmustur. Ali taraftarlari zuliim ve baskiya
maruz kalirken Muaviye yanlilarinin zenginlik ve saltanat i¢inde olmalar1 bu
ayrigmanin artmasinin en 6nemli nedenidir. Emevi zulmiinden kacan Ali evlatlar
Ehlibeyt’in yolundan gitmis ve Islamiyetin 6zii itibariyle tasavvufi bir durus
sergilemislerdir. Ali evlatlariyla karsilagtiklarinda onlarin inang diinyalarini Orta
Asya’dan getirdikleri eski dinleri ile ruhsal olarakértiistiiren Oguzlar, Islam dinine
yakinlik duymus ve bu sayede Mislimanhig zorlanmadan kabul
etmislerdir.Samanizm ve Orta Asya’dan getirdikleri kiiltiirel degerleri Isalmiyetle
bulusturuken ne islam’in 6ziinden ne de gegmisten getirdikleri geleneklerinden
kopmamuslardir. 1ki toplulugun kiiltiirel bileskesinden ortaya ¢ikan bu zengin
inang sistemi Horasan erenleri adiyla anilan kiiltiir mirasgilart sayesinde, tarihin en
eski medeniyetlerine ev sahipligi yapmus olan Anadolu topraklarina kadar
uzanmistir. Gelmis oldugu bu yeni cografyanin inanglari ve kiiltiri ile de
harmanlanarak “Alevilik” adim almis ve yiizyillardan giinlimiize kadar varligim
siirdiirmiistiir Niyazi Oktem, Anadolu Aleviliginin heterodoksisini tek bir
senkretizme baglamanin yanlis oldugunu belirterek Sia, Mazdeizm, Maniheizm,
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Hiristiyanlik, Antik Anadolu kiilt ve kiiltiirlerini de senkretizmin 6geleri arasinda
saymanin gerekli oldugunu soyler. (Oktem, 1999)

Kaya Gokge, “Aleviligi Yasamak veya Alevi Olmak” adli ¢aligmasinda
Peygamberimizden sonra Islam ilkeleri ve islam adina elde edilen kazanimlarin
birer birer kaybedilmeye baslandigini belirtir. Buna gore Ali taraftarlar
Peygamberimiz doneminde yasanilan islam’a geri doniilmesini istemislerdir. Ali
taraftarlarinin Peygamberden sonra hilafetin Ali’nin hakki oldugunu séylemelerine
ragmen Hz. Ali, islam zarar gérmesin diye hilafet makamina gelen ii¢ halifeye de
biat etmistir. Hz. Ali hilafeti aldiktan sonra islam birligini, kardesligini yeniden
tesis etmek i¢in her seyini ortaya koymus, bu yolda biiyiik basarilar elde etmesine
ragmen Siffin Savagi’nda Muaviye tarafindan Hakem Olayi ile yenik sayilmig ve
hilafeti birakmak zorunda kalmigtir. Bu yol her tiirlii saltanattan uzaklasarak,
Imam Ali, Hasan ve Hiiseyin tarafindan batin ve ilahi ask yoluyla yiiriitiilmiis,
Imam Cafer-i Sadik’a atfen Caferi Mezhebi adini almis, imam Cafer Kuran’in
batin manasi olan ilm-i Ledun’u Caferiligin igine yerlestirmis, bu yoldan Alevi
hikmeti tasavvuf ve Vahded-i Viicut inamisini ortaya ¢ikarmustir. Tasavvufi ve
batin1 sirrina dayanan Caferi veAlevi yol Tirkistan’a ve Tirklere ge¢mistir.
(Gokge, 2010)

Melikoff ise Tirklerin, Misliimanlig1 ipek yolu konaklarindan gegen
tacirler aracihigr ile tanidiklarim bunlar arasinda Iran halk IslAmligmin bircok
dgesini benimsemis olan gdcebe Iranli dailerin (misyoner) bulundugunu iddia
eder. Bu dervisler énce Iranl iken kisa siire sonra Tiirk dervisler belirmistir.
Bunlar Samanlhigin kam ozanlarinin izleyicileridir ve kendilerine ata, dede, baba
denilmistir.(Melikoff, 2011)

Caner Isik, Aleviligin kadim geleneklerden kokiinii alan ve Islam ile
miitekamil hale gelen bir inang oldugunu sdyler. Kadim geleneklerin Anadolu kiilt
ve inanglart ve Anadolu’ya Horasandan gelen Horasan erenleri inanglarindan
olustugunu belirtir. Ona gore, Anadolu bircok medeniyete ev sahipligi yapmustir.
Anadolu merkezli inang ve yasam pratikleri zaman i¢inde ciddi doniisiimlere
ugrayarak gilinlimiize kadar gelmistir. Anadolu’da var olup kdklesen Aleviligin
antik kalitlarla 6zdes oldugu iddiasinin eski bir iddia oldugunu belirtir ve Anadolu
dig1 Ozellikle Horasan iizeri yasanan biiyiikk goglerin Aleviligin Anadolu’da
kendine 6zgii sekillenmesinde ¢ok etkili oldugunu vurgular. Horasan erenleri
cogunlugu Oguz olan boylarin, ehlibeyt araciligi ve tasavvuf yorumuyla
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Islam’1 kabul etmesi siirecinde olusmustur. Bu anlayis1 ile Peygamber
doneminde yasamis olan Ashab-1 Sufha’nin melamet goriisiine yakin bir
okumalar1 vardir. Horasan erenleri denince akla 6zellikle Oguzlar arasinda
hizli bir bicimde yayilan Islam’in eski kadim inanglar ile de barisik mistik
sahsiyetleri gelir. Bu mistik sahsiyetler aslinda Oguzlar arasinda Kam olarak
adlandirilan ruhsal kisiliklerdir. Oguz gruplarinin Islam’la tamigmasi mistik,
tasavvufi okumalar yapan siirler okuyan, gelenek icinde doniiserek Islam ereni
olmus, kam koklii bu erenler vasitasiyla olmustur. Islam’t bu vechesiyle
degerlendiren grubun yasayan en 6nemli temsilcileri Alevilerdir. (Isik, 2015a)

2.1.1. Tiirklerin Eski Inanc Sistemleri veAlevilik

Gogebelikten yerlesik hayata gecisin anayurdu olan Anadolu Cografyasi,
Hititten Troya’ya, Perslerden Bizans’a, Selguklulardan Osmanli’ya kadar pek ¢ok
devlet ve imparatorluklarin kurulmasina ve gelismesine taniklik etmistir. Bu kadar
zengin bir kiiltiir mozagine yiizyillardir ev sahipli§i yapan Anadolu topraklar
gerek bereketli dokusu gerekse uzak medeniyetlerin bulugsma noktasi olarak her
zaman dikkatleri iizerinde toplamistir ve halen toplamaya devam etmektedir.

Orta Asya’dan getirmis oldugu kiiltiirel dokuyu yerlestigi her bolgenin
inaniglartyla senkretize eden Oguz Tiirkleri, bu 6zelliklerini Anadolu’ya geldikten
sonra da devam ettirmislerdir. Anadolu’ya gelirken Samanizm, Manicilik ve
Dualizm gibi yanlarinda ge¢misten getirdikleri inang sistemlerini karsilagtiklari
Islamiyet ve yogun Arap Kkiiltiirii ile yogurmus ve bu sentezi zaten Anadolu’da
tarihin karanlik donemlerinden beri var olan eski Roma Uygarligi ile bulusturarak

hem yepyeni hem oldukga heterodoks bir inang sistemi olusturmuslardir

U. Giinay ve H. Giingdr, Saman ritiiellerindeki tema ve motiflerin
tasavvuf, tarikatlar ve 6zellikle de heterodoks dini grup ve hareketler araciligiyla
Miisliiman Tiirk dindarligima ve 6zellikle de Anadolu’ daki Miisliiman Tiirk dini
yasayisina ¢esitli sekillerde transfer edildigini belirtirler.(Giinay, Gilingér, 1997).
Alevi Islam inancindaki pekcok ritiielin Saman sistemi ile benzerlik gdstermesi
her ne kadar bu goriis ile bagdassa da sadece sema ve semahlarda degil,
Anadolu’daki diger inanis ve ritiiellerde de eski Tiirk inaniglar1 ve saman inancinin
bakiyeleri mevcuttur.
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Serafettin Turan, Tiirkler; tarihleri boyunca birbirinden farkli bir¢ok dinin
veya inang¢ sisteminin etkisi altinda kaldigim1 ve Orta Asya'daki en eski Tiirk
topluluklarinin inang sistemleri atalar kiiltli, tabiat kiiltleri veGok Tanr kiiltii
olmak iizere iiglii bir din anlayisindan olustugunu ifade eder.islamiyetin, VII.
Yiizyilda yayilmaya basladigini, Tiirklerin bu yeni dine gecisleri de ayni yiizyilda
baglamis ancak, X. Yiizyilda tamamlandigini belirtir.(Turan,1994)

Yasar Kalafat, Tiirklerin  tiimiiniin Islamiyete ayn1 dinden gegerek
girmediklerini; dolayistyla dinlerinden tasidiklar1 inan¢ ve uygulamalarin da farkli
oldugunu belirtir. Ona gore Tiirklerin Islamdan evvelki bir inanglar1 vardi ki
muhtemelen ilk dinleridir ve Tiirklerin karekteri ile imtizag etmis olan bu din Gok
Tanr1, bazilarina gore yanlis olarak Samanizm’dir. Bunun Alevilik itibariyle 6zel
onemi olsa da bu dinden Tirklerin mezhep, tarikat ve inan¢ kesimlerinden
sadeceAleviligin eski Tiirk dinlerinden -bu arada Gok Tanri Inanci’ndan-
etkilenmedigini vurgular. Ona gore Tiirkiye’de hicbir inang kesimi yoktur ki,
Tirkiye’deki veya Tiirklerdeki evvelki dinlerden etkilenmemis olsunlar. (Kalafat,
1997)

Stikrii Giinbulut, Tiirk topluluklarinin Tarihsel ve toplumsal kosullarin
sonucunda birgok dinle karsilastigini bunlarin bir¢ogu ile iligki i¢inde olduklarini
sOyler. Tirklerin kabul ettigi dinleri Doga Kiiltleri, Gok Tanr1 dini, Budizm,
Zerdiistliik, Samanizm, Mani dini ya da Maniheizm, Yahudilik, Hiristiyanlik [slam
ve Islam’in Batini yorumlar olarak siralar.(Giinbulut, 1996)

2.1.2. islamiyet’in Kabuliinden Sonra Tiirkler veAlevilik

Tiirklerin din olarak Islamiyeti se¢meleri diisiiniildiigii kadar hizli bir
siiregte gerceklesmemistir. Tarihi verilere gore Tiirklerin boylar halinde Miisliiman
olmalart sekizinci yiizyildan onuncu yiizyilin sonuna kadar isleyen bir siirectir.
Yukarida bahsettigimiz gibi eski Tiirk inanglari ile Islamiyet’in bulustugu Horasan
bolgesinde batini felsefeye sahip din adamlari1 Aleviligin temellerini de atmus
olurlar. Bu kiiltiirel senkretizmin sonucunda Anadolu topraklarina tasinan bu
kiiltiir,Anadolu cografyasinda bir¢ok devletin kurulmasinda 6n ayak oldugu kadar
Anadolu ve Balkanlar’in Tiirklesmesi ve Miislimanlagsmasinda da ¢ok onemli
roller istlenmistir. Ancak Osmanli-Safevi Savaglari Aleviler i¢in bir kirilma
noktasi olmus ve bu tarihten sonra merkezin, Tiirklerin Anadolu’daki tarihi

zeminini hazirlayan Alevilere olan tutumu degismistir. Ozellikle 1. Selim
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zamaninda Aleviler iizerinde biiyiik baski olusturulmus; yiizyillar siiren katliamlar,
zuliimler Alevilerin icine kapali, gizli bir kiiltiir olarak yasamasina neden

olmustur.

Derya Sitimer, Tiirklerin Emevi saltanatina karsi duydugu nefret ve boyun
egmeme gelenegininEhlibeyt tarafindan da yasandigini soyler. Stimer’e gore
Kerbela’da, Hz. Hiiseyin’in, Muaviye’nin oglu Yezid tarafindan verilen emir ile
681 yilinda sehit edilmesi bu nefreti ve Emevilerden farkli Islam anlayist
ozelliklerini Tirkler veEhlibeyt beraberliginde giin yiiziine ¢ikarmistir. Horasan
yoresindeki halkin Emevi zulmiinii ve Emevi anlayigindaki Islamiyeti
onaylamamasi, Ehlibeyt taraftarlarii Irak bolgesinden Horasan bdlgesine
yonlendirmeye yardimei1 olmus Ve evlilikler yoluyla da bu iki halkin kaynagmasini
saglamigtir. Bu bolgelerde yasamaya baglayan Ehlibeyt yakinlari, Tirkler ile kiz
alip vermisler, Emevilerden farkli olarak dedeleri Hz. Muhammedve Hz. Ali’nin
actig1 yolda hilafetin saglanmasi adia gercek Islamin ve Kuran’in dziinii halka
aciklamaya ¢aligmiglardir (Stimer, 2011).

Baki Yasa Altinok ise Horasan bolgesindeki Tiirklerin din esaslarini
Ehlibeyt’in esitlik, hosgorii ve muhabbete dayali yorumundan aldiklarini belirtir.
Peygamberin onderliginde, Hz Ali ve evlatlarmin islam anlayisimi benimseyip
kabul etmeleri neticesinde Tiirklerin eski dinleri Samanizmden oba oba, oymak
oymak Islamiyete gegtiklerini vurgular. Ozellikle bilineni 960 yilinda Karahanli
Tiirk Hakan1 Saltuk Bugra Han’in himayesinde 200 ¢adirlik bir Tiirkmen kitlesinin
toplu olarak Miisliiman olmasidir. Islamlasma siirecini Ehlibeyt imamlarinin
onciiliiglinde devam ettiren Tiirklerin bir boliimii, Semerkdnd’a bagli Matiirid
kasabasinda yetismis Tiirk bir aileye mensup Imam Ebu Maturidi’nin akli bilgileri
ile yine bir Tiirk aileye mensup olan Ehlibeyt’ten imam- 1 Azam Ebu Hanife’nin
fikhin1 benimsemistir. Bu ekol ve soydan gelen Ahmet Yesevi de Hz. Ali
veEhlibeyt’ten yana olmustur. Tercihini Hz Ali veEhlibeyt’ten yana yapan ve
Tiirkistan tasavvuf okulunda yetisen Ahmet Yesevi’nin Vahdet-i Viicud’a dayal
tasavvuf anlayis1 yetistirdigi Tiirkler arasinda benimsenmis ve Yesevi dergahi
doneminin 6nemli, biiyiik egitim kurumlar1 arasinda yer almistir. Bu kurumun
1s1ginda feyiz alan Haci Bektas Veli, Horasan’dan 13. yiizyilda, Anadolu’ya
gelmis, Ehlibeyt’in yolunu halka Tiirk¢e anlatmis, yetistirdigi Ogrenciler
aracilifiyla da 6gretinin yasam tarzi genis halk kitlelerine aktarilmig ve gliniimiize
kadar varlik alanini yagatmustir. (Altinok, 2001)
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Prof. Tiirkdogan’a gore Alevi dedeliginin ilk kurulusu Safaviler
doneminde ortaya cikmistir. Aleviligin bilgili kiiltiirlii ve egitimli dedelerden
mahrum kalmasi, Yavuz Selim’in Alevi bilim adamlarin1 katletmesinden ¢ok, 16.
yiizyilda Erdebil tekkesinin bir egitim kurumu olma 6zelligini yitirmesindendir.
(Tirkdogan, 1995)

Caner Isik, Islamiyetin kabuliinden sonra kurulan devletlerin belli bir
zaman sonra yozlastigini ve kendi kuranlarina, abdallara, babalara, ahiler ve
bacilara kars1 savas verdigini ifade eder. Babai isyani, daha sonra Safevi-Osmanlt
savaslari, Kalender Celebi Isyani, Sah Kulu isyan1 gibi birgok kalkismay1 tekke
kuranlarla devlet kuran Tiirkmenlerin gatismasi olarak kabul eder. Bu gatigmalari
ayni zamanda esitligi, adaleti ve Hak katinda 6zgiirliigli savunan ruhsal yorum ile
zenginlik, saltanat ve siyasetin ¢atismasi olarak degerlendirir. Aleviler bu ¢atisma
stirecinde tuttuklari safin geregine uygun olarak, devlet ve iktidara teslim olmamig
safta yer almistir. (Isik, 2008)

2.1.3. Atatiirk ve Cumhuriyet Doneminde Alevilik

Alevilerin Cumhuriyetin kurulmasiyla beraber yilizyillardir bir tiirlii
yakinlasamadiklar1 siyasal iktidara yakinlagma siirecine girdikleri sdylenebilir.
Osmanli Imparatorlugu zamaninda merkezin yakininda bulunamayan Aleviler
Cumbhuriyetin kurulmasiyla birlikte devletin, 6zellikle de laiklik politikalarinin
destekleyicileri olmuglardir. Bunun nedenleri arasinda Alevilerin “laik” bir yap1
tagimasinin yaninda yiizlerce yi1l merkezin hem siyasal hem de fiziksel olarak
yakininda bulunmamalar1 da gésterilebilir. Cumhuriyet donemi Aleviler tarafindan
Osmanli Imparatorlugu dénemindeki dislanmis konumlarindan, toplum distliktan
kurtulus ve dini, siyasi ve sosyal haklarim1 elde etme doénemi olarak
degerlendirilmistir. Cumhuriyetin Osmanli mirasini kabul etmemesi ve bu konuda
ortaya koydugu kesin tavir, Alevilerde haklarini elde etme beklentilerinin ¢ok kisa
stire i¢erisinde gergeklesecegi iimidini uyandirmusgtir.

Orhan Yilmaz’a gore Aleviler igin Mustafa Kemal Pasa, Hz. Ali’nin, Hac1
Bektas Veli’nin don degistirmis halidir. Mustafa Kemal Pasa Mehdi’dir.Milli
Miicadele sirasinda Anadolu’da 66 adet ayaklanmadanAnzavur Ayaklanmasi,
Bolu-Gerede-Diizce Ayaklanmasi ve Zile-Yozgat (Capanoglu) Ayaklanmasi’nin
Milli Miicadeleyi bitirme noktasina geldigini ve bu ii¢ dnemli ayaklanmaya Alevi-
Bektasilerden katilim olmadigimi vurgular. Mustafa Kemal Pasa biitiin bunlari
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degerlendirmis ve cumhuriyet kurulduktan sonra Bektasi ve Alevileri onemli
devlet makamlarina getirmekten ¢ekinmemistir.(Y1lmaz, 2009)

Yavuz Tombak, Alevilerin -6zellikle Anadolu’da yasayanlarin- daima
Mustafa Kemal’in yaninda olduklarina dikkati ¢eker. Samsun’a ¢iktiktan alt1 giin
sonra 25 Mayis 1919°da Mustafa Kemal Havza’ya geldiginde kendisini
karsilayanlarin arasinda Alevilerin sayist ¢ogunluk teskil etmektedir. (Tombak,
2012)

Aleviler, Milli Miicadele ve Cumhuriyet yillar1 boyunca Atatiirk’iin
yaninda yer almis, modern, ¢agdas ve akilci tutumlariyla O’nun ilke ve

devrimlerinin savunucusu olarak bu tutumlarim giiniimiize kadar siirdiirmiislerdir.
2.1.4. Giiniimiizde Alevilik

Her toplum tarih boyunca yasadigi cagin gereklerine bagh olarak kiiltiirel,
toplumsal ve diistinsel anlamda degisimlere maruz kalmistir. Aleviler de
Anadolu'nun kirsal bolgelerinde yiizyillarca yasattiklart bu koklii gelenegi
giinlimiize tasirken sosyal, kiiltlirel, ekonomik, politik etkenlere bagli olarak
birtakim degisimler yasamustir. Ozellikle 20. Yiizyiln ikinci yarisindan itibaren
Alevilerin sosyal yasantisinda koklii degisiklikler goze ¢arpar. Kirsal bolgelerde
dogup gelisen Alevi kiiltiiriiniin geleneksel yapisi, sehirlere goclerin artmasi
sonucuoldukga farkli bir yasam bigimi ile kars1 karsiya kalmistir. Modern hayatin
gereklerine sosyal anlamda uyum saglamaya calisan Aleviler dini yasantilarini da
sehir ortamina tasirlar. Bu siiregte ilk defa Silinni kesimle de ayni ortami
paylagsmaya baglamig, baski dolu donemlerden gec¢mis, kiiltiirel degerlerini
korumak i¢in gog ettikleri sehirlerde de bir birlerinden kopmadan yasama yoluna
gitmislerdir.Buna ragmen geleneksel Alevi yasantisinin bu yeni sosyokiiltiirel yap1
icerisinde birtakim degisikliklere ugramasinin Oniine gegememislerdir ve kirsal
bolgelerde Aleviligin yon verdigi uygulamalarin (diiskiinliik, musahiplik gibi)
cogunu terk etmek zorunda kalmislardir. Koylerde taliplerin evlerinde ya da cem
odalarinda cem yiiriitiirken sehirlesmeyle beraber ibadet edecek yer sorunuyla yiiz
ylize gelmis olmalar1 sonucunda cem evleri bir ibadet mekani olarak ortaya
¢ikmustir.Cemevleri geleneksel ibadet uygulamalarini tam olarak yansitamasa da
zamanla sadece ibadethane olarak kalmamis, Aleviler i¢in egitim, sosyallesme,
yardimlasma gibi pek¢ok alanda da dnemli gorevler iistlenmislerdir. Ayrica sehrin
kozmopolit yapisi, ekonomik sikintilar, modern yasantiya uyum saglama ¢abalari
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dede-talip iligkisinin zedelenmesine, ocak kiiltiiriiniin zayiflamasina neden olsa da
Aleviler geleneklerinden vazge¢cmemisler ve bunlarin yerine vakif, dernek,
federasyon, konfederasyon gibi Orgiitlenmeler meydana getirmislerdir. Bunlar,
Alevilerin gelenekten getirdikleri dini ve kiiltirel bilgileri sonraki nesillere
aktarma konusunda 6nemli gdrevler iistlenmislerdir.

Riza Yildirim,Alevilerin biitiin tarihleri boyunca yasadiklar1 en koklii
déniistimiin, 20. Yiizyilin sonlarinda bagladigini belirtir. Hala devam etmekte olan
bu doniisiimiin daha oncekilerden ¢ok daha derin ve kapsamli olmasini Alevi
toplumunun tarihinde ilk defa kitlesel olarak sehirlesmesine baglar. Ona gore,
1980’lerde hizlanan ve bugiin artik neredeyse tamamlanmis olan bu sehirlesme
stireci Aleviligi ciddi bir kriz i¢ine sokmustur. Biitiin boyutlariyla kirsal bir
karakter tagiyan geleneksel Alevilik, sehir hayatina hitap etmemektedir. Hatta baz
kurumlar1 itibartyla sehir hayati iginde varligimi devam ettirme imkani
bulamamaktadir. Ornegin, musahiplik geleneksel Aleviligin omurgasini olusturan
ana kurumlarindandir. Ne var ki, kOy hayatinda son derece islevsel olan
musahiplik sehirhayatinda hantal kalmis ve biiyiik oranda terk edilmistir. Ayni1
durum dede ocaklarinin teolojik ve sosyal sistemdeki konumu ve dede-talip iliskisi
icin de gecerlidir. Dedeler geleneksel otoritelerini yitirmektedirler. Hakeza cem
ibadeti de ciddi doniisiimlere sahne olmaktadir. Ornegin geleneksel Alevi
toplumunda cem ibadetinin ana islevi toplumsal baris1 ve ahengi korumaktir. Bunu
saglayabilmek icin elindeki en giiclii silah ise “diiskiinliik” kurumudur. Kirsal
hayatta diiskiin olan bir kisinin yasamini devam ettirme sansi c¢ok diisiik
oldugundan diiskiinliik ¢cok gii¢lii bir miieyyidedir. Bu yolla toplum i¢ ahengini
siddet kullanmadan saglamaktadir. Ne var kikalabalik sehirlerin kozmopolit
mahallelerinde kaybolan modern Alevi igin diiskiinliik kurumunun herhangi bir
mileyyide giicii kalmamustir. Dolayisiyla iglevselligini yitirmistir ve terk
edilmektedir. Netice olarak, Alevi toplumunun kitlesel olarak sehirlesmesi
Aleviligin kendisinde de bir dontisiimii kaginilmaz kilmaktadir.(Yildirim, 2012)
Aleviler, ylizyillardan beri inanglart ve yasantilar1 bakimindan yadirganmus,
yargilanmis ve ¢ogu zaman da baskilarla sindirilmeye ¢aligilmig bir toplumdur.
Buna ragmen degerlerinden vazgegmemis ve kiiltiirlerini yasatmiglardir. Her ne
kadar Alevilik geleneksel yapisindan uzaklasip yeni toplumsal yasanti icerisinde
degisimlere maruz kalsa da Alevilerin yeni yapilanmalarla bu inanci devam
ettirmeleri takdirle karsilanmalidir.
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2.2. Alevilik veAlevilerin Din Anlayis1

Sozlikte “Ali’ye mensup”, “Ali’ye ait” ve “Ali soyundan olan”
anlamlarma gelen Alevi kelimesi TDK sozligiinde “Halife Ali yanlis1 olan”
anlaminda kullanilmaktadir. Yapilan arastirmalarda ¢ok farkli acgilardan gesitli
anlamlar yiiklenen bu terim siyasi alanda, Hz. Ali’nin birinci halife olmasinin hak
oldugunu ve Islam toplumunun y®netiminin onun soyuna emanet edidigini
savunur. Inangsal boyutta yapilan degerlendirmelere gore Hz. Ali en fiistiin
sahabidir ve kendisine peygamber tarafindan ultihiyyet atfedilmistir. Tasavvuf
alaninda yapilan degerlendirmelere gore de Hz. Ali’nin Peygamberin zahiri
bilgisine ve sirrina eren tek kisi oldugu seklinde yorumlanmaktadir.

Yavuz TOMBAK, Aleviligi tanimlamanin zorluklarina isaret eder. Bu
durumu Alevinin veAleviligin sahip oldugu anlamlarin tarihi siire¢ igerisinde
farkli donem ve cografyalarda degistigi gibi lilkemizde de gerek tarihi siirecte
gerekse de bugiin farkliliklar igermesine baglar. Bu farkliliklara asil sebeplerini,
kendini Alevi olarak tanimlayanlarin Alevilige giydirdikleri farkli manalara,
Aleviligi goérmek istedikleri sekilde tamimlayan ideolojik, politik c¢evrelere
veAleviligin ne oldugu ile ilgili arastirmalarin noksanligina, bilgi eksikligine ve
haklarinda dnyargiya sahip, yanlig bilgi ve duyumlardan baska higbir bilgiyi elinde
bulundurmayan Siinni kesimin meydana getirdigi etkilere dayandirir (Tombak,

2012)

Prof. Yusuf Ziya Yoériikan Alevilerin hepsinin Hz. Ali’yi Tanr1 bildiklerini
belirtirken (Yoriikan, 2006) Prof. Melikof’a gore Tiirkiye’deki Alevilerle iran
Azerbaycan’indaki Ali’llahi diyebilecegimiz bir mezhep mensuplari ortak temelli
bir din ortaya koyarlar. Bu dinin belirgin 6zelligi, Tanri’nin insanoglu suretinde
tecellisi inanisina dayanmir. Iran Azerbaycan’mnin Tebriz yoresinde Kirklar veya
Ceheltenadi verilen Tiirk toplulugu bulunmaktadir. Bunlar inang ve gelenekleri ile
Tiirkiye’deki Alevilere benzerler, Hac1 Bektag’a baglidirlar ve biitiin Aleviler gibi
Ali’nin tanrisalligina inanirlar. (Melikoff, 2011) Bu iki tanimlamanin da Aleviligi
Islam dis1 bir 6zellige biiriindiirdiikleri dikkat cekicidir. Yaptigimiz calismada
Aleviligin Hz. Ali’yi Tanr1 yerine koydugunu iddia eden ya da bu gorisleri
destekleyecek bir sonuca kesinlikle ulasilmamustir.Goriisme yaptigimiz Alevi
dedeleri ve talipler Alevilerin, Hz. Ali’de Tannsal sirrin sakli oldugunu kabul
etmekle beraber Allah’in tek olduguna ve ondan baska yaratici olmadigina, Hz.
Muhammed’in ~ O’nun  peygamberi  olduguna  kesinlikle inandiklarini
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belirtmiglerdir. Bu inan¢ dogrultusunda “Ya Allah, Ya Muhamed, Ya Ali” ilkesi
ile hareket etmektedirler.

Orhan YILMAZ, Alevilerin kendilerini tamimlama seklinin; Allah’a kul,
Muhammed’e immet, Ali’ye talip kimse oldugunu belirtir. Alevi isminin nereden
geldigi konusundaki tartismalara deginir ve bazilarin1 degerlendirir. “Alevi ismi
Alev kelimesinden tiiremistir” iddiasini uguk kagik bulan Yilmaz, bu yorumlamay1
Alevilerin kokenini Orta Asya’dan koparip, Anadolu’nun eski medeniyetlerine
baglama gayretlerine baglar. Stimerlerin 5.500 y1l 6nce ayni bugiinkii sekli ile cem
torenleri yaptiklarini iddia edenleri elestirir ve bu iddialarin sahiplerinin genellikle
ateist olduklarin1 ve yurt disinda yasiyor olduklarini belirtir. Arapga dersi almig
kisiler bu sistemi gayet iyi bildigini sdyleyerek sozciliglin kokenini agiklar. Ona

s
1

gore, Alevi ismi, Ali ismine takisimin eklenmesi ile tiiremis bir isimdir. Ali
Arapcgada, sonundaki “i” harfi uzatilarak “Ali” seklinde okunur. Arapg¢a yazilisi ise
mnb seklindedir. Ayn, Lam ve Ye harflerinden meydana gelir. Arapcada kisa
okunan sesli harfler yazilmadig: igin, burada uzun okunan sesli harf olarak Ye
harfi yazilmaktadir. Ali ismi, Arapga Alevi olarak yazilmak istendigi zaman, yani
sonuna bir aidiyet eki olan ilave “i” harfi eklenmek istendigi zaman, her iki “i”
harfinin arasina Vav harfi gelir. Boylece yazilis1 halini alir. Lam harfinden sonra
bir sessiz harf geldigi i¢in, Lam harfi kelime iginde “le” olarak okunur. Boylece

isim Alevi seklini alir. Sondaki Ye harfi, yine uzun “i” seklinde okunur.(Y1lmaz,
2009)

A. Onder,Aleviligi Hz. Muhammed’i izleyen ii¢ halifeyi tanimayan, Hz.
Ali’yi imam ve halife kabul eden, kendine 6zgii kural ve torenleri bulunan, dinsel
ve siyasal inang sistemi olarak tanimlanmaktadir. Tirkiye’de yasayan Alevi
topluluklar1 kendilerini,Anadolu Alevileri ve Bektasi olarak adlandirdiklarini ve
bu adlandirmanin sadece dini inang sistemine 6zgii degil, Anadolu ile 6zdeslesmis
bir diistince sistemi de oldugunu vurgular.Alevi- Bektasilik kendine has olusunun
nedenin de Tirklerin, Aleviligi Anadolu’ya geldikten sonra benimsemis, bu inanci
kendi toresine, geleneklerine, deger yargilarma, yasam tarzina gore yogurup
yorumlamis olmasina baglar.(Onder, 2007)

Cenksu Ucer, Aleviligi, Inan¢ esaslar1 noktasinda farkli kabul ve
yorumlarda bulunmakla beraber biiyiik oranda temel Islami inanglar1 benimseyip
bunlar1 Hakk- Muhammed-Ali {iglemesiyle formiile ederek bunu da daha g¢ok
ulhiyyet-niibiivvet-velayet ¢ercevesinde anlayan, Ehl-i Beyt merkezli bir diinya
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ve ahiret goriisiinii benimseyen, ibadet hayatin1 tarikat hayati kaliplarinda
sekillendirip sadece bu alana hasreden, diger gruplarla 6zellikle 6teki olarak kabul
ettikleri ile iligkilerinde tevella ve teberrdy1 temel prensip olarak goren, ilham ve
kesfi birinci derecede bilgi kaynagi olarak kabul eden, eline-diline-beline sahip
olmay1 temel ahlaki ilke olarak benimseyen, soya (ocaklara) dayali tarikatlardan
olusan gruplar biitiinii i¢in bir iist kimlik veya bir semsiye kavram ya da bir ortak
iist ad1 olarak tanimlar.(Uger, 2005) Ucer’in yapmis oldugu tanimlama cok
kapsayicit goriinmesine ragmen Alevi inancini tamamen tasavvuf kaliplarindan
ibaret olarak tanimlamasmin son derece yanlis bir tespit oldugu kanisindayiz.
Alevilerin ibadet anlayis1 Kur’an temelli olup, ibadet esnasinda okunan ayetlerle
gerekgelendirilmistir. Tevella ve teberra anlayisi ise Alevi toplumlarinda her
zaman var olan barig¢il yaklasimin bir sonucudur. Bu anlayis son derece
birlestirici ve uzlastirict bir durum arz eder. Alevilikte asla kendi toplumunun
disindakini otekilestirmek gibi bir 6greti s6z konusu olamaz. Ciinkii yaradilana
deger vermek, Yaradan’dan Otlirii sarttir. Tam tersine Yylizyillardan beri
otekilestirilip, dislanan ve zuliim géren bu toplumun bir savunma anlayisi olarak
kendinden olmayana kars1 siddeti, yakip yikip 6ldiirmeyi degil de sadece temkinli

olmay1 ogiitlemesi son derece normaldir.

Ismail Aslandogan ise Aleviligin tanimini sdyle yapar: “ Allah’m birligi-
ne ve Hz. Muhammed Mustafa’nin peygamberligine inanan Hz. Ali’nin veliligini
ve cennet ve cehennemi kabul eden Cenab-1 Allah’in adaletine ve giizelliklerin
yalnizca O’ndan geldigine inanan Ve itikat eden kisidir.” (Aslandogan, 2001)

Caner ISIK, Alevilik iizerine bu giine kadar yapilan tanimlamalarin
yetersiz kaldigindan bahseder. Ona gore Aleviligi tanimlarken Islam ici-dist
tartigmalarla sinirlandirirken diger yandan da etnik kdken temelli yaklagimlarla da
mistik yoni hafifletilmistir. Bunun yaninda Alevilerin bu tanim ve tartismalar
siirerken kendi yol ve siireklerini dedeleri, asiklari, dervisleri ve gergekleri ile
“yol” i¢inde tamimladiklarini belirtir. Bu tanimlamaya gore Aleviligi insanlik
tarihi kadar eski olan, Islam ve Ehlibeytin tecellisi ile en miitekamil halini alan,
Giiruh-u Naciye siireginin liderligini kabul eden, kainat yaratildigi andan bu
zamana kadar eren, evliya ve nebi yetistiren bir siiregin adi olarak tanimlar.
Ayrica Aleviligi glinlimiizde de Yaraticinin maksadmin gergeklesme siirecinde
hizmet goren, yoni Hakk’a dogru olan, Seytan’1 apagik diisman olarak kabul eden,
Ehlibeytin 15181 ile arinip saflagan veAllah’in nurunu tamamlama siirecine katki
sunan yolun ad1 olarak da anlatmaktadir. Makalesinde Alevilerin varoluslarini yani
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Giiruhu Naciye inancim gerekgelendirerek agiklar. Ona gore, Aleviler Giiruhu
Naciye’nin izini takip eder. Her donemde tecelli eden velilere, nebilere tabi olanlar
ruh kokii olarak Alevilerdir. Aleviler Ruh gocline (reenkarnasyon), kalip
degistirmeye inandiklar1 i¢in her eren evliyaya ruhsal temelli bir yakinlik
duyacaklarin1 kabul ederler.Ayrica, Allah’in Alevilere Giiruhu Naciye’den gelen
kevser suyu i¢mis ruhlar1 emanet etmesinden dolayr Hakka ve tecelliye agik bir
ruh derinligine sahip olduklarini sdyler. Giiruhu Naciye’den gelen de ahlaki
ilkelere her seyden daha fazla bagli olmasi gerektiginden bahseder.(Is1k,2015b )

Caner ISIK, “Giiruhu Naci'den Alevilige” adli makalesinde de Aleviligin
varolus inanci, tarihi kimligi ve yolun gerekleri ile ilgili bilgiler verir. Alevilerin
kendilerini Oguz ve Tiirk soyundan kabul ettigini fakat Tiirk¢iiliikk yapmadiklarini
vurgular. Ayn1 zamanda Peygamberin takipgisi ve gercek soydasi, ruh kardesi
oldugunu kabul eden Alevilerin; "Islamc1" olmadiklarini da belirtir. Diger yetmis
iki kavmin, kendisine atfettigi siniflamalara itibar etmedigini, kendisini kendi
tarikatinda ikrar bagi ile bagladigini, rizalik bag: ile yoldasina denetlettirdigini
ama yol disinda olan birinin kendisi hakkindaki rizaligin1 da kazanmak zorunda
oldugunu bildigini sdyler. Bu 6zelliklerinden dolay1 bir Alevi’nin “oldugu gibi
goriinmek” zorunlulugu oldugunu belirtir ve bunun nedenini sdyle agiklar:
“...ikrar veren Alevi sadece insanlardan degil, tabiattan, diger canlilardan da
rizalik bagi ile sorgulanir. Sorgulanma Oylesine bir sorgulanma degildir, ikrar
veren her talip birbirinden sorumludur, gordiigii hatayr ortmek hakkina sahip
degildir. Dolayisiyla herkes ikrarinin geregine uymak zorundadir ve bu
zorunlulugu toplumun her tiyesi birbirine kars1 tasir.”(Isik, 2016)

Alevilik, bugiin bir inan¢ akim niteligi kazanmis ve bir yasayis bigimi
halini almugtir. Riza Zelyurt, “Oz Kaynaklarma Gore Alevilik” adli eserinde
Aleviligin, Islam inanglariyla benzerlik gosterdigini sdylerken (Zelyurt,1998) Fuat
Bozkurt, “Toplumsal Boyutlariyla Alevilik” adli eserinde Siinnilikle arasinda
farkliliklarin bulundugunu(Bozkurt, 1995), Selva DERSIM ise Aleviligin ayr1 bir
din oldugunu sdylemektedir (Dersim,1994). Alevi inancinin temel esaslari
incelendiginde onun ayr1 bir din olmadig1, hatta islam inancinin 6zii ve kendisi
oldugu, temel esaslar1 agisindan Siinni inang sistemiyle de 6nemli bir ¢eliski teskil
etmedigi acikca goriilebilir.Kald1 ki Aleviler Islam’1 kabul ettiklerini sdylerler.
Alevilikte icra edilen dini torenler ve ritiiellerin, gerek icerik gerekse tarz olarak
Islam dairesi icinde olusmus olmasi Ve tarikatlarda icra edilen toren ve ritiiellerle
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esdeger olmasi Aleviligin kendi bagina bir din olarak goriilmesini miimkiin
kilmamaktadir.

Alevi inancinin yol kitabi olan ve Imam Cafer’in yazdig1 “Buyruk”; bu
inancin sistemlestirildigi, inang esaslarinin belirlendigi yol gosterici bir kitaptir.
Buyruk’ta yol bilgileri, ideale ulasma asamalari, bir talibin Hakk’a ulasip kdmil bir
insan olmasina yonelik esaslar iizerinde durulmaktadir ve Aleviligin teorideki 6zii
olan ‘Dért Kapt Kirk Makam’ anlayisiyla agiklanmistir. Dort kapi sirasiyla; Seriat,
Tarikat, Marifet ve Hakikat kapisidir. Allah’a iman etmek anlamina gelen Seriat
kapisindan baglayip Allah’a ulasma asamasi olan Hakikat kapisina kadar ilerleyen
bir can bu kapilar1 gegmek ve her kapida belirtilen on makamin gereklerini yerine
getirmek zorundadir.

Ayrica Alevi inancini bir sistem iizerine oturtan Ve bu sistemi agiklayan
Buyruk’ta itikat unsuru olarak goriilen énemli konulardan birisi de ‘Ug Siinnet
Yedi Farz”> inancidir. Ug siinnet Siinnilikteki siinnet kavramindan farkl1 olarak: 1)
Hakk’1 zikretmek, 2)Kalpte diismanliga yervermemek, 3) Yola teslim olmaktir.
Kisaca bireyin ‘Allah birdir ve O’ndan bagka Tanr1 yoktur.” demesi, kalbinde kin,
Kibir, nefret gibi duygulara yer vermemesi ve ‘Hak-Muhammed-Ali yoluna’ girip
bu yola bas koymasi olarak Ozetlenebilir. Bu sisteme bakildiginda Aleviligin
seriatin emrettigi maddi ibadetlerden ¢ok ruhun manevi Ustiinliigiinii daha 6n
planda tuttugu goriilmektedir.

Bunun diginda Aleviligin tarikat mertebesi i¢in belirlenmis Yedi farz ise
bir kural niteligi tasir ve soyle siralanabilir: 1) Sir saklama, 2) Miirside teslim
olma, 3) Rehber edinme, 4) Musahip olma, 5) Tag giyme, 6) Tovbe alma, 7) Ozii
ulu olma. Bu 6zellikler yola girmis bir Alevi’de olmazsa olmaz niteliktedir ve aksi
halde ceza uygulanir. Ancak uygulanan ceza kisiye aci ¢ektirmeyi degil taliplerin
yoldan ayrilmasini engellemeyi hedefler.

Alevilerin inang sistemindeki 6nemli konulardan biri de Giiruh-u Naci
inancidir. Caner Isik bu konuda oncelikle seckin ve se¢ilmis olmanin biitiin
inanglarda kendine 6zgii anlamliliklar i¢inde var oldugunu belirtir. Aleviler'de ise
Giiruhu Naci adim alan bu anlayis1 Islam’n seckinler veya segilmisler kabuliiniin,
Alevi anlatilar1 ve siirleri ile sistematik bir inang¢ haline gelmis bi¢imi olarak
tanimlar. Buna gore, Aleviler'in anlatilarinda Havva ana ile ilgili elestirel bir

durum vardir. Cennetten kovulmaya sebep olan Havva, diinyada da insan soyunun
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belli bir yiikkle devamina sebep olmustur. Bu yiik altinda olma durumu, Hz.
Adem'in tovbesi, tdvbesinin kabulii ve sonucta Naci(ye) adli cennet kizinin yere
indirilmesiyle baska bir imkana doniisecekken, yine Havva'nin miidahalesi ile Sit-
Naci soyu ortaya ¢ikmistir. Buradan hareketle Alevilerin kendilerini giiruhu naci
soyuyla anlamlandirdiklarin1 ve bu anlamda yetmis iki milletin disinda Sit-Naci
soyundan geldiklerini kabul ettiklerini belirtir. Bu inang Alevilerin kdken
sorununa verilen cevaptir. Ona gore, Aleviler kendilerinin Sit-Naciden
geldiklerine inanir ve bu soya onemli bir anlam atfeder. Biitiin peygamber ve
velilerin de geldigi bu soy hem maddi bir soy olarak giiniimiize kadar ehlibeyt
evlatlart olarak gelmis hem de manevi olarak farkli din, inang ve mezhep iginde
evrensel degerleri en yiiksek seviyede uygulayan insanlar olarak veya dini

degerleri en ince bicimde yasayan miiminler olarak devam etmislerdir.

Yusuf Can SEVEN, Hz. Ali’nin Alevilikteki tartisilmaz 6neminden
bahseder. Hz. Ali’nin bu yolun rehberi kabul etmesinin bazi ¢evrelerce Alevilerin
Hz. Ali’yi, Hz. Muhammed’den daha {stiin gormesi seklinde algilanmasini
elestirir. Ona gore, bu yolu, bizlere onlar emanet etmistir. Hz. Ali, Hz.
Muhammed’in hem amcasinin oglu, hem damadidir veAllah’in Aslanidir.
Disiincelerini Peygamber Efendimizin, Hz. Ali hakkinda su sozleriyle destekler: «
Hz. Ali’deki vasiflar ¢ok farklidir, ben onun vasiflarina ayan olamadim.”
(Seven,2010)

Prof. Dr. Ahmet TURAN ve Dr. Cenksu UCER Bir Alan Arastirmasinin
Anatomisi:“Tokat Yoresi Alevileri, Tarihgesi, Inanclari, Orf Ve Adetleri” adl
calismalarinda Alevilik’te inang sisteminin gelisiminin daha ¢ok yeni inanclarin,
eskilerinin yanina eklenerek olusmasi, kokenlerinin degisik mekanve zamanlarda
bulunan &geleri igermesi ve farkli yaklasimlar sonucu ortaya ¢ikan farkli
anlayislar1 da barindirmasi dolayisiyla Alevilik hakkinda sistematik homojen inang

sisteminden s6z etmenin miimkiin olmadigim agiklamustir. (Turan, Uger, 2005).

Bize gore, her ne kadar Alevilik tarihi asamalarma bakildiginda farkli
kiiltiirel degerleri bir arada barindirtyor olsa da bu 6zelligin biitlin inang sistemleri
icin gegerli oldugunu unutmamak gerekir. Genel olarak degerlendirildiginde
yeryiiziinde kadim medeniyetlerden giiniimiize kadar varligini siirdiirebilmis tim
inang¢ sistemleri, bu gegen zaman zarfinda karsilastiklari kiiltiirlerle etkilesim
yasamig, birtakim degisim ve doniisiimlere ugramiglardir ve bunlardan ayri
diistiniilemezler. Buradan yola ¢ikarak bu tespiti dogru bulmamaktayiz.
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2.2.1. Alevilerin Ibadet Anlayist

Cenksu UCER, Aleviler arasinda ibadet hayatimin unsurlar1 denildiginde,
bunlarin; bir zikir ayini olan ‘cem’ ile birlikte, farkli zamanlarda tutulan oruglar,
gerek tekke ziyareti ve gerekse Haci Bektas ziyareti etrafinda sekillendirilen
ziyaretler, bazi mali ibadetler ve kurbandan miitesekkil oldugunu belirtir.
(Uger,2005)

Aleviler ibadeti Ehlisiinnetten farkli yorumlamms ve ibadet hayatlarini
tasavvuf kaliplari igerisinde sekillendirmislerdir. Alevilikte var olan tevhid inanci
yaratilan her seyi yaraticinin bir parcasi olarak gérmeyi gerektirir. Tanr1’ya ancak
birlik ile ulasilabilecegi anlayisinin bir sonucu olarak sekillenen cem tdrenleri
Alevilerin temel ibadetidir. Dolayisiyla Ehlisinnetin bireysel ibadet anlayiginin
yerini Alevilikte toplu olarak Allah’a yonelme, birlik olma yani cem olma anlayisi
almistir. Iman eden her canin ikrar vermesini gerektiren ve zikir temelli bir yapiya
sahip olan cem torenleri Alevi toplumlarinin giiniimiize kadar getirdikleri her
yoniiyle ilkeli, sosyal ve adil diizen anlayigina yon vermistir.

Cenksu UCER aymi calismasinda Alevilerin Islimlasma siirecinde ilk
donemlerden itibaren karsilasarak benimsedikleri ve sosyal biinyelerine
uyarlayarak aldiklar1 sfi karakterli Islam anlayismin, gecmisten giiniimiize
Alevilerin dini hayatin1 biiyiik 6l¢tide sekillendirdigini veAlevilerin her seyi bu
alana hasrettiklerini belirtir. Bunun neticesinde temel islami ibadetler olarak kabul
edilen ibadetlerle ilgili farkli bir tavir sergilediklerini savunur. Hatta tasavvuf
ekollerinin etrafinda sekillenen bu dinamik din anlayigsinin bu din anlayisi, temel
inang esaslarini ve ibadetlerini Hanefi-Maturidi geleneginde muhafaza ve kabul
eder ve soyle belirtir:” Ancak, muhtemelen tasradaki dini hayatin sekillenmesi ve
baz1 cevrelerde hakim olan batini tavir, bunlarda temel Islami ibadetlere farkli
yorumlar getirerek onlarin ifasinda “olumsuz bir tutum” sergilemelerine neden
olmustur. Bu “olumsuz tutum” zamanla tarikat gelenegi icindeki merasimlerin,
ibadetlerin yerine kdim asli unsurlar haline doniismesine yol ag¢mustir.”(Uger,
2005)

Ehlisiinnetin dine olan bakis agisim Islamiyet’in temeli olarak goren bu
anlayis ibadet konusunu da kendi tekelinde gormektedir. Bu durum Alevilerin
dinler {istii algisini kavrayamamalarinin bir sonucudur. Oncelikle Aleviler ibadet
anlaminda tamamen peygamberi 6rnek almig bir toplumdur. Peygamberin ibadet
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anlayisina bagl olarak sekillenen Alevi ibadetlerinin islamiyet’in 6ziinden uzak
olmas1 diisliniilemez. Daha onceki bdliimlerimizde bahsettigimiz  gibi
Peygamberimiz hem zahiri hem de batini bilgiyle donatilmistir ve asil olan batini
bilginin sirrina ermektir. Peygamberimizin Mirag’tan donisiinde istirak ettigi
Kirklar Cemi’nin sirrin1 bazi geceler en yakin sahabeleriyle paylastigi ve bu cemi
icra ettigi gerceginden yola ¢ikilarak yapilan cemler ayriligi degil birligi, ¢oklugu
degil tekligi ideal alir. Bu agidan degerlendirildiginde ibadet anlayisim sadece
bedensel ve maddi bazi gereksinimlerle agiklayan Siinni anlayisin Tanri’yi
anlamayr ve vyaradilisin surina  ermeyi  amaglayan bir ibadet seklini
anlamlandiramamasi pek sasilacak bir sey gibi goriinmemektedir.

Alevi inacinda her seyin Tanri’dan geldigi ve doniisiin gene O’na olacagi
yoniinde bir “devir” inanci s6z konusudur. Dolayisiyla evrendeki her seyin aslinda
birligin bir parcast olduguna inanmir ve Tanri’ya da ancak bu birlikle
yaklasabileceklerini diisiiniirler. Boyle dinler {istii bir bakis agisina sahip olan
Aleviler ibadetlerini de ayn1 mantikla sekillendirmislerdir ve cem tdrenlerinde bu
ama¢ dogrultusunda ibadet etmektedirler. Onlara gore Tanri’ya bireysel olarak
degil birlik olarak ulasilabilir ¢iinkii Tanr1 bu birlikte saklidir. Namaz da bu birlik
icerisinde kilindig1 zaman anlam bulacaktir. Bu nedenle Aleviler cem tdrenlerinde
“Halkacik Namazi1” kilarlar. Bununla birlikte Alevi/Bektasilerde namaz ibadetinin
temel referans kitaplarinda anildigini, 6rnegin Haci Bektis Veli’nin, Makalat’ta
seriatin makamlarin1 belirtirken {i¢iincli makam i¢inde namaz kilmay1 zikrettigini
de gérmekteyiz. Buradan yola ¢ikarak namazin Aleviler i¢in Stinnilikteki 5 vakit

farz namazi anlayisindan oldukga farkli bir tasavvufi anlami oldugu soylenebilir.

Bunun yaninda Alevilerin degisen sosyal ve kiiltiirel sartlara bagli olarak
ibadet anlayiglarinda ortaya gikan bazi degisiklikler Ehlisiinnetin ibadet anlayisini
hatirlatmaktadir. Caligmalarimizi  yaparken katildigimiz cem torenlerinde de
tecvitli Kur’an okuma, cem evinde namaz kilma, yapilan hac ziyaretine istinaden
cem yapma, tekbir getirme gibi Siinni kiiltiire ait uygulamalar tespit edilmistir.
Ancak her konuda oldugu gibi bu konuda da yargilanan Alevilerin ibadet anlayis
diger ibadet sekillerine 6zeniyormus gibi yorumlanabilmektedir.

Prof. Dr. Ahmet TURAN ve Dr. Cenksu UCER Bir Alan Arastirmasinin
Anatomisi:“Tokat Yoresi Alevileri, Tarihgesi, Inanglar;, Orf Ve Adetleri” adli
calismalarinda her seyi tasavvuf kaliplari igerisinde anlamlandiran Alevilerin,
ibadetlerini de bu cergevede anladiklarini belirtir. Buna gore, Aleviler’de temel
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Islami ibadetlere, bazisina halkacik namazinda oldugu gibi ‘ismiyle’, bazisina
oructaki gibi ‘sekliyle’, bazisina ise hacdaki gibi ‘benzeriyle’ kdim alternatif
ibadetler ikame etmeleri, ibadet psikolojisi ile de baglantili goriilmelidir. Gerek
sosyal yapilari, gerek tasavvuf anlayislari, gerekse teberra anlayisi geregi temel
Islami ibadetleri terk eden Aleviligin —ki bu ifadenin elestirisini yukaridaki pa-
ragraflarda dile getirmistik.- ibadetlerin dini hayatin ayrilmaz bir pargasi olmasi
dolayisiyla, ihtiyaca binden temel telakkileri ¢ercevesinde farkli bir ibadet hayati
olusturma durumunda kaldig1 anlagilmaktadir ( Turan, Uger, 2003)

Bu bilgiler 1g1ginda Alevilerin ibadet anlayisini Batini ibadetler ve Zahiri
ibadetler olarak iki baslik altinda toplayabiliriz

2.2.1.1. Batini ibadetler
Sosyal Sorumluluklarin Bir ibadet Olarak Kabul Edilmesi

Alevilik, maddi ve bedensel ibadetlerden ¢ok manevi alana hizmet eden
vevicdani davranislar1 ibadet olarak kabul eden yonii ile pek ¢ok inang sisteminden
farklt bir yapi arz eder. Alevi anlayisinda Tanri, kullarinin yaptigi ibadetlerin
hesabini tutup yapmadiklarini da borg olarak yazan, ibadetlerinde belirledigi say1iy1
tutturamayan kullarin1 cehennemde yakan degil, ibadeti insanin 6ziinii tanimasi,
kendisine yaklagmasi, herkesi kendisi gibi gérmesi ve ¢evresiyle uyumlu olmasi
iginvesile kilan bir varliktir. Insanlarin adil ve mutlu bir diizende yasayabilmeleri
icin oncelikle yaradiligin 6ziinii kavramalar1 ve bundan yola ¢ikarak da bir birlerini
sevmeleri gerekir. “Benim Kabe m insandir” der Hac1 Bektasi Veli. iste Alevilikte
ibadetin &ziinii olusturan “cemal cemale” o6zelligi de buradan gelir. Ibadet
ortamina yliz yiize bakan canlarin hepsi i¢in insan Tanri’nin yeryiiziindeki en
serefli pargasidir. “Hizmet Hakka’dir.” diisturuna bagli olan Aleviler i¢in insan
Tanri’nin bir pargasiysa ona yapilan her iyilik, her hizmet de aslinda Tanri’ya
yapilmis sayilir “Yaratilan1 sev Yaradan’dan otiirii.” felsefesinin bir devami olan
bu anlayis Aleviligin insana bakisini en giizel sekliyle ozetler. Bundan dolayi
Alevilerin ibadet anlayisinda iyilik etmek, sevmek, yardimlasmak, adil olmak gibi
davraniglar kutsallasir. Bunlara sahip olan ve kalbinden ikiligi sokiip atan bir can
Tanrr’ya yaklasacak ve dolayisiyla ibadetlerin en makbuliinii de yerine getirmis
olacaktir.
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Kul Hakki inanci

Bu konuda Ayhan AYDIN’in Musa Kiiciik Dede’yle yaptig1 sdyleside
dedenin ifade ettikleri Alevilikte kul hakkina olan bakis ac¢isin1 ¢ok giizel 6zetler
niteliktedir. “Sen insansin, bakarsan Kur’an’t okuyabilirsin. Diyelim ki, Siinni
alemi armut, Aleviler elma, Hristiyanlar da seftalidir. Budha, Brahman,
Konfii¢gyus, Maniheizm... Belki bin gesit din var. Bunlarin hepsi Cenab-1 Allah’in
yarattigi birer meyvedir ve bu meyvelerin higbiri kotii degildir. Belki biri
digerinden daha ¢ok lezzetlidir, ama hepsi de meyvedir. Insan zamanla hepsini
yemek, tatmak istiyor. Yedigi zaman da giinahkar olmuyor, zehirlenmiyor
Olmiiyor. O halde bu ilimler, inanglar birer meyvedir. Koy masanin {izerine, iste-
yen biraz elma, biraz armut, biraz da seftali yesin, ne olur? Ama c¢iirlimiisi,
kurtlanmigi, hami gene yenmiyor, dyle degil mi? Eger yersen, miden perisan olur,
hastalanir, zehirlenirsin. Bu inanglarin ¢liriigii hangisidir? Bu meyvelerin ¢iirigii
belli, inancin ¢iirtigii nedir? Kul hakkini yiyenin inanci ¢iiriiktiir. Allah’a inansa,
kul hakkini yemez, onun kulunu incitmez. O zaman belirleyici unsur insanda. Yani

insanin insana olan tavrina gore inanci belirliyoruz, diyoruz.” (Aydin, 1997)
Eline, Beline, Diline, Sehadetine, Biatina Sahip Olmak

Eline, beline, diline, sahadetine ve biatina sahip olmak Alevi inancinin en
temel diisturudur. Kamil insanin en 6nemli 06zelligi sayilan bu ilkeler hem
bireylerin ruh diinyalarini aydinlatmasi hem de ideal toplum yasantisina temel
olusturmas1 bakiminda olduk¢a Snemlidir. Buna gore olgun bir insan hirsizlik
etmez, yalan ve kotii s6z sylemez, zina etmez ve kimseye kotii gozle bakmaz,
Tanr1’ya samimiyetle inanir ve ocagina her zaman sadakatle bagli olur. Yaptigimiz
aragtirmalarda bu ilkelerin sadece eline, beline ve diline sahip olma seklinde
aktarildigi goriilmektedir.

Orhan YILMAZ, bu ilkeyi Alevilerin en 6nemli disturlarindan birisi
olarak tanitir. Buna gore, bu li¢ viicut organina sahip olundugunda, kisi daha
karakterli ve olgun olmaktadir. Yani edep sahibi olmaktadir. Gergekten de bu tig
kelimenin Arap harfleri ile yani Osmanlica yazilacak olursa, ortaya ¢ikan ii¢ harf,
edep kelimesini ¢ikarmaktadir. El kelimesi ¥ seklinde, dil kelimesi ~ 1 seklinde
ve bel kelimesi de <! seklinde yazilir. Her ii¢ kelimenin bas harfleri sira ile
dizildigi zaman, ortaya edeb |2 2 kelimesi ¢ikmaktadir.(Yilmaz, 2009)
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Prof. Dr. Ahmet TURAN ve Dr. Cenksu UCER Bir Alan Arastirmasinin
Anatomisi: “Tokat Yoresi Alevileri, Tarihcesi, Inanclari, Orf Ve Adetleri” adli
calismalarinda “Eline, beline, diline sahip olmak™ ilkesi anlatilmaya g¢aligilsa da
basit bir tanimlama oldugu disiiniilmektedir. Aleviligin, tasavvufta iizerinde
onemle durulan ilkeleri oldugu gibi kabul ederek bunlari soya dayali sosyal
hayatlaria tasimak suretiyle, o soyun bir {iyesi olmakla beraber aym1 zamanda
tarikatin da tiyesi olan mensuplar1 i¢in sosyal hayatta uyulmasi1 gereken kurallar
manzumesi haline getirdigini ve bunlar eline-diline-beline sahip olmak seklinde
formiile ettigini belirtirken bu ilkeyi toplum hayatina en iyi tagiyan ve bir toplum
kurali haline getirmeyi en iyi basaranlarin Aleviler oldugunu unutmus
goriinmektedir. Hirsizlik yapmak, zina etmek ve koti konusmak hemen her
inanista reddedilen davraniglar olsa da higbir toplum kendisini bunlardan
kurtaramamisg, higbir ceza sistemi bunun Oniine gecememistir. Buna ragmen
Alevilerin temel ilke kabul ettikleri bu kural onlart yiizyillardir mahkeme
kapilarindan uzak tutmus, kendi i¢ diizenlerinin kusursuz iglemesini saglamistir.
Dolayisiyla Alevilerin bu kural ger¢evesinde degerlendirilirken ideal bir toplum
diizeni kurabilecek giicii de goz ard1 edilmemelidir.

2.2.1.2. Zahiri ibadetler
Kurban ibadeti

Alevilikte kurban ibadeti de cem torenlerinin en onemli erkanlarindan
biridir. Cem yapilmadan Once amacina uygun olarak kurban dar meydanina
getirilir. Hayvanin kurban edilebilmesi rizalik vermesini gerektirdigi i¢in kurbanin
rizali§in1 gosteren bir isaret vermesi beklenir. Bu kurbanin melemesi, diskilamasi
ya da daha farkli bir isaret olabilir. Dedenin dualamasi bittikten sonra gene
dedenin 6nderliginde kurban tiglanir ve pisirilip dagitilir.

Cenksu UCER , “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1 Ve Alevilerin Temel
Islami Ibadetlere Yaklasimlar1” adli eserinde Alevi kurbanlarinin canli kurbanlar-
cansiz kurbanlar, igeri kurbanlar-disar1 kurbanlar ya da “terciiman” ve “lokma”
olarak da isimlendirildigini belirtir. Canli kurban cansiz kurban isimlendirmesi,
tarikatta yerine getirilen bir uygulamadan otiiriidiir. Canlar cemlere gelirken
evlerinde pisirdikleri yiyecekler veya meyve ya da ¢erez tiirii seyleri getirdiklerini
ve burada getirilen her seyin Dede tarafindan dualanarak, kesilen kurbanla beraber

cem sonunda sofralara konulmak iizere ilgililere teslim edildigini belirtir.
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Dolayisiyla bunlar ‘cansiz kurban’ yani ‘lokma’ olarak nitelendirir. Alevilerin
kurbanlar1 igeri kurbanlar1 ve disar1 kurbanlar1 seklinde de siniflandirildigini ve
bunlarin s6z konusu isimleri ayin-erkdn icinde kesilip kesilmemesine gore
aldiklarim sdyler. Ayrica Alevilerin kestikleri igeri kurbanlarini su sekilde siralar:
Yola giren bir Alevi’nin giris téreninde kestigi Ikrar Kurbani, her yil diizenlenen
Gorgli Cemleri’nde goriilecek olan sahislarin kestikleri Gorgii (Yil) Kurbani,
Bektasiler’in bir kismi harig biitiin Aleviler igin 6énemli bir unsur olan musahiplik
erkaninda kesilen Musahiplik Kurbani, diiskiinliigii kaldirilacak kisinin kestigi
Diiskiinliik Kaldirma Kurbani, 6len/Hakk’a yiiriiyen bir Alevi’nin varsa musahibi
ve yakinlari tarafindan, onun adina borglarint 6demek ve kalanlarla helallestirmek
icin Dedenin &nciiliigiinde diizenledikleri Dardan Indirme toreninde kesilen
Dardan Indirme Kurbani, tohumlar ekilmeden 6nce ekilislerin bereketli olmasi
veya kaza ve belalardan korunmak i¢in kesilen Abdal Musa (Birlik) Kurbani ya da
Bereket Kurbani, Muharrem orucu sonrasinda yapilan cemde kesilen Muharrem
Kurbam1 ve Hizir orucu sonrasinda yapilan Hizir ceminde kesilen Hizir
Kurban1.(Uger, 2005)

Yusuf Can SEVEN “Imam Riza Ocagi’nda inan¢ Uygulamalar” adh
makalesinde Sahin Petek Dede ile yaptigi sdylesiye yer vermistir. Sahin Petek
Dede’nin verdigi bilgilere gore Alevilikte Ismail Peygamber igin kurban
bayraminda kurban kesilir. Muharrem ayinda, 12 giin orug tutulduktan sonra da
“stikiir kurbanm”, Abdal Musa ve Gorgii ceminde de inang geregi kurbanlar kesilir.
Kog veya koyun kurban olarak tiglanabilir. (Seven, 2010)

Kurban Cesitleri

Terciiman ya da lokma seklinde de isimlendirilen kurban, Alevilik’te en
yaygin olarak yerine getirilen ibadettir. iki kisma ayrilir:

ig:eri Kurbanlan

o ikrar Kurbam

o Gorgii (Yil) Kurbani
e Musahiplik Kurbani

o Diiskiinliik Kaldirma Kurbani
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e Dardan Indirme Kurbam

e Abdal Musa (Birlik) Kurbani
e Muharrem Kurban

o Hizir Kurban

Disar1 Kurbanlar:

o Kurban Bayrami Kurbani

e Yagmur Duas1 Kurbani

o Adak Kurbanlari

o Siikiir Kurbani

e Digerleri (Hidirellez ve Nevruz vb.)
Secde ve namaz

Alevilik, namazi zahiri bir ibadet olarak goriir veseriat asamasina ait bir
rittiel olarak algilar. Buna gére, Siinni inanisin seriat asamasinda kalmasinin bir
geregi olarak namazi Ehlisiinnet sahiplenmektedir. Alevi toplumlari ise batini din
algisindan dolay1 Tanr1’ya bireysel olarak namazla degil, birlik halinde cem olarak
ulagmaya ¢aligirlar. Yani namazin bir ibadet olarak kabul edilmemesi s6z konusu
degildir. Sadece namazi seriat kapisinda ibadet etmek icin bir alternatif olarak
algilarlar ve namazin formel yonlerini kabul etmezler. Onlara gore ibadette sayi,
hesap degil, itikat ve teslimiyet dnceliklidir.

Bunun yaninda Aleviler ¢ogunlukla hem cem térenlerinde ve hem de dede
ile karsilastiklar1 her yerde halka namazi kilmaktadirlar. Alevilik’te namaz denince
“halkacik namaz1” ya da “halka namazi” denilen tarikat namazi anlasilir ve bunu
da ibadet hayatlarmin dnemli bir yerine oturtmuslardir. “Benim Kabem Insandir.”
ilkesine uygun olarak insan kible kabul edilir ve halka namazinda canlar
olusturduklari dairenin i¢ine dogru namaz kilarlar. Halka namazinda talibin kiblesi
dede, dedenin kiblesi ise taliplerdir. Bu su ayete dayanmaktadir: “Hani Biz
meleklere (ve cinlere): Adem’e secde edin, demistik. iblis hari¢ hepsi secde ettiler.
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O yiiz gevirdi ve biyikliik tasladi, boylece kéfirlerden oldu”(Bakara Suresi,
ayet:34).

Namazin Alevilikte olup olmadigi konusunda aragtirmacilarin goriis
farkliliklar1 bulunmaktadir. Alevilikte namazin olmadigi tezini ileri siiren
dedelerin goriisleri soyledir: Baki Oz’e gre bazi yerlerde cem ayininden dnce iki
rekdt namaz kildirma bigiminde Aleviligin 6ziinde olmayan bir uygulama
goriilmektedir.(Oz, 1995) Hiiseyin Bal’a gére; Hem cami hem de Meydan Sofasi
bizim olamaz. Bunun gibi ya namaz bizimdir ya da niyaz. Bu ikilemden kurtulmak
gerekir. (Bal, 1997) Dede Mehmet Turan da Hiiseyin Bal ile aynmi gorisleri
paylasmaktadir. Ismail Aslandogan’a gére Kur’an-1 Kerim’de Islam’in 5 sart1
yoktur, bu sadece Emevi Sufyani sisteminin 5 sartidir. Ayrica Namaz ne
Kur’an’da vardir ve ne de Arapga lisanda vardir. Bu kelime Farsga’dir.
Arapca’daki salat dua anlamina gelmektedir.(Aslanoglu, 2001)

Alevilikte namazin oldugunu kabul eden dedelerin goriisleri soyledir:
Dede Mustafa Giiveng, “Biitlin insanlar ve cinler bes vakit namazda her ne kadar
dua ediyorsa Peygamber’in yiice soyuna salavat getiriyor.” demistir. Ayrica
Alevilikte namazin var oldugunu dile getirmisti. Prof. izzettin Dogan, konu ile
ilgili sunlar1 anlatmistir: ‘Islim’1n ilk dogusunda Hz. Muhammed namazin nasil
kilinacagini 6grettigi zaman ilk safa erkekleri koymus, arkasina kadinlarin saf
tutmasini emretmistir. Fakat secdeye varildigr zaman o giiniin giysileri ile ¢ikan
¢irkin manzaralar sonucu ortaya ¢ocuklar konulmus, sonra yine zorluklar ¢ikinca

kadinlara ayr1 bir mahalde secdeye varma olanagi saglanmistir.”

Dede Zeynel Celebi, camiye gittigini namaz kildigin1 sOylemistir. Ali
Kemal Goziikara Dede, kendi koyli olan Maras’in Elbistan Kazasi Eldelek
kdyilinde cami bulundugunu 1950’li yillara kadar koylillerden camiye giden de
gitmeyen de bulundugunu, bu konuda kimse kimseye karigmadigini fakat bugiin

camiye devam yoniinde bir egilimin bulundugunu, sdylemistir.

Prof. Bozkurt’a gore Alevilerin ¢ogunlugu giinde 5 vakit namazin gerek-
liligine inanmazlar. Irene Melikoff ’a gére de Aleviler dinin hicbir dis seklini
kabul etmezler, abdest alip bes vakit namaz kilmazlar, Ramazanda orug tutmazlar,
Mekke’yi ziyaretin farzligina inanmazlar. (Bozkurt, 1995) (Melikoff, 2011)
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Mehmet Yaman’a gore, Alevilikte namaz yok niyaz vardir. Alevilerin
ibadet yerleri cami degil, Meydan Sofasidir. Devlet Alevileri Siinnilestirmek igin
cami yaptirmaktadir. (Yaman, 2009)

Muharrem Orucu

Aleviler oruglarini Muharrem ayinda tutarlar. Pek ¢ok mucizenin tarihi
olarak kabul edilen bu ay Aleviler i¢in ¢ok daha 6zel bir anlama sahiptir; ¢linkii
Muharrem’de 12 imamlar1 temsilen genellikle 12 giin tutulur amalO veya 15 giin
tutanlar da vardir. Bu oru¢ Hz. Hiiseyin ve ailesinin Kerbela‘da katledilisine
duyulan aciy1 hissetmek i¢in tutulan bir matem orucudur. Bu ylizden Muharrem
orucunu tutmadaki amag¢ sadece bedeni bir terbiye etmek degil, ayn1 zamanda
peygamberin soyuna yapilan bu biiyiik zulmiin acisin1 paylagmaktir. Kerbela’da
goriilen igkencelerin acisini kismen de olsa hissettirecek bazi sembolik
uygulamalar gelistirilmistir. Orug¢ tutulan bu 12 giin boyunca Kkesici aletler
kullanilmaz; kirmizi renkte yiyecekler, et ve sogan yenmez. Bunun yaninda
giinliik hayata iliskin uygulamalar da vardir. Eglendirici ve zevk verici higbir sey
yapilmaz. Aynalar ters ¢evrilir, banyo yapilmaz, tirag olunmaz, tirnak kesilmez ve
en Onemlisi kahkaha ile giilinmez. Boylece her yil bu ayda Kerbela sehitlerinin

acisi paylasilir, matemleri tutulur.

Prof. Dr. Ahmet TURAN ve Dr. Cenksu UCER, Aleviler arasinda orug
hakkinda farkli uygulamalarinin oldugunu soyle belirtirler: *“ Biitiin Aleviler’in
iizerinde ittifak ederek tuttuklari tek orug¢ 12 giinliik Muharrem Orucudur. Bunun
haricinde Aleviler’in kimi, Muharremden 6nce 3, kimi 2 giin orug tutarken; ayni
farkli kabullerin Hizir Orucu igin de (3 ya da 7) gecerli oldugu goriilmektedir.
Farkli uygulamalarla beraber Aleviler arasinda tutulan oruglar, Muharrem, Medet-
Miirtivvet, Hizir, 48 Persembe, adak oruglar1 ve farkli sayilarda tutulan Ramazan
orucu (1-3-9-30) seklinde siralanabilir.” (Turan, Uger,2005)

Orhan TURKDOGAN da Muharrem orucunun siiresi konusunda da
Tirkiye’deki Aleviler arasinda bazi farkli-liklarin olduguna isaret eder. Soyle ki,
Antalya Tekke Koyl Alevileri muhar-remde dokuz giin orug tutarlar. Cepni ve
Tahtacilar ise muharrem orucunu 11 giin tutar ve 12. giinde bozarlar. Oysa
yukarida s6z konusu edildigi gibi, Cubuk Alevileri, 9 giin orug tutup, 10.giin orucu
acarak asure pisirip kurban kesmektedirler.(Tiirkdogan, 1995)
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Riza Zelyut, Hac1 Bektas Veli adli eserinde Alevilerin ramazan ayinda 3
giin orug tutulacagina inandiklarindan bahseder.(Zelyurt, 1990)

Bunun yaninda Dog. Dr. Ibrahim Arslanoglu, Muharrem aymin dinler
tarihindeki 6nemine isaret etmektedir. Soyle ki; bu ayda Hz. Adem, cennetten
diinyaya inmis, Nuh Peygamberin gemisi karaya cikmus, H. Ibrahim atesten
kurtulmus ve Hz. Musa Kizil Deniz’i gegmistir. Bunun igin adi gecen
peygamberler bu ayda iki giin orug tutarlardi. En 6nemlisi de Hz. Muhammed’in
sevgili torunu Hz. Hiiseyin ve Ehlibeyt’ten c¢ok kisi zuliimle katledilmis
olmalaridir. (Aslanoglu, 2001)

Aleviligin ortaya ¢ikmasima etki eden tarihsel ve sosyal faktdrlerin en
onemlisi olarak Hz. Hiiseyin’in Emevi Halifesi Yezid’in adamlar1 tarafindan
Kerbela’da Muharrem ayinin onuncu giinii sehit edilmesini gosteren Arslanoglu,
Alevi gruplarinin bunu unutmayarak her yil Muharrem ayinda onun anisina orug
tutup kurban keserek bu yasi devam ettirdiklerini belirtir. Ayrica Kerbela
faciasinin Siinni-Alevi farklilagmasinin doniim noktalarindan birisi, bir baska

sOyleyisle miladi oldugunu da vurgular. (Aslanoglu, 2001)

Piri Er, Alevi teolojisine gére Muharrem orucunun gerekgesini soyle
aciklar: “Hz. Muhammed, torunlar1 Hasan ile Hiiseyin’in sehit edileceklerini
bildigi i¢in bunlarin yasini onceden tutmustur. O, torunlart Hz. Hasan’i bir
kucagina, Hz. Hiiseyin’i bir kucagina alarak severdi. Bir giin Cenab-1 Hak
Cebrail’e emreder: “ Biri yesil, biri kirmizi ve biri siyah ii¢ don al, Hz.
Muhammed’e gotiir.” Cebrail bu donlart Hz. Muhammed’e getirir. O, Cebrail’e bu
donlar1 nigin getirdigini sorar. Cebrail soyle agiklar: Su yesil donu torunun Hasan
zehirlenerek oldiiriilecegi igin, su kirmizi donu torunun Hiiseyin Kerbela’da kiligla
vurularak kanlar iginde sehit olacagi i¢in, su siyah donu da sen simdiden
Kerbela’nin matemini tutmak i¢in giyeceksin, der. (Er, 1994)

Bu olaylar olmadan Hz. Muhammed siyah donunu giyerek matemini
tutmus ve “Her kim zaman gelince Hz. Hiiseyin i¢in ak donunu ¢ikarip kara
giyerse, yani matem tutarsa ve géziinden bir damla yag ¢ikarsa cehennem narindan
korkmasin, o gbzyasi cehennem narini sondiiriir, cennete layik olur.” hadisini
sOylemistir. Bundan dolay1 Alevi inancina gére, Muharrem orucu hem farz hem

sunnettir.
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Orhan TURKDOGAN da Alevi inancina gére, Hz. Hiiseyin’in sehit
edileceginin vahiy ile Peygamber’e bildirildigini sdyler. Peygamber Hz. Ali’ye, o
da Hz. Fatima’ya sOylemistir. Hz. Fatima, babasina bu ¢ocugun yasini kim tutacak
diye sordugunda, gaipten bir nida geldi: “Peygamber hanesine bagli olanlar, bu
yast ve matemi yineleyecekler ve kiyamete kadar bu durum devam edecektir”
diyerek Alevilerin bu yasit devam ettiren grup olduklarimi vurgular. (Tiirkdogan,
1995)

2.2.1.3. Cemin Tanim ve Kokeni

Stikrii Akalim’in “Biiyiik Tirkge Sozligli’nde “toplamak, bir araya
getirmek, dikkat ve iradeyi bir noktaya teksif etmek, toplama, toplanma, bir araya
gelme, getirilme, birlestirme, bir olma, biriktirme, topluluk, kalabalik, birlik,
parcalarin bir araya gelisi” manalarina gelen cem Alevilerin en temel
ibadetidir.(Akalin, 2010)

E. Ruhi Figlali, cemi toplanmak, topluluk, toplanti ve cemiyet olarak
tanimlar. Ayinin ise Farsga bir kelime olup, adet, gorenek, kanun, tére karsiliginda
kullanildigini, ayn1 zamanda usul ve ibadet tarzi anlamima da geldigini belirtir.
Buna gdre cem ayini ise toplanti toresi, cem adeti, cem tdreni, bir araya gelme

yolu anlamina gelir. (Figlali, 1990)

Abdiilbaki Goélpmarli, cemin; yaratilmiglari gérmeyerek hakki gdérmek,
kisaca ‘birlik’ anlamina geldigini belirtir. (Golpinarli, 1977)

Mehmet Eroz, Cem Ayini, Cem Erkdni, Cem Bezmi, Cem Téoreni,
Musahip Evi, Alicem Evi ve Hak Meydani gibi adlarla tanimlar.(Er6z, 1990)

Cenksu UCER, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1 Ve Alevilerin Temel
Islami Ibadetlere Yaklasimlar” adli makalesinde cemin Alevi dini hayatinin
merkezinde yer alan bir ibadet olarak tanimlar ve sdyle devam eder: “Makalemizin
ana temas1 olarak sikca vurguladifimiz Alevilerin ibadet anlayiglarimi tarikat
hayat1 kaliplar igerisinde sekillendirip, sadece bu alana hasrettiklerini en somut
sekilde ortaya koyan husus, bir tarikat toplantisi ya da zikir ayin olan cemi, ibadet
hayatlarmin merkezine yerlestirmis olmalaridir. Oncelikle tanimda Aleviligin
farkl1 bir din olarak gosterilmesi Islamiyet’i sahiplenme konusunda tekelci Emevi
zihniyetinin bir yansimasi olarak degerlendirilmelidir. Uger ayn1 makalesinde cem
ibadetini ve diger Alevi geleneklerini tamamen Saman adetle-rinin bir uzantisi
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olarak goriir ve ibadet anlayisini Islam’dan ¢ok tasavvufa ve eski inanglara baglar.
Halbuki eski Tiirk yasantisinin izleri Anadolu’daki tiim inanglar etkilemistir ve
hala izlerini siirdirmeye devam etmektedir. Dolayisiyla bu tiir etkilesimler
insanoglunun tarih boyunca yarattig1 en dogal siireglerdir. Aleviler de Islamiyet’i
eski inaniglariyla birlikte senkretize etmeyi en iyi sekilde basarmislardir. Kaldi ki
cem ibadetinin igerigi incelendiginde Saman ayinleriyle benzer noktalar bulunsa
da bu ibadetin edilen dualar, secdeler veerkanlarla Islamiyet’in derin anlamlarini
kavramak, Peygamber’e, ailesine ve onun manevi mirasina sahip ¢ikmak gibi son
derece ulvi amaglara hizmet ettigi goriilmektedir. Islamiyet’i sadece sekillere ve
kaliplara baglayan Emevi anlayist aymi bakis agisiyla cem ibadetini
degerlendirmeye devam etmektedir.

Cemin Tarihsel Siireci

Erdal YILDIRIM, cemin ve cemevinin ilk ortaya ¢ikisini sdyle anlatir:
“Alevi dedeler ilk cemevinin Islam’m ilk yillarinda bulundugunu iddia etmektedir.
Hz. Muhammed Mekke’de Islamiyet’i teblie basladigi zaman Mekke
miigriklerinin kendisine bilyiik bir tepki gosterdigini, bunun tizerine gerek Hz.
Peygamberin gerekse ilk Miisliimanlarin yapilan baski ve hakaretler karsisinda
evlerinde gizlice ibadet ettiklerini ifade etmislerdir. Hz. Peygamber, islami
cemaati yonetmek ve ibadetleri eda etmek i¢in Dar-iin Nedve denilen cemaat evini
karargdh olarak kullanmistir ki, bu cemaat evi gizli bir cemevi vazifesi
gormektedir. Daha sonralar1 Mescid-i Nebevi denecek olan bu kiilliye ilk
kurulmus olan cemevinden baska bir sey degildir. Gergekten de Islam’m ilk
yillarinda Mekkelilerin giderek artan baski ve zuliimleri sonucu, Hz. Muhammed
ve beraberindeki Miisliimanlarin Kébeoniinde namaz kilmalar1 yasaklandiginda
Hz. Peygamber ashaptan Erkam’in evinde namaz ve ibadetini yapmaktaydi.”
(Yildirim, 2012)

1200’li yillarda Anadolu’da yapildigi anlagilan cem ayininin tarihsel
kaynag1 hakkinda degisik rivayetler ileri siiriilmektedir. Erdogan CINAR, “Ale-
viligin Gizli Tarihi” adli eserinde belirttigi rivayete gore, cem tdrenleri Hz.
Muhammed’in Mira¢’tan dondiikten sonra Kirklar adi verilen bir meclisi ziyaret
etmesi ve orada bulunan kisilerle olan konusmalarina dayanir ve her cem erkani bu
olayin hatirlanmasi, canlandirilmasi, ruhsal olarak yeniden yasanmasi, sembolize
edilmesidir. Alevilerin biiyiik bir kism1 cem ayininin ilk olarak burada yapildigini
iddia ederler. (Cinar, 2004)
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Ilyas Uziim’iin, “Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik” adli ¢alis-
masinda yer verdigi rivayete gore cem, Islamiyet’ten once Tiirklerin kadnl
erkekli toplantilar yaparak buralarda icki icip eglenmeleri, calgilar ¢alip sema
etmelerine dayanmaktadir. Buna gore Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten sonra bu
adetlerini terk etmeyerek onlari islami bir kihiga sokarak cem ayinine dayanak
yapmuslardir. Alevilerin Kur’an-1 Kerim’deki Insan Siiresi’nin 21. ayetindeki
“Sekahum rabbuhumsaraben tahura” (Rab’leri onlara gayet temiz sarap igirmistir)
ifadesine dayandirarak “Sekahum Sirr1” olarak isimlendirilen bu adetin eski
Tiirklerin icki aligkanhiginin ve eski Tiirk toresine dayanan icki toplantilarinin
Kur’an’da delil arama, adetlerinin kaynagini Islamiyet’te bulmaya ¢alismalarinin
sonucu oldugunu iddia eder.(Uziim, 2009)Tanr1’ya yaklasmak icin birlikte hareket
etmenin pekg¢ok inang sisteminde yeri olsa da cem ibadetindeki birliktelik azusu
ruhsal manada ¢ok daha yiliksek bir doyumun neticesinde ortaya ¢ikmustir. Vecd
olma temelli bir st ibadet anayisim1 seriat asamasinin bakis agisiyla
degerlendirlmesi bdyle yanlis yorumlamalara yol agmaktadir. Cem ibadetinin
yapilis amacini igki igmek olarak gdsterilmesi bu agidan son derece iiziiciidiir. I¢ki
icmek her bolgenin ceminde yer almadigi gibi bulundugu meclislerde de sadece
vecd halinin artmasinda bir ara¢ olarak kullanilmstir.

Tartk Miimtaz Sozengil, “Tarih Boyunca Alevilik” adli caligmasinda
Bektasilikteki bu ickili calgili torenlerin binlerce yil 6nce Anadolu’da iiziim
toplama doneminde uygulanan “Dionyos” ayinlerinden esinlenerek ortaya ¢iktig
goriisinden bahseder. Bu goriise gore cem ayini, Antik Anadolu kiilt ve
kiiltiirinden  esinlenerek/ etkilenerek giiniimiize kadar devam eden bir
erkandir.(S6zengil, 2011)

Bagka bir rivayete gore de cem, Yakutlarda Isiah denilen bir ayine
dayanmaktadir. Bir Samanin yonetiminde gergeklestirilen bu ayinlerde topluca
kimiz igilir, kadin erkek bir yerde toplanarak birbirilerinin ellerinden tutup daire
meydana getirilir ve “hu hu” diyerek raks edilirdi.

Ismet Zeki Eyiiboglu, Iran'da hiikiim siiren Pisdadiyan siilalesinin
dordiincii ve en biiyiikk hiikkiimdar1 olan Cem veya Cemsid’e dayandirildigini
sOyler. Buna gore asil adi Cem olan bu kisiye “1s1k” anlamina gelen “sid” kelimesi
sonradan ilave edilmis ve bu kisi ilk defa icki meclisi kurarak bezmi icat ettigi i¢in
bezm (meclis-eglence) ona izafe edilmis ve Fars¢a olan “Bezm-i Cem (Cem
Meclisi)” tamlamasi bu sekilde ortaya ¢ikmustir. Cem kelimesinin tagidigi mana
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dolayisiyla “hiikiimdar meclisi, sultan meclisi” anlamin1 da igine alir. Bunun
sonucu olarak her tiirli icki meclisine “Bezm-i Cem” veya kisaca “Bezm”
denilmistir. Bezm-i Cem'e “Ayin-i Cem, Bezm-i Nusanus, Bezm-i Cihan, Bezm-i
Has, Bezm-i Muhabbet Bezm-i Safa, Bezm-i Vuslat Bezm-i Mey, Bezm-i Isret,
Meclis-i Cem” gibi adlar da verilmistir. (Eyuboglu, 1997)

Ahmet GUC’iin “Yeryiiziinde Ug Biiyiik Mescid” adli makalesine gore de
Peygamber déneminde yapilan Mesid-i Takva, Miislimanlarin giinde bes vakit
bulustuklar1 ve birlikte ibadet ettikleri, Miisliimanlarla ilgili kararlarin alindigi,
insanlarin sikayetlerinin burada dinlenip ¢6ziime kavusturuldugu, diplomatik
miinasebetlerin siirdiriildiigii, disaridan gelen elgilerin kabul edildigi, hukuki
meselelerin ¢6ziime kavusturuldugu, sosyal biitiinliigin saglandigi, edebi
yarigsmalarin  yapildigi, hastane ve hapishane gorevinin gordiigli, ihtiyag
sahiplerine yardimlarin yapildigi, egitim faaliyetlerinin yapildigi, ganimetlerin
dagitildig1 ve c¢esitli bayram eglencelerinin yapildigi mekan olmustur. Daha
sonralari, Miislimanlarin sayist ¢ogaldikca mescit, biitliin bu c¢aligmalar icin

yetersiz kalmig, her bir is i¢in ayr1 ayri binalar kurulmustur.(Gtig, 1993)

Ozcan GUNGOR, “Cemevi Konusuna Sosyolojik Bakis Denemesi” adli
makalesinde cem ayinlerinin yapildigi mekanlar igin, ge¢cmiste “Cem Evi”
seklinde tek bir kavramlastirmanin sdz konusu olmadigimi sdyler. Bazen bu
ayinlerin yapildig: yerlerin halk meydani, meydan odasi, meydan evi, mihman evi,
kirklar evi, erenler meydani, kirklar meydani, ibadet meydani, niyaz meclisi ve
benzeri adlarla bilindigini, Sehir Bektasilerinde ve yerlesik hayata gecen Kizilbag
Alevilerin yasadiklar1 bazi yerlesim merkezlerinde ise bu ayinlerin dergéh, tekke
ve zaviyelerde yapildigini belirtir. Buna gore; tekkesi, zaviyesi vedergahiolmayan
kdylerde, bu ayin veerkanlar icin 6zel mekéanlar olmadigi gibi, belirli giin ve
gecelerde periyodik olarak da yapilmiyordu. Ayrica yapilan cemlere, her yastan
insan katilamiyordu. Ozellikle ¢ocuklar, belli ayinlere katilabiliyordu.
Alevi-Bektasiligin tarihinde, 12 hizmetin verildigi cemler sehir yerlerindedergahta,
kdyde ise kis aylarinda muhiplerden birisinin evinde yapilirdi.(Giingodr, 2010)

Cemin Ozel Kosullan

Cem her ibadet gibi 6zel zamanlar ve sartlar gerektiren bir ritiieldir. Si-
vas’in Divrigi ilgesi Uriik koyiinden Cemal Odabasi ve Saadet Odabas,
22.02.2014 tarihinde yaptigimiz goriismelerde dedenin koye gelisiyle cem
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hazirliklarinin  bagladigindan bahsetmektedirler. Dede koye geldikten sonra
gorglisli yapilacak olan ev sahibi dedeyi evinde agirlar. Bu konaklama haftalarca
stirebildigi gibi mevsim kosullarina gore aylarca da siirebilmektedir. Dede bu siire
boyunca gorgiiden gegecek olan ev sahibinin cem i¢in yapacagi tiim hazirliklarda
yonlendiricidir. Cem icin kesilecek olan kurbanin secilmesi, dualanmasi,
tiglanmas1 gibi 6n hazirliklarin hepsi dedenin goézetiminde ve liderliginde
gergeklestirilir. Cogunlukla kisin yapilan bu cemler bazen gorgii sahibinin evinde
eger yer uygun degilse kdyiin en biiyiikk odasinda yapilmaktadir. Cem toéreni
basladiginda dede postunu Once niyazlar sonra makamina oturur. Dede yerine
oturduktan sonra canlar da yerlesmeye baslarlar. Dede kimin nereye oturacagi-ni,
hangi hizmetlerin yiiriitiilecegini, 12 hizmet gorevlilerinin kimler olaca-gin1 hatta
ceme kimlerin katilacagini cem baslamadan tespit eder. Dolayisiyla cem boyunca
dede ibadetin kosulsuz sartsiz tek hakimidir. Cemlerde kadinlar sadece siipiirge
hizmeti goriirler ve arka saflarda otururlar. Ceme sadece miisahip olanlar gelebilir.
Bekérlarin, ¢ocuklarin ve dullarin ceme gelmesi pek hos karsilanmaz. Cemin bir
diger onemli sart1 ise diigkiinlerin ve kiislerin ibadet ortamina katilamamasidir.
Cem ruhlarin birlige ulasmasin1 ve tek olmayi hedefleyen bir ibadet seklidir.
Dolayisiyla bu birligin Tanr1’ya ulagmasi i¢in iginde higbir ikilik, kiisliik, darginlik
olmamasi gerekir. Bu nedenle cem baslamadan 6nce dedeler mutlaka cemaate “Bir
birinizden razi misiniz?” diye ti¢ kere sorar. Eger raz1 olmayan, sikayeti ya da
kiisliigli olan varsa hemen orada dar meydanina ¢ekilir ve sorun ¢oziilir. Bu
meydana c¢ikip da ¢oziilemeyecek bir sorun olamaz. Ciinkii konu irdelenir,
gerekirse sahitler dinlenir ve sonunda dedenin onderliginde bir karar verilir. Artik
verilen karara herkes uymak ve kabul etmek zorundadir. Bu karara uymayan bir
kisi diiskiin kabul edilir ve artik cemlere alinmaz. Sadece ibadet ortamindan degil
sosyal hayattan da dislanan diiskiine o toplumda yasama sansi verilmez. Ya
toplumun ortak birlikteligine uyacak ya da oradan gidecektir.

Koy yasantisinda gecerli olan bu kurallar taliplerin sehir kiiltiiriiyle ta-
nismasi, kendi geleneksel cevresinden kopup kozmopolit bir toplum hayatina
girmesi sonucu degismistir. Ozellikle 1990’lardan sonra eskiden kdy odalarinda
yapilan cemlerin yerini artik cem evleri almaya baslamistir. Cem evleri, ibadet
etmek istediginde kendisine camilerin dayatildigi Aleviler i¢in alternatif bir din
kurumu olarak karsimiza ¢ikar. Koylerdeki dogal ve samimi ortamlarin yerini artik
biiyiik ve resmi bir yapiya sahip olan cem evleri almaya baslamstir. Birbi-rini

tamimadan cem evlerinde birlik olmaya gelen canlar arasinda dolayisiyla bir ruh
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birlikteliginin saglanmasi1 zor goriinmektedir. Kisacasi degisen sosyo-kiiltiirel
toplum yapist talip- talip ve dede-talip iliskisini zedeledigi gibi cem ortamlarinin
sartlarin1 da degistirmistir.

Dog. Dr. Ibrahim Aslanoglu, Dede Ahmet Kuzukiran ile yaptigi
goriismelerden cem toplantilarinin ocak ayinin birinden mayis ay1 sonuna kadar
yapilabildigini aktarmaktadir. Cem toplantisinin yapilabilmesi i¢in dedenin kdye
gelmesi gerekir, aksi halde dedesiz cem toplantis1 yapilamaz. Cem tdrenlerine
kadin erkek biitliin erenler katilabilmektedir. Ancak musahibi olmayanlar, sucu
olan insanlar, zina yapan, kiz kagiran, hirsizlik yapan, kiis olan insanlar katilamaz,
rizalik alip baristigi takdirde ceme katilmaya hak kazanirlar. Peyik tarafindan
haberdar edilen halk, aksam bildirilen saatte, 5-7 gibi, Meydan Sofasina gelirler.
Koyde farkli ocaklara bagli taliplerin olmasi onlarin cem toplantilarina
katilmalarina engel degildir. Baslangigta cem torenlerine katilabilmek igin
musahipli olmak gerekirken, Yavuz Sultan Selim doneminden sonra genglerin ve
cocuklarin Alevi toresini 0grenebilmesi i¢in onlarin da torenlere girebilmelerine
miisaade edilmistir. Bugilinkii uygulama bu yondedir. Ancak musahip kurbanina
sadece musahipli olan Aleviler katilabilmektedir. Musahibi olmayanlar katilsa bile
musahip toreninin yapildigi boliimde disar1 ¢ikarilirlar. (Aslanoglu, 2001)
Aslanoglu’nun tespitlerine katilmakla birlikte dedesiz cem yapilamamasinin dogru
olmadig1 kanaatindeyiz. Gorlisme yaptigimiz dedeler, her kdyde vekil olarak
sectikleri rehberlerin oldugunu ve kendilerinin gidemedigi miiskiil durumlarda
rehber onciiliiglinde cem yapildigini aktarmislardir.

Hulusi Yilmaz, cem tdreninin dayandigi temelinde rizalik olgusuna dikkat
geker. Buna gore, hem Ceme girebilmek, hem Cemden ayrilabilmek igin mutlaka
toplulugun rizasi alinmalidir. Topluluk iiyelerinden biri bile, bir kisinin Ceme
katilmasina razi degilse, ortada bir sorun vardir ve sorun ¢oziilmeden o kisi
otekiyle yan yana bulunamaz. Herkes, ancak oGtekiler kendisinden razi oldugu
sirece Cem’de yer alabilirr Bu yamiyla Cem, kuskusuz toplumsal olarak
birlestirici, dayanismaci bir rol tistlenmekle birlikte, ayn1 zamanda gilindelik yagam
icinde kendisiyle bas basa olan ve ancak kendisinden “gegerek” hakikate
ulasabilecek kisinin, kendisini dolayimlayacagi bir mekanizma roliini tstlenir. Bu
anlamda, Alevilik i¢inde inzivaya ¢ekilerek hakikate ulasilmaz. Aksine, kisi
hakikatin pesinde ise Cem’e gelecektir. Oncelikle kendini Cem’in aynasinda
gorecek, Cem’in terazisinde tartacaktir. Bunun anlami ise, inanglar1 dogrultu-
sunda, giindelik yasami toplumsal denetime agmasidir.( Yilmaz, 1998)
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Yusuf Can SEVEN’in, Dede Sahin Petek ile goriismelerine gore herkes
ceme giremez. Yanlis yapmayan, hakkiyla kazanan, dogru ahlakli olan kisiler
ceme girebilir. Kiis olan, diigkiin olan, dargin olan, miiskiilii olan asla ceme
giremez. Adam oldiirenler, haksiz yere bosananlar, zina yapanlar ve baskalarinin
namusuna goz dikenler, komsularinin huzurunu bozanlar, daha genel ifadeyle
diskiinler ve toplum nazarinda suglu olanlar cemlere katilamazlar. Cemlere
genellikle boy abdesti ve seriat abdesti alinarak gidilir. Herkes ceme giderken
temizlik yapmali ve temiz elbiseler giymelidir. Ceme eli bos gidilmez, lokma ile
gidilir. (Seven, 2010)

Yrd. Dog. Dr. Ibrahim GUL, Cem’in teknik boyutlarini inceler vel2
hizmeti temel alir. Buna gore, Cem’e katilanlar bu hizmetleri yerine getirerek
giinahlardan arinmaya c¢aligirlar. Ayin-i Cem erenleri Allah’a yalvararak, burada
anlatilan nasihatleri dinleyerek 6zlerini dara gekerler. Bir baska deyisle, islemis
oldugu giinahlarindan pismanlik duyup bunlar1 yapmamaya 6zen gosterirler.(Giil,
2014) Yaptigimiz incelemeler, Giil’lin bu tespitlerinin tam olarak dogru
olmadigini gostermektedir.Cem torenleri Aleviler igin bir arinma merkezi degildir.
Hristiyanlik’ta oldugu gibi glinah ¢ikarmaya benzer ritiieller Alevilikte kesinlikle
yoktur. Ahmet Tasgan’in da belirttigi gibi her kul kendinden sorumludur, alt1 giin
20 saat her an cem olma halindedir. Haftanin 4 saati diger canlarla bir araya
gelerek Allah’a yonelmeyi ve Allah’a ulasmay1 hedefler. Her ibadet ortami gibi
cemde de tdvbe etme, 6ziinli dara ¢ekip i¢ sorgulama sézkonusudur. Ancak bunu
giinahlardan arinma tdreni olarak gdstermek yanlis bir degerlendirme olacaktir.,

Giil’e gore, her bir hizmet, bireyin olgunlagmasina degisik sekilde katkida
bulunur. Cem’in isletme boyutu, ‘dort kapt kirk makam’la ilgilidir. Bu boyut
icinde pir, rehber, miirsit, dede gibi kavramlar yer alir. Cem’in y6netilmesinden
bunlar sorumludurlar. 12 hizmet sahibi kisiler de dedeye Cem’in yonetiminde
yardimci olurlar. Devlet tarafindan resmen taninmamakla beraber Cem’in bir de
kurum boyutu vardir. Bu yola inanmis kisilerce kabul edilen bir takim kurallardan
ve islemekte olan diizenden bahsetmek miimkiindiir. Ayin-i Cem’e katilan kisiler,
iizerlerine diisen rolleri yaparak hizmet ederler. Cem’in toplum boyutu ise onun
toplumla iligkilerini gosterir. Aleviligin, toplumun 6nemli bir kesimi tarafindan
dogru olarak bilinmemesi, Cem’in yanlis degerlendirilmesine yol agmuistir.
Alevilik inancinin temel kurallarina bakildiginda toplumsal sisteme katkisinin
sanildigindan daha fazla oldugu goriilmektedir. Boyle bir uygulamayla, insanlar
Onemsiz olaylar yiiziinden birbirlerine kiismezler, herkes diiriist ve hakkina razi
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olur. Ufak tefek olaylar, abartilmadan ¢6ziime kavusturulur. Hirsizlik, yolsuzluk,
namussuzluk, ahlaksizlik gibi olumsuz figiirlere daha az rastlanir.( Giil, 2014)

On ki Hizmet ve Gérevleri
Alevi dedelerinden Mehmet Yaman 12 hizmeti sdyle agiklamustir:

1. Dede: Cemde birinci hizmet sahibidir. Cemi ydnetir, sorunlar1 ¢ozer
toplumu aydinlatir halka dogru yolu gosterir. Bektasilerde bu gorevi babaya
vermiglerdir. Dedelik soya baglidir ve inanca gore dedeler Hz Ali'nin soyundan
gelirler. Babalik igin boyle bir kayit yoktur. Her dede soyundan gelene de dedelik
gorevi verilmez, yetkinlik aranir.

2. Rehber: Dededen sonra en 6nemli gorevi rehbere verilmistir. Rehber
yerinde dedenin yardimcisi olmadigt yerde vekilidir. Rehberi dede sectigi igin
rehberlik soy gerektirmez. Yetkinlige sahip herhangi biri olabilir; ancak toplumda
saygin Ve yetkin biri olmasina dikkat edilir.

3. Gozcii: Torenin diizen ve siikiinetinden sorumlu olan kisidir. Uygunsuz
davra-nanlar1 6nce uyarir, gerekirse dara ¢ekilmelerini ister ve cezalandirir.

4. Ceragct (delilci): Delil adi verilen aydinlatma aracini yakan kisidir.
Meydanin aydinlatmasimi saglar. Giiniimiize aydmlatma modern tekniklerle

yapildiginda sadece sembolik bir anlam kazanmustir.

5. Zakir (Sazende):Asik baba olarak da bilinir. Deyis, duaz, Miraglama,
mersi-ye ve nefes soyler. Saz calar, semah1 yonetir ve genellikle ti¢ kisi olurlar.

6. Siipiirgeci: Feras da denir. Meydanda her hizmet 6ncesi sembolik olarak
“ya Allah ya Muhammed ya Ali” diyerek siipiirge ¢alar. htiyag halinde rehbere
yardim eder

7. Sakkaci: Sakkaci, ibriktar ya da tezekar da denir. Térende mersiyeler
okuyarak Saka Su'yu dagitir.

8. Sofraci: Lokmaci, kurbanci da denir. Kurban ve yemek islerine bakar,
yiyecekleri esit dagittiktan sonra “Elimde yok kantar ile terazi, herkes oldu mu
hakkina razi.” diyerek helallik ister
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9. Pervane: Cem evine gelen ve gidenler ile ilgilenir, i¢eriden ve disaridan
haberi olur, giivenligi saglar. Bu kisinin ayn1 zamanda semah déonme hizmetinde
de yeri vardir.

10 Haberci (Peykei): Cem yapilacagini 6nceden ahaliye haber veren
kisidir.

11. iznik¢i (Meydanci): Cemevinde temizligi saglayan kisidir ve ceme
katilanlarin ayakkabilarini karigmamast igin tertip alir.

12. Kapict (Bekgi): Yeni yapilan evin kapisinda bekler, ceme gelenlerin
giivenligini saglar ve girene ¢ikana g6z kulak olur. (Yaman, 2009)

Cemin Aleviler icin sosyolojik 6nemi

Dinler, tarih boyunca toplumlarin yasantisina yon veren, insan-insanve
insan-Tanr1 iligkilerini diizenleyen, 6liim sonrasi hayata dair bilinmeyenlere cevap
veren inangsal sistemlerdir. Bu sistemler her ne kadar ideal bir diinya profiline
ulagmak i¢in toplumlarin ve bireylerin yasantisina yon Veriyor olsa da higbiri bu
kusursuz diizeni olusturmaya vakif olamamustir. Alevilik, inangsal bir sistem
tizerinde olusturdugu toplum diizeni ile bu ideal diinya profiline en ¢ok yaklasan
toplumlardan biri kabul edilebilir. Anadolu topraklarinda ozellikle Osmanl
hiikkiimdarligi boyunca higbir Alevi’nin sorunlarini ¢dézmek i¢in mahkemeye
basvurdugu goriilmez. Clinkli gegmisten giintimiize Alevi toplumlarinin kendi
icerisinde sistemlestirdigi cem ibadeti ayn1 zamanda en 6nemli ¢6ziim merkezidir.
Bu merkezde birlik halinde Tanri’ya yaklasan talipler, ayn1 zamanda dede
onderliginde ortak yasam alanlar1 ile ilgili karalar1 da alirlar. Talipler arasinda
ortaya ¢ikan her tiirlii sorun bu kararlara bagl kalinarak ¢6ziime kavusturulur ve
barig saglanir. Ciinkii cem ibadetinin anlamini bulmasi ve amacina ulagmasi igin
canlarin baris halinde olmalar1 sarttir. Verilen karara uymayan kisi artik yoldan
diismistiir ve ceme giremez. Hatta bununla da kalmaz toplumdan tecrit edilir,
kimse onunla hi¢bir sekilde ve hi¢bir durumda iletisim kurmaz. Cem torenlerinin
en 6nemli islevlerinden olan bu sistemin bir suglu i¢in en biiyiik hapishaneden bile
daha caydirici oldugu kesindir. Bu yoniiyle cem, kusursuz isleyen bir mahkemedir.

Sehirlesmeyle beraber gelen cem evi kiiltiirii her ne kadar cem ibadetinin
bu yoniinii gegersiz kilmaya baslamigsa da degisen sosyal yap1 geregi cemler yeni
islevler kazanmustir. Ozellikle kozmopolit kiiltiire adapte olmaya ¢ali-san talipler
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icin kent ortaminda cemin birlestirici bir yoni oldugu gozlenmektedir. Aym
zamanda sehirlerde geleneksel Alevi kiiltiiriinden uzak yetisen yeni nesil i¢in de
bir oryantasyon merkezi olarak gorev yapmaya baslamistir. Cocuklarmin da
Aleviligi tanimasini isteyen talipler cem evlerinde agilan saz, semah vel2 hizmet
egitimlerine gocuklarini gondererek dini agidan yeterlik kazanmalarimi istemekte
ve boylece bu kiiltire adapte olmalarini saglamaya g¢aligmaktadirlar. Cemler
Alevilerin en azindan haftada bir giin bir araya geldikleri, goriisiip hallestikleri
yerler olarak da diisiiniilmektedir. Dolayisiyla sadece ¢ocuklar icin degil
yetigkinler i¢in de bir sosyallesme alani olarak da toplumsal hayatta énemli bir
yere sahiptir.

Dr. ibrahim Arslanoglu, bu térenlerde sadece ibadet degil aym1 zamanda
Alevilik egitimi de yapilmaktadir. Ciinkii biitiin tasavvuf akimlarinda oldugu gibi
Alevilikte de amag, insanlari egitmek, onlar1 kotiiliiklerden uzaklagtirmak ve
sonugta olgun birer insan(insan-1 kdmil) haline getirmektir. (Aslanoglu, 2001)

Cenksu UCER, cemin Alevi dini hayat: igin énemli oldugu kadar sosyal
hayatlar1 i¢in de 6nemli olduguna isaret eder. Cem torenlerinde Aleviler’in dini
zihniyetini olusturan biitiin simge ve sembollerin anlamlarina uygun ifadeleri
tespit eder. Sozgelimi, meleklerin Adem’e secdesi, Hz. Peygamber’in miraca
¢ikarak, Ali’nin sirrina mahzar olmasi, Kirklar Bezmi gibi Alevilige ana
karakterini  veren biitin  mitolojik inanglar, cem Aayini esnasinda
canlandirilmaktadir. Ayrica cemlerde toplumdaki bazi problemlerin halledilmesini
de ele alir. Buna gore, kiiskiinlerin barigtirillmasi, alacak-verecek olaylariin
halledilmesi gibi sosyal hayatin pargasi olan konularin gériisiilmesinin yani sira,
tarikatta goriilen hizmetlerin Dede tarafindan bazi ahlaki hususlara deginilerek
aciklanmasi, Alevilikte ahlak anlayisiin da sekillenmesinde cemlerin biiyiik
oneminin oldugunu ortaya koymaktadir. Bu ise bir zikir ayini olan Cem’in Alevi
dini hayati i¢in ne kadar 6nemli oldugunu gostermekle kalmayip, geleneksel
Alevilikte sosyal hayatla beraber ahlaki ilkelerin de tarikat hayati kaliplarinda
sekillendirilmis oldugunu agikca ortaya koymaktadir.(Uger, 2005)

Erciimend Ersanli, cemin psikolojik boyutunu “Ceme giren olii can,
cemden ¢ikan diri can olur.” seklinde agiklar. Buna gore, her can yeniden dogar,
ehli hal olur, insan-1 kdmil olur. (Ersanli, 2011)
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Gani Peksen, cemin, toplum i¢i yasam ve davranig bigimlerinin 6gretildigi
bir hayat okulu oldugunu belirtir. Cem torenlerinde yapilan gorgii, katilanlarin
toplum oniinde kendi vicdanlariyla bag basa kalarak 6z elestirisini yapip bir dnceki
yasamis oldugu gorgii ceminden o anki gorgli cemine kadar olan yasamiyla
yiizleserek yapilan bir i¢ hesaplagsma ve arinmadir. (Peksen, 2010)

Hulusi Yilmaz, Ayin-i Cem torenlerinin kiiltiirleme/egitim islevini 6n
plana c¢ikarir. Torende sirasi gelince yapilan sohbetler, yetiskinlerin anlattiklar
ornek olaylar, tarihsel olaylarin yorumlanmasi, sofra ve dem alma adabi, kadin-
erkek birlikteligi, hiyerarsik bir diizen iginde isb6limiiyle islerin goriilmesi ve
benzeri yasantilarin katilanlarda biiyiik toplumun karsisinda “biz” anlayisini
gliclendirirken “otekiler” hakkinda negatif yargilarim1 da gogalttigini belirtir. Ona
gore, bu azinlikta olan toplumsal grubun (alt-kiiltiir grubunun) dogal savunma
mekanizmasidir. (Yilmaz, 1998)

Erdal Yildirim, Alevilik ve Bektasilik’te cem torenlerinin ayni zamanda
adli fonksiyonu da yerine getirdigini belirtir. Ona gore, Cem’de dede ya da baba,
halkin sorunlarini dinler ve ¢oziimler getirir; kiiskiinleri, darginlari barigtirir. Sug
isleyenler ya da bagkalar1 bilmemekle birlikte kendi vicdanlarina borglu diisenler,
iiyelerinin tekke biiyiiklerinin olusturdugu cem mahkemesi tarafindan cemaatin
huzurunda yargilanir, suglar1 kanitlanirsa uygun cezaya carptirilir. Bu anlamda
cemlerin iki amaci bulunmaktadir. Birincisi; insanlarin bir yil igerisinde
yaptiklariyla hesaplasarak, bir anlamda yaptiklarinin muhasebesini dede ve toplum
huzurunda vermesi, ikincisi; sug isleyenlerin topluluk karsisinda yargilanmalaridir.
Olmeden 6nce 6lmek, hesaba ¢ekilmeden 6nce hesabmi vermek, ulu divana aln
acik yiizli ak olarak gitmek ve kul hakkiyla gitmemek esastir. “Kul kuldan razi
olursa Allah da kuldan razi olur ve doktigiiniiz varsa doldurun, aglattiginiz varsa
giildiiriin” ilkesi geregince, nefsi icin ailesini bosayanlar, yalanci sahitlik edenler,
hirsizlik yapanlar, haram kazang saglayanlar, vatan borcunu 6demeyenler, atasina
evlatlik gorevi yapmayanlar, komsusuna zarar verenler, dedikodu edenler, adam
oOldiirenler, can incitenler, verdigi karardan donenler, kisaca zararli isler yapan
kigiler yargilanip cezalandirilirlar.Ayrica cemevleri biiyiik oranda kurum olarak
bazi toplumsal islevleri yerine getirir.Alevi topluluguna mensup kisilerin bir araya
gelmelerini saglayan cemevi ve cemler, inananlar arasma birlik ve beraberligin
meydana gelmesinde, birbirlerinin durumlarindan haberdar olmalarinda 6nemli bir
rol oynadigi goriilmiistiir. Cemevlerinde sosyal yardimlasma ve dayanigsma
saglanmakta, ihtiya¢ sahiplerinin ihtiyaclar giderilmeye c¢alisilmaktadir. Fakir
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Ogrencilere burs verilmekte, dershaneye gidemeyen Ogrenciler i¢in hazirlik
kurslar1 diizenlenmekte, dnceden tespit edilen ailelere erzak ve giysi dagitimi
yapilmakta, ¢ocuklar i¢in siinnet merasimleri diizenlenmekte, evlenemeyen geng
ciftlere maddi manevi yardimlar yapilmakta, hasta ve doktora gidecek parasi
olmayanlara bedava saglik hizmeti sunulmaktadir. Ce-mevleri biinyesinde bulunan
asevlerinde haftanin belirli glinlerinde fakir ve yardima muhta¢ insanlara yemek
dagitimi yapilmaktadir. Alevi vatandaglar lokmalarini, kirk yemeklerini, kurban
yemeklerini ihtiya¢ sahiplerine bu sayede ulastirabilmektedir. Bu da toplumsal
dayanigma ve birligi saglamaktadir. (Yildirim, 2012)

Ibrahim Giil, Alevilikte Cem olmanin; 6z degerlendirme yapma,
hatalardan pismanlik duyma, benligi giiclendirme gibi kisisel degerler yaninda
birlik i¢inde olma, baskalarinin hakkina saygi duyma gibi toplumsal degerlerin
yagsamasina olanak sagladigina isaret eder ve bu durumu eline, beline ve diline
sahip insanlardan olusan bir toplumun; dini, sosyal, kiiltiirel ve iktisadi hayata
bakisinin da farkli olmasina baglar. (Giil, 2014)

Dr. Muammer Cengil, “Cem Ayini’nin Fert Ve Toplum Uzerindeki
Etkileri” adli makalesinde cemlerin en 6nemli sosyal fonksiyonlarindan birisi
olarak Alevi insanlarin bu cemlerde diinya islerinin sorgulanmasini gosterir. Ona
gbre, cemler Osmanli doneminde Alevi halkinin mahkemesi gibi ¢alismis-tir.
Gerek kisisel sorunlar, gerek ¢6ziilemeyen ailevi sorunlar, gerekse kisinin topluma
kars1 sorunlari; cemde goriisiiliir, ¢6ziime baglanirdi. Coziimsiizlik séz konusu
olmazdi. Nitekim gilinlimiizde de baz1 yorelerde Cemler hala bu fonksi-yonlarini
icra etmeye devam etmektedirler. (Cengil, 2003)

Bu sekilde her Alevi’nin yilda bir kez toplulugun huzurunda sorguya
¢ekilmesiyle 6z elestiri mekanizmasi igletilmekte, topluluk iyelerinin birlik ve
dayanigmasi giiclendirilmis olmaktadir. Bu torenlerde Alevi-Bektasi toplulugu
kendi iglerindeki sorunlart ¢ézmeyi, i¢ disiplini saglamayi, ikrar verip yola giren
tiyeler arasinda birlik ve dayanismayi gii¢lendirmeyi, yasama bigimini stirdiirmeyi,
ilkeleri, degerleri, normlar1 yagatmay1 amaglamaktadirlar. Cemlerde yasama gecen
kavramlar; disiplin, demokratik ortam, katilim, kararlarin birlikte alinmasi, sevgi
ve hosgoriidiir.
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Ehl-I Siinnetin islam’in Sart1 Saydiklar1 ibadetlerle Cem’in Farki

Ibrahim Arslanoglu, Kirklar kiiltiinii Aleviligin en temel inanglarindan
birisi saymaktadir. Gerek Stnnilerdeki ve gerekse Alevilerdeki ibadetin temelini
buraya dayandirir. Stinnilere gore 5 vakit namaz Mirag’ta farz kilinmig ve bu Hz.
Muhammed’e bildirilmistir. Alevilere gore de cem torenleri Hz. Muhammed’in
Miragtan dondiikten sonra kirklar adi verilen ruhani bir meclise ugramasi ve orada
bulunan kisilerle olan iliski ve konusmalarina dayanir ve her cem tdreni bu olayin
bir ¢esit anilmasi, canlandirilmasi ve ruhsal olarak yeniden yasanmasidir.
Aslanoglu, Siinnilerin kildig1 namaz ile Alevi cemlerinde yapilan zikir ibadetini,
Hz. Muhammed’in mira¢ olayina dayandirmaktadir.Alevilerin cemlerde pirin
huzurunda kildiklar1 iki rekat halka (tarikat namazi) namazini Siinnilerin camide
veya evde kildiklar1 namazla ayni kabul eder. Aradaki fark Siinniler namaz
kilarken Kébe’ye dogru donerlerken Alevilerde dede ile talip birbirlerine donerler.
Gergekte bu konuda da bir farklilik yoktur. Ciinkii seriat namazinda biitiin
miiminler Kabe’ye donerek aslinda birbirlerinin génliine dénmiis olmaktadirlar.
Aleviler ise tarikat namazinda Kabe’yi aradan ¢ikararak dogrudan birbirlerinin
gonliine yonelmektedirler. Ayrica dergdh evlerinde ocak, kible yoniinde oldugu
i¢in talipler ayn1 zamanda kibleye dogru donmiis olmaktadirlar. (Aslanoglu, 2001)

M. Fuat Kopriilii’ye gore Aleviler hac gorevini de yerine getirmezler ve
Kerbela’ya giderler. Eski donemlerde hac yerine Erdebil’e gittikleri bilinse de
Anadolu’daki bazi yerleri ziyaret etmeyi de hac olarak kabul ettiklerini belirtir.
Bunlarin baginda Haci Bektas Tekkesi gelir. Burada 15-16 Agustos tarihlerinde
Hac1 Bektag Torenlerinde bir taraftan bilimsel toplantilar yapilirken diger taraftan
Dedebagi denilen yerde kurbanlar kesilir, baglama calinir, semahlar doniiliir.
Elmali’daki Abdal Musa torenleri de ayni anlamda kabul edilir. (Kopriilii, 1987)

Riza Zelyut’a gore Aleviler, hacci gereksiz goriip Allah’in makaminin
ancak insan kalbi olabilecegine inanirlar. (Zelyurt, 1992)

Ahmet Tasgin ise cemi denetim ve kontroliin yapildig1 bir ibadet olarak
tanimlamistir. Buna gore; kisi haftanin alt1 giin yirmi saati Hak’la cem olmalidur.
[rfan bu meydanda iiretilir. Toplu halde yapilan 4 saatlik cemler, sadece kontrol
amaghdir (Tasgin, 2009).
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2.3. Cemlerin Cesitli Kaynaklarda Cesitlenmesi

Cem ibadeti, halk edebiyatina kaynaklik eden dini ve tasavvufi edebi
metinlerin bir gosterim ortami igerisinde sunuldugu 6zel icra bir alamdir. Halkin
edebi zevklerinin, dinin ve performansin bir araya geldigi bu ruhsal ortam, ¢ok
yonlii yapisindan dolayr yoreden yoreye farkli algilanmis, yorumlanmis ve
uygulanmigtir. Cem ibadetinde katilimcilarin  Allah huzurunda bir olmay1
hedefledigini daha 6nce de belirtmistik. Buna ragmen ayni amaci temel alan bu
cemler zamana, bireysel ya da toplumsal isteklere ve ihtiyaglara gore de
sekillenmis ve bdylece ibadet ortamlarinda yoresel farkliliklarin disinda islevsel
farkliliklar da meydana gelmistir. Alevilik {izerine yapilan arastirmalar, cem
ibadetini cesitlere ayirma konusunda da farkli goriislerin oldugunu ortaya
koymaktadir.

Nilgiin Ciblak Coskun da Anadolu Aleviliginde cemlerin yapildiklari
zaman ve amaca gore gesitleri oldugundan bahseder. Bu cemlerin 6zde ayni
olsalar da, cemin i¢cinde her alan erkdnin sirasi ve uygulamig sekli bakimindan
Alevi topluluklar arasinda birtakim farkliliklarin oldugunu belirtir. Sonug olarak
bizim de savundugumuz gibi her yorede ayni sekilde uygulanan bir cem 6rnegi
vermenin miimkiin olmadigini belirtir. (Coskun, 2013)

Iskender Ozdemir, “Aleviligin Yazilmayan Tarihi” adli kitabinda cem
torenlerinin degisik isimler altinda ve degisik nedenlerle yilin belli zamanlarinda
yapildigin1 s6yler. Bunlardan bazilar su sekilde verilmistir: Abdal Musa kurban,
birlik cemi, dardan indirme erkani, koldan kopan erkani, gérgii cemi, ikrar erkani,
iceri kurbani, diiskiin cemi, kisir cemi, miisahiplik cemi, kurban bayrami cemi.
(Ozdemir, 2015)

Hiiseyin BAL, cem ibadetlerini {ic ana baslikta inceler: 1. Ikrar Verme
Cemi 2. Gorgii Cemi 3. Dar’dan Indirme Cemi. Yaygin olarak bilinen musahip
tutma cemi, ikrar verme erkdnini i¢inde barindirdigr i¢in arastirmacimizin bunu
ayr1 bir baslikta ele almadigimi diisiiniiyoruz. Eserde, “Ikrar Verme Cemi”,
topluluga katilacak olan yeni iiye icin yapilan giris téreni; “Gérgii cemi”, ikrarl
kisinin her yil sorgudan geg¢mesi, canlarla sorunu varsa ¢ozmesi, ikrarini
tazelemesi igin yapilan toren; “Dardan indirme Cemi” ise “Hakka Yiiriimiis” olan
ikrarli  kisinin arkasindan, yakinlar1 tarafindan yapilan tdren olarak

tanimlanmaktadir. Geride kalanlara borcu ya da bir s6z vermigligi varsa yerine
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getirilir. “Oz goniil birligi” ile kisinin hatalar1 bagislamr, varsa Tanrinin da
affetmesi i¢in temennide bulunulur, dua edilir. Dardan Indirme Téreniyapilincaya
kadar vefat eden ikrarli kisinin Dar’da (ayakta) bekledigi ve Dar’dan indirme
téreniyle rahata kavustugu kabul edilir (Bal, 1997)

Yusuf Can SEVEN, Sahin PETEK Dede’nin cem ibadetinin ¢esitlerini:
Cem, Alevilerin ibadetidir. Bizler ilk olarak ‘Abdal Musa Cemi’ni yapariz. Abdal
Musa cemi, birlik ve beraberlik cemidir. Abdal Musa ceminden sonra “Gorgii
Cemi” yapilir. Gorgii ceminde musahipli olan canlar dara kaldirilir ve sorgudan
gegirilir. Gorgli ceminden sonra,persembe giiniinii cuma giliniine baglayan gece
“Cumalik Cemini yapmaktayiz. Bu cemlerimizi elimizden geldigince her sene

yapmaya caligstyoruz.” seklinde agiklar. (Seven, 2010)

Ozcan GUNGOR, “Cemevi Konusuna Sosyolojik Bakis Denemesi” adli
makalesinde cem cesitlerini tam olarak sinirlamaz ve bu ayinlerin, gorgli cemi,
Abdiil Musa birlik cemi, Hizir cemi, asure cemi, Sultan Nevruz cemi, kisa cem ve
muhabbet cemi, ikrar verme cemi, musahip cemi, Kerbela ayini, koldan kopan
erkani dardan indirme erkani, bag okutma erkani ve daha pek ¢ok ¢esidi oldugunu
belirtir ( Giingor, 2010)

Hakki SAYGI ise “Soru ve Cevaplarla Alevi Bektasi Inanc1” adli
kitabinda bu ¢esitlemeyi ibadetin hizmet erkanlarini tanitacagi boliimde
belirlemistir. Cemin adinin yapilis amacina gore Verildigini belirtmistik. Saygi da
ibadetin bdoliimlerini anlatirken amaca hizmet eden erkdnin islevine gore

isimlendirmeyi dogru bulmustur ve sdyle tanitmigtir:
1. Ibadet boliimii
2. Hizmet boliimii
a. Ikrar(biat) alma erkani
b. Musahip erkan
c. Gorgii ve tarik erkam
¢. Dardan indirme erkani

e. Diigkiinliikten kaldirma erkéni
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f. Hizir cemi erkém

g. Muharrem cemi erkani

h. Abdal Musa Cemi erkani

1. Nevruz cemi erkan

1. Adak kurbam erkani

3. Sohbet boliimii (Saygi, 2005)

Muammer CENGIL, arastirmalardan yola ¢ikarak sdyle  bir
siniflandirmaya gitmistir:

Ikrar Verme Cemi

Abdal Miisa Kurbani

Hizmet Gérme (Bas Okutma) Erkan

Koldan Kopan Erkani

Dardan indirme Erkani

Muharrem Erkani (Cengil, 2003)
2.3.1. Cem Cesitlerinin Belirlenmesi

Tiim bu bilgiler 1s181nda cem tdrenlerinin yapilis amacinin sosyal olaylarin
zamanina gore Ve bireysel istek ve ihtiyaglara gore ayirildigi sonucu ortaya
¢ikmaktadir. Buna cemleri su sekilde siniflandirmanin dogru olacagi kanisindayiz:

2.3.1.1. Dini Acidan Onemli Olaylarin Zamanina Gore Diizenlenen Cemler:

Nevruz Cemi: Her yil 21 Mart’ta yapilan cem torenleridir. Nevruz ayni
zamanda Hz. Ali’nin de dogum giinii olarak kabul edilir.

Muharrem Cemi: Muharrem ayinda 12 giin siiren matem oruglarinda
yapilan cemlerdir. Anadolu Aleviliginde hicri yilin ilk ay1 olan muharrem aymin
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ayr1 bir 6nemi vardir. Gelenekte agure ya da muharrem denildiginde ilk akla gelen
Kerbela Olay1’dir. Buna bagli olarak da Aleviler, Hz. Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin’in
Kerbela’da 10 Ekim 680 (h. 10 Muharrem 61) tarihinde Yezit ordusu tarafindan
sehit edilisinin anisina Muharrem ayinim 1-12. giinlerinde matem orucu tutarlar.
Ethem Rahi Figlali, Muharrem ceminin orucun 12. giiniiniin aksaminda dede ve
taliplerin katilmasi, erkan yiiriitiiliip kurbanlar tiglanmasiyla gergeklestirilen cem
oldugunu dile getirir. Buna “cem birleme” ad1 da verildigini ve burada basta Imam
Hiiseyin olmak {izere, 12 imam, on dort masum-u pak ve diger Alevi ululart adina
nefesler okunup dualar edildigini de belirtir. (Figlali, 1990) Ancak 04.11.2015
tarihinde katilmis oldugumuz Muharrem ceminde Erzurum, Hinis ilgesinden
Hakki Dede’nin ailesi ile birlikte muharrem oruglar1 boyunca her aksam bu
cemleri yiiriittiiklerini biliyoruz.

Gadirhum Cemi: Peygamberin Hz. Ali’nin velayetini ilan ettigi giin olan
Gadirhum Bayrami i¢in diizenlenen cemdir. Inceleme firsati buldugumuz
Ihlamurkuyu Cemi’nin dedesi Gadirthum olaymi soyle aktarmaktadir: “Hicretin
10. yili ve zillice aymun 18. giinii Gadirhum noktasinda Hz. Peygamberimiz
haccint  tamamladiktan sonra Mekke’ye hareket etmek iizereydi. Bu sekilde
yaninda Medine’den onunla yola ¢ikanlarla birlikte tekrar donecek ve hareket
edecekti. Onunla birlikte olanlar da onunla harekete gegtiler ve bugiin Gadirhum
diye adlandirilan o bélgede, o vahada Allahu Tedla, Cebrail emin vasitasiyla ona
ayeti nazil etti. O ayet Maide Suresi’nin 67. Ayeti idi. Ve o ayet Cebrail’i emin
Peygamberimize iletirken sen Allah’mn resuliisiin ve bunun geregini yapmak
zorundasin deyince Hz. Peygamberimiz onun geregini yapti Ve ayetin igerigi soyle
degerli canlar: *“ Ey peygamber, sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan
onun elc¢iligini yapmamuis olursun. Allah seni insanlardan korur. Siiphe yok ki
Allahkdfirler topluluguna hidayet etmez.” Iste bu ayet Hz.Peygamberimizin
Cenabr Allah tarafindan cagirildigini ve onun da hakka yiiriiyecegini ifade
ediyordu. Bu ayet aym zamanda Hz. Ali’ninvelayetini de isaret ediyordu. H:z.
Peygamberimizden sonra Islamiyet’'in vasisi, Vekili olacakti Sah-1 Merdan Aliyyel
Murtaza. Tabi niteliklerine bakildigi zaman bir baskas: diistiniilemezdi degil mi
degerli canlar. O ilk Miisliiman. O peygamberin risdletini kabul eden ilk insan. O
Kabe'de dogan yek insan. VePeygamberimizin deve semerlerinden yaptigi
minbere ¢tkarak Sah-1 Merdan Aliyyel Murtazay: yanina ¢agirdi ve kolunu éyle bir
yukart kaldwrdr ki kolunun altindaki beyazilik bile goriildii. “Ben Ali’yim Ali
benim” dedi beni seven onu da sevsin, bana itaat eden ona da etsin. Ben kimin
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Mevia’siysam Ali de onun Mevia’sidir. “dedi. Orda bir takim kendini bilmez Hz.
Peygamber’e sirk kosanlar-6yle diyelim- “Nasil sen osun o da sen” dediginde Hz.
Peygamberimizile Sah-1 Merdan Aliyyel Murtaza tek viicut oldular. Evet, tek viicut
iki ayri bas. Buna ragmen onlar tatmin olmadilar. Tabi Hz. Peygamberimize aym
zamanda Maide Suresi ‘nin 3. Ayeti de nail oldu. Bu da sunu iceriyordu: “Bugiin
dinimizi size ikmal ettim. Size verdigim nimeti tamamladim. Size din olarak Islam’
sectim demigstir Hz. peygamber Muhammed Mustafa iki cihan serveri, kdinatin
giinesi artik risalet gorevini tamamladigini o ayeti kerimede dile getirdi. Orda
bulunan biitiin sahabeler ve ileriye gidip biraz yol alanlari da geri ¢evirip
Gadirhum bélgesinde toplayarak bunu teblig etmistir. Yani Sah-1 Merdan Aliyyel
Murtaza’min evliyalar sahi Haydar-1 Kerrar’'in Allah tarafindan velayet makam
verildiginin en iyi ispatidir bu ayeti kerimeler. Bunu bir¢ok Siinni kaynakta da

gorebilirsiniz.”

Hizir Cemi: Aleviler, her yil 13-14-15 Subat tarihlerinde Hizir orucunu
tutarlar. Hizir orucunun kaynagi ile ilgili, ¢ikis noktast ile ilgili birden fazla rivayet
vardir. Birincisi, Nuh Peygamber’in gemisinin firtinadan sulara gomiilmeyip
firtinanin dinmesi sonucu gemide bulunanlarin {i¢ giinliik siikiir orucu tutmalaridir.
Ikincisi ise Hz. Ali ve Hz. Fatma cocuklarmin hastalanmalar1 iizerine ii¢ giin orug
tutarlar ve her ii¢ giinde de tam oruglarimi agacaklar1 sirada birden kapilarina
dayanip onlardan yardim ister. Onlar da oru¢ agacaklar1 yiyecekleri bu kisiye
verirler. Farkli kisiler goriiniimiinde her defa gelen Hz. Hizir'dir ve Hz. Ali ile Hz.
Fatma'y1 sinamaktadir. Aleviler da bu orucu yasatmak igin ii¢ gilinlik Hizir
orucunu tutar ve sonunda yapilan cem yaparlar. Sahin Petek Dede bu cemleri soyle
aktarmaktadir: “Hizir orucunun son giiniinde kéyiin dedeleri, babalar
veyetiskinleri cem odast dedigimiz bazi evlerin biiyiik salonlarinda oturur,
muhabbet eder, giilbenklar okur ve zakirlerimiz dinlenilirdi. O giin g¢evre
kéylerden de gelen bircok konugumuz olurdu. Cemlerde Zakirlik yapan Ibrahim
Elibas, Aziz Celik, Mustafa Aydin ve Hiiseyin Gayretli gibi ocakzade olan
dostlarimizda koyiimiize gelerek Hidrellez giinii yapilan cem erkanminda deyisler,
nefesler ve duvaz imamlar séylerlerdi. Muhabbetle gecen bu aksamlar ¢ogu zaman
sabaha kadar devam ederdi. Anlatmis oldugum olaylar 1975-1980 yillart

arasinda ge¢cmektedir. Giiniimiizde Hizir cemlerini eskisi gibi pek yapamiyoruz.”
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2.3.1.2. Bireysel istek ve ihtiyaclara Gore Diizenlenen Cemler:

Ikrar cemi: Evli bir ciftin yola girmesi yani ikrar vermesi icin diizenlene
cemlerdir ve bu cemlere sadece ikrar1 ve misahibi olanlar girebilir. Mehmet
Er6z’e gore ikrar; dil ile sOyleme, bildirme, tasdik veya kabul etme, agikca
sOyleme anlamlarina gelen bir kelimedir. Anadolu Aleviliginde ikrar alma ise bir
talibin yola girdikten sonra Hak meydaninda Alevi yol ve erkaninin biitiin
kurallarini oldugu gibi kabul edip bunlara yasami boyunca uyacagina dair soz
vermesi temeline dayali bir cemdir. Dede ve cemaat huzurunda alinan bu sozle,
talip tam anlamiyla yola girmis ve yolun gereklerine uymakla yilikiimli hale
getirilmistir. Ikrar alma ceminde, rehber ikrar1 alinacak delikanlinin boynuna bir ip
baglayarak, bir koyunu temsilen, onu dedenin 6niine kadar gotiiriir. Burada dede
tiim canlardan razilik alir yani ikrar1 aliacak bu taliple ilgili herhangi bir sorunu
olup olmayani sorar, herkes razi oldugunu belirttikten sonra, adaya Alevi yol ve
Ogretilerini anlatir, yolun zorluklarin1 ve sadakatin zorunlulugunu bildirir, eline-
diline-beline sahip olmasini, sir saklamasint sdyleyip bunlara uyacagina dair s6z
vermesini ister. Aday verilen nasihatleri tutacagina dair ikrar verir. Ardindan dede,
bu gence hayirlisini verir ve gencin boynunda bulunan ve onun bu yolda kurban
oldugunu vurgulayan bagi ¢dziip beline baglar. ikrar1 alan kisi dedenin &niinde
niyaz eder ve boylelikle ¢ocukluktan genglige ge¢mis, yola girmis kabul edilir.
(Erdz, 1977)

Caner Isik’a gore Alevi Bektasiler, s6z konusu s6ziin kutsandigi ortama
tekrar adin1 vermektedirler. Ikrar biitiin Alevi Bektasiler igin yola giris ritiiellerinin
tamaminin adidir. Diger bir ifade ile candan erene doniisiin gergeklestigi yolda
olma sdziiniin verildigi ortamin adi ikrar ortami yani ikrar Cemi’dir. Buna gore her
ne kadar “Yol bir siirek bin bir” anlayigina gore bazi farkliliklar olsa da genelde
bir inisiyasyon toreni olarak gergeklesmektedir. Bu torenlerde verilen soz
kutsaldir, verilen soze riayet toplumsal denetim mekanizmasina tabiidir. S6zden
doniis yoktur. Hepsinde el veren kisinin vermeden onceki kisiden farklilasmasi
degismesi  beklenmektedir. Ikrar, ciddi sorumluluklar veyiikiimliiliikler
getirmektedir. Bu torenin kokleri Anadolu kiiltiir birikimi iginde analiz edilmelidir.
Bir ucu Samanlarin inisiyatik gecis donemlerini ¢agristirirken diger ucu Anadolu
yerel kiiltlirliniin ve tek tanrili inamislarin torenlerine benzemektedir bu
biitinlesmenin  kendisi Alevi-Bektasi geleneginin senkretik yapisinin  bir
sonucudur.(Isik, 2013)
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Musahiplik cemi: iki evli ¢iftin musahip yani yol kardesi olmalar1 icin
diizenlenen cem torenleridir. Yusuf Ziya Yoriikan’a gére musahiplik cemini ikrar
vermis evli iki kisinin esleriyle beraber (dort kapili) ahirete kadar kardes
kalacaklarina, birbirlerini her tiirlii durumda koruyup kollayacaklarina, birlik ve
beraberlik i¢erisinde yasayacaklarina dair dede ve cemaat huzurunda soz vermeleri
temeline dayali bir tiir sosyal akrabalik olarak tanimlar. Yasam boyu sadece bir
defa gergeklestirilen bu kardesligin o6liim, diigkiinliik, ayrilik gibi durumlarda
yenilenmesinin miimkiin olmadigin1 ve bu akrabaligin dliinceye kadar devam
etmesi nedeniyle musahiplige Aleviler arasinda “ahiret kardesligi” ya da “yol
kardesligi” de denildigini vurgular. Buna gore, Alevi inancina gore belirli bir yasa
gelen her talip, kendisine bir musahip tutmakla yiikiimliidiir. Musahiplik,
peygamber déneminden kalma olup Hz. Muhammed’in musahibi Hz. Ali’dir.
Buna gore pir ile talibin veya yol ehli canlarin musahip tutmasi Aleviligin temel
erkdnlarindan biri kabul edilmektedir. inanisa gore evlenmemis ve musahip
edinmemis kisilerin ceme katilma hakki yoktur. Musahip olabilmenin ise belirli
sartlar1 bulunmaktadir. Buna gére musahip olmaya karar veren kisilerin bu
isteklerini yerine getirebilmeleri icin ayni dili konusmalari; aym1 kdyde ya da
sehirde yasamalari; ikrar vermis olmalari; her iki adayin da evli olmasi ve eslerinin
de bu musahipligi onaylamasi; yolun yasakladigi suglardan herhangi birini
islememeleri; adaylarin egitim, meslek, ekonomi ve yas bakimindan ayni
toplumsal statiide bulunmasi gerekmektedir. Bu 6zelliklere sahip olmayan kisilerin
musahiplik i¢in yola ¢ikmalari, ileride birtakim sorunlar yaratacag:i ve buna bagh
olarak da musahipligin gereklerini yerine getiremeyecekleri icin sakincalidir.
Musahiplik igin verdikleri sézden donenler ise, Muhammed Ali yolundan ¢ikmis
kabul edildikleri i¢in bu kigiler diiskiinliikle cezalandirilmaktadir. Yukarida
siralanan sartlar yerine getirildikten sonra musahip olmaya karar veren iki kisi
(esleriyle beraber dort can), cemde pir karsisina ¢ikar. Cemde, musahip adaylari
rehberin Onciiliigiinde dedenin huzuruna getirilir, burada cemde bulunanlardan
razilik alinir. Ardindan dede, musahip adaylaria nasihatte bulunup dua eder. Bu
cemde adaylara birbirlerini denemeleri, musahipligin gereklerini yerine getirip
getiremeyeceklerine dair karar vermeleri i¢in bir yil ya da daha az bir siire verilir.
Bu kisiler s6z konusu siirenin sonunda musahipligi yiiriitebileceklerine kanaat
getirirlerse, sadece musahipli olanlarin katildigi bir cemde rehber tarafindan
boyunlarina bir mendil ya da tigbent baglanarak meydana getirilirler, esleriyle
birlikte dedenin huzurunda dar’a durup tiim cemaatten sorulurlar, herkesin bu dort
candan razi oldugunu, musahipliklerini onayladiklarini belirtmesi halinde dede
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yolun ve musahipligin gerekleriyle ilgili bu dort cana nasihatte bulunur. Onlar da
bu nasihatlere uyacaklarina dair s6z verirler, ardindan dededen dualarini alirlar. Bu
cemde musahip adaylarinin kurbani ve biiyiik cemlerde yerine getirilmesi gereken
12 hizmetin tamami yer alir. Cemin sonunda adaylar musahiplige girmis olurlar.
Adaylara, kendilerini denemeleri icin Verilen silirenin sonunda musahipligi
yiirlitemeyeceklerini anlamalart durumunda kardeslik andi bozulmus sayilmaz,
bdyle durumda adaylar kendilerine yeni bir musahip aday:1 bulabilirler. Musahip
olduktan sonra and1 bozanlar ise diigkiin sayilir (Y 6riikan, 2006)

Gorgii Cemi: Ikrarli her canin yillik gorgii ve sorgudan gegecedi cem
torenleridir. Fevzi Rengber, gorgii cemlerinin 6zellikle kis aylarinda Aleviler ve
Bektasiler arasinda her yil diizenlendigini ve bu cem ayininde Aleviler senelik
ikrarlarini yaptiklarini belirtir. Problemi olan taliplerin dede tarafindan dinlendigi;
ardindan taliplerin problemlerinin ¢6ziime kavusturuldugunu ve bu cemlerin,
Alevi canlarin sene i¢inde zaman zaman kendilerini temize ¢ikarmak ve haklarin
helallestirmek i¢in yaptiklart cemler oldugunu vurgular. Buna gore, bu cemler
dedenin veya pirin karsisina gecip kendi rizalariyla toplumun Oniinde hesap
vererek aklanmayi, temizlenmeyi ve tizerlerindeki kul hakkinin hesabin1 vermeyi
isteyen kisiler tarafindan tertip edilir. Gorgli cemlerinde gorgiisii goriilecek
sahislar gorgiisii goriildiikkten sonra kurbanlarmi kestirip ceme katilan topluluga
ikramda bulunurlar (Rengber, 2013)

Dardan Indirme Cemi: Hakk’a yiiriiyen ikrarli ve musahipli bir kimsenin
varisleri tarafindan yerine getirilen cemleridir. Nilgiin Ciblak Coskun,bu cemi
tanitirken inanisa gore Olen bir canin Hakk’a ulasabilmesi i¢in diinyaya ilk
geldiginde 6ziinde tasidigi temizlige tekrar kavusmasi gerektigini belirtir. Bu
arinmay1 gergeklestirmek ve iizerinde kul hakki kalmadan Hakk’a kavusabilmek
icin dlen kisinin yakinlar1 ya da musahibi tarafindan biitiin canlarin katihmiyla
dedenin huzurunda dardan indirme cemi yapilir. Bunun i¢in 6len canin yakin
akrabalar1 ya da vasileri Hak meydanina gelirler. Dede, 6len kisiyle onun
saglhiginda herhangi darginlik, kiisliik veya alacak-verecek sorunu yasayan var mi
diye cemaate sorar. Alacakli ¢ikarsa, varisler bu borcu herkesin 6niinde 6demeyi
kabul eder. Alacakli ¢ikmazsa, tiim cemaat 6len candan memnun ayrildiklarini
belirtmek i¢in raz1 olduklarin1 hep birlikte dedeye bildirir. Ardindan ruhu Hakk’a
yiirliyen bu can igin dua edilir. Bu yolla 6len kisinin, alacagi verecegi halledilip
kurbani da yenilerek iizerinde kul hakki kalmadan Hakk’a yiiriimesi saglanmig
olur (Coskun, 2013)
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Diiskiinliik Kaldirma Cemi: Yol diiskiinii olan bir kimsenin tekrar yola
alinmasi i¢in diizenlenen cemlerdir. Yusuf Ziya Yoriikan’a gore Alevi orf ve
adetinin, ahlak anlayisinin yasakladigi seylerin yapilmasi durumunda uygulanan
ve sugun bilyiik olmasi halinde toplumdan soyutlanmayi, cemlere ve meydana
almmamayi, hatta ¢ok onceleri 6ldiiriilmeyi de igceren —arastirmalarimiz boyunca
boyle bir cezalandirma yontemiyle hi¢ karsilagiimamistir. Kaldi ki insan 6ldiirme
Aleviligin olduk¢a ters bir uygulamadir- sugluluk durumuna “diskiinlik”
denilmektedir. Gelenekte diiskiinlik cezasi verilecekler igin ayri bir diiskiinliik
meydani agilir ve sahis burada muhakeme edilerek kendisine gerekli ceza verilir.
Diigkiinlik cemi gorgli ceminden farklidir. Gorgii ceminde her talip bir yil
boyunca yaptiklarinin hesabim verip ikrarini tazelerken diiskiinliik ceminde ise
islenen suca gore ilgili kisiye belirli bir cezanin verilmesi esastir. Diiskiinliik
meydani, ceza verilmek {izere agilabilecegi gibi cezanin kaldirilmasi, diiskiinlerin
affedilmesi icin de agilabilmektedir. Diiskiinliik ceminde, magdur olan kisi, dede
ve cemaatin huzurunda sahitleriyle birlikte sikayetini dile getirir. Ardindan suglu
meydana cagrilip varsa sahitleriyle birlikte o da dinlenir. Sugun sabitligi
belirlendikten sonra dede, suglunun diskiin olduguna karar vererek cezasini
aciklar. Bu cezayi taliplere, ancak bagli olduklar1 dede verebilir, ayni sekilde de
cezayl veren dede, o yoksa bagli bulunulan ocaktan bir bagska dede kaldirabilir.
Ancak kimi agir suclarda dede, ceza siiresinin sonunda diigkiinii pir ocagina da
gonderebilir. Buradan alinan olumlu kararla diiskiinliigiin kaldirilmasi i¢in meydan
acilir, bu meydanda ikrar yenilenir, rizalik alinir ve kurban Kkesilir. Cemin
masraflari diigkiinliigii kaldirilacak olan kisi karsilar (Y 6riikan, 2006)

Abdal Musa (Birlik) Cemi: Canlarin bir araya gelerek yaptiklar1 birlik
lokmasidir. Buna birlik kurbani1 da denir. Ibrahim Arslanoglu, Alevi Dedesi Ahmet
Kuzukiran ile yaptigi goriismelerden yola ¢ikarak her yil ocak aymin birinden
itibaren yapilabilen bu cemin, yillik tarikat toplantilarinin ilki oldugunu ve bir
bakima bu, térenlerin baglamasini haber verdigini belirtir. Bu cemlerde kdyliiyii
birlige, beraberlige davet anlami tasir. Bu kurbanin masrafi, cem térenine

katilanlardan esit sekilde boliinerek karsilanir (Aslanoglu, 2001)

Koldan Kopan Cemi: Koldan kopma erkani, daha ziyade gengleri
cemlere alistirmak, onlara erkdnin adet ve kurallarin1 6gretmek, tarikatin ne
anlama geldigini bildirmek ve tarikat sevgisini asilamak i¢in diizenlenen bir
muhabbet ve sohbet meclisidir. Alevi geleneginde diger cemlere bekarlarin
girmesi yasak oldugundan gen¢ kiz ve delikanlilar, anne ve babalartyla birlikte
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ancak bu ceme katilabilirler. Ceme katilanlar beraberlerinde yiyecek Ve
iceceklerini de getirir. Bu mecliste erkdn adina fazla bir sey yapilmaz; sadece
ceraglar uyarilir, nefesler okunur, semah doniiliir, dede giilbank okur. Bu
bakimdan koldan kopma erkani, Aleviler arasinda kii¢iikk cem olarak kabul edilir.
Bu yolla gengler cemde nasil davranacaklarini gérerek 6grenir, Alevi yol ve erkani
konusunda bilgi sahibi olur.

2.3.2. Yol Bir Siirek Bin Bir

Her kiiltiir, kendine 0zgii bir degerler sistemidir. Bu kendine ozgii
bigimlenme, toplumsal bigimlenmedeki farkliliklar ile birlikte tarihsel siirecte
yasanan farkli olaylar ve kusaktan kusaga aktarilan kiltiirel mirasin
Ozglinliiglinden kaynaklanmaktadir. Her toplum kendine has bir tarihe sahip
olmakla Ozgiinlik kazanir ve her kiiltiirin kendi dogal cevresiyle iligkileri
farklidir. Bu sav, din i¢in ve dolayisiyla Alevilik i¢in de gegerlidir. Bu nedenle bir
tek Alevilik yerine “Aleviliklerden” s6z edilmektedir. Her Aleviligin kendine 6zgi
bir tarihsel ve kiiltiirel ¢evresi oldugu i¢in; farklt Alevi gruplar vardir ve bunlar
genel inang olarak birbirlerine benzese de ayrintida bazi farkliliklara sahiptirler.

Aleviler, cem usuliine ve diger adetlerine gorgii, siirek, yol adin1 verirler.
Tiirk kiiltiiriinde de, yol, tore demektir. Alevilerdeki cem toresi bolgeden bolgeye
ve hatta ocaktan ocaga degislik gostermektedir. Bununla ilgili olarak Aleviler,

“yol bir siirek binbir” derler.

Mehmet Ersal,Alevi gelenegindeki degisikliklerin gerekgelerini tespit
etmeye calisir. Buna gore, Orta Asya’dan, Balkanlara, Misir’a kadar uzanan genis
bir cografyada yasayan inang¢ ziimresi farkli ocaklara baglidir. Her ocagin, kendi
dinamikleri ile yiiriittigi inang ritiielleri ve pratikleri vardir. Bu durum Alevi
toplumunca “Yol bir, siirek bin bir.” tabiri ile ifade edilir. Ocaklarin, farkli kiiltiirel
ve yerel unsurlarla zenginlestirdigi ritiiellere farkli adlar verilmistir. Bazen aym
ritiiel yoresel adlandirmalarla farkli adlar almakta, bazen ise ayni adli ritiielin
icerigi degismektedir. Maalesef Alevi-Bektasi inang ziimresinin ritiielleri ve bu
ritlieller ig¢in olusmus 6zel terminolojinin biiyiikk bir kismi heniiz kayit altina
almamamustir. Bu sebeple inang sistemine dair yazmalarda veya siirlerde gecen
terminolojik adlandirmalar anlasilamamakta veya yanlis anlamlandirilmaktadir.
Bu durumun farkli nedenleri vardir. Bunlardan en dnemlisi sir olarak kabul edilen
ritiiellerin igerigi hakkinda gorsel verilerin olmayisidir. Bazen ayni ilge sinirlari
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icerisinde farkli adlandirmalar goriilmektedir. Kapali toplumlarda goriilen gizli dil
kullanma gelenegi Alevi ziimre igerisinde sikga rastlanan bir durumdur. Bu gibi
durumlar terminolojik tanimlamalarda fikri kargasaya neden olmaktadir. (Ersal,
2012)

Ayni sekilde Nilgiin Ciblak Coskun da Anadolu Aleviliginde birbirinden
farkli pek ¢ok ocagin bulunmasi veAlevi kdylerin de bu ocaklardan birine bagh
olmalar1, ayrica inang ve pratiklerin sozlii yollarla dedeler tarafindan taliplere
aktarilmast vb. sebeplerden dolay1 her Alevi kdyiinde cemlerin birbirine tipatip
benzer sekilde siirdiiriildiigiinii séylemenin miimkiin olmadigini belirtir. Bununla
birlikte Anadolu Aleviliginde cemin anlami, dini térenlerin amaci ve gorgiiden
gecme, ikrar alma, musahip olma, diiskiinlik vb. cemlerin toplum yagamindaki
onemi konusunda aydinlatici calismalara da ihtiyag duyuldugunu vurgular
(Coskun, 2014).

2.4. Cem Ibadetinin icrasi
2.4.1. Cem Evine Gitmeye Niyet ve Hazirhk

Yusuf Ziya Yorikan, “Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar” adl
calismasinda, cem yapilan gecelerde oraya yeni ve temiz elbiselerle gidildigini,
dedelerin genellikle ti¢ etekli entari giydiklerini —inceleme yaptigimiz higbir
yorede bdyle bir uygulama goériilmemistir- belirtirve Turfan’da bulunan eserlerde
goriilen resimlerde Tiirklerin 13 asir 6nce li¢ etekli entari giydikleri goriildiigiinii
ekler. Ayrica kadinlarin da eski milli kiyafetleri ile gelmeleri sarttir ve buna
uyulur. Erkekler; {izerindeki saat, kostek, tiitiin tabakasi gibi diinyevi esyalarin
hepsini ¢ikarirlar. Kadinlarin saglari, 6li saglart gibi ¢oziiliir ve omuz iizerinden
iki yana sarkitilir. (Y 6riikkan, 2006)

Fatma Ahsen ise ceme hazirligin nasil yapildigimi degerlendirir.
Tespitlerine gore, giinliik kiyafetlerle ceme gelinmez. Erkeklerde bulunan bend
veya kemerbest, Alevi inancina gore “erkek bireyin ikrar vererek veya miisahip
olarak yola girmesi ve o ocagin talibi olmasimin bir belirtisidir”. Bacilarin
basindaki ortiide beyaz renk tercih edilir. Buna “tiilbent” veya “po” denir. Baci
semaha kalktiginda boyundaki esarbin diigiimiinii ¢ézmek zorundadir. Inanca gore
kadm orada cem erenleridir. Disi erkek ayirimi yapilmaz. Ozellikle dede burada
yolun piridir. Kadin erkek de orada yolun evladidir. ( Ahsen, 2010)

66



Hiiseyin Dedekarginoglu, cemin yapilacagi zamani biitiin kdyliilere
bildirmek igin 12 hizmetten biri olan peyiklerin (Peyik hizmetini goren kisiler)
gonderildiginden bahseder. Peyik halki davet ederken su tercemani okur:

Biilbiil oldum bugiin giilzara geldim
Halim arz etmeye dildare geldim
Koyarlarsa bizi hane igeri

Erenler cemine davete geldim

Bu daveti duyan canlar, musahibi ile bulusur ve cem i¢in hazirlanmaya
baglar. Herkes evinde tertemiz yikanip en temiz elbiselerini giydikten sonra ceme
katilacak olan ev halki ile birlikte, belirtilen zamanda ceme gelir. Ceme bedenen
ve ruhen en temiz sekilde gidilir. Bu su demektir: Ceme satafat ve gosteristen
uzak, ibadet alanina uygun temiz giysiler giyerek gel. Bu meydanda yiiregini kin
ve kibirden, gonlini kizginlik ve darginliktan arindir. Aksam saat yedi-sekiz
siralarinda herkes esi ve musahibi ile birlikte “Hak Meydani” olarak kabul edilen
cemevine gelmeye baglar ve gelirken niyaz olarak yemis, meyve, ¢orek, kombe,
baklava, helva gibi yiyecekleri getirirler. (Dedekargimoglu, 2010)

Hulusi Yilmaz, kirsal kesimlerde yapilan cemlerde, cemi yapacak olanlar,
hangi ocaga bagli iseler oradan dedelerini ¢agirip cem ayini yaptiklarimi belirtir.
Buna gore, dedeler, cografi manada hareketli bir konuma sahiptirler. Taliplerin
davetine uyarak ¢esitli bolgelerde cem ayinini yiritiirler. Alevi topluluklar ise
statik konumdadirlar. Cem ayini yapilacagi zaman Peyk adli hizmetlinin koyii
haberdar etmesiyle cem ayini hazirliklar1 baglar. Kentsel alanda Alevi
topluluklarin daginik halde yasamalari, cem ayininden haberdar edilme isini
giiclestirmektedir. Peyk hizmetlisinin gorevi agirlasmigtir. Hatta fonksiyonunu
kaybetme noktasina da gelmistir. Kentsel yasam iginde hiyerarsik farkliliklar,
sosyal mesafe farkliliklar1 iiyelerin  birbirleriyle iletisim  kurmalarim
giiclestirmekte, yogun olarak yasanilan boélgelerin disinda kalan Aleviler cem
ayininden nadiren haberdar edilebilmektedir. Dede kdye gelir, herhangi bir
talibinin evine misafir olur. Bu misafirlige konaklama denir. Talip, dedesinin
kendi evinde konaklamasindan dolay1 sevingli ve mutludur. Eger imkan1 varsa,
dedesine konak kurbani keser. Durumu kurban kesmeye miisait degilse
imkanlarina gore bir lokma; yani bir yemek hazirlar. Kdyiin aile biiyiiklerini
yemege davet eder. Koyiin biiyiikleri yemekten sonra sohbet ederler. Sohbet

67



esnasinda konak sahibi: “Talip komsular, pirim gelmisken miinasip goriirseniz bir
Abdal Musa Cemi yapalim.” diye sohbet agar. (Yilmaz, 1998)

Nilgiin Ciblak Coskun , “Anadolu Alevilerinde Cemler Ve Bu Cemlerin
Sosyokiiltiirel Hayattaki Islevleri” adli makalesinde cem &ncesinde taliplerin
yerine getirmeleri gereken birtakim kurallara dikkat ¢eker. Cemin yapilacaginin
onceden peyk tarafindan taliplere duyurulduktan sonra herkesin evinde boy
abdestini alip temiz kiyafetler giyip ve musahibi ile birlikte belirlenen giinde ceme
katildigini belirtir (Coskun, 2014).

2.4.2. Cem Evine Giris Ve Toplanma

Aleviler i¢in cem yapilacak mekana giris de 6zel anlamlar igerir. Oncelikle
her can cem odasina girerken esige Hak- Muhammed- Ali inancina bagl olarak ti¢
kez niyaz etmek zorundadir.

Yusuf Ziya Yoriikan, Alevilikte esigin yola girisi temsil ettiginden kutsal
oldugunu ve bu ylizden esige basmak giinah oldugunu séyler. Ayn1 konuyu Fuat
Bozkurt’un da tespit ettigi goriiliir. Ona gore, meydan sofasina giderken ilk dnce
esik niyaz edilir. Dede ocaklarinin esikleri de kutsal sayilir. Alevilere gore esik
Hz. Ali’nin semboliidiir. 12 imamlardan birisi esikte 6ldiiriilmiistiir. Bu sebepten
de esige basmak giinah sayilir (Ydriikan, 2006) (Bozkurt, 1995).

Orhan Tirkdogan ise Alevilerde tarikatin 11k ve bilgisine ulasmig
olmanin anisina, bir algak goniilliiliik ve teslimiyet ifadesi olarak, esigin oniinde
sol diz tlizerine ¢okerek elleri esige koyup her bir eli bir kez Spmenin veya esige
bas koymanin da “esigi Operek tarikata baglanmak™ anlamina geldigini belirtir.
(Tirkdogan, 1995)

Piri Er, canlarin, dar meydaninda goriiliip sorulduktan, ikrar verdikten ve
miisahipler baglanip kurbanlar dualanip duaz-imamlar zakirler tarafindan
okunduktan sonra dualar verildigini belirtir. Daha sonra aksam dede ve canlar
yerler désenmis, postlar serilmis, hazirlanmig olan cem evine aksam saatlerinde
toplanmaya baglar. Peyik, kapici, gdzcii ve diger hizmet sahipleri cem evinde
bulunurlar. Cem evine gelen canlar 6nce kapida kapiciya niyaz eder. Ondan sonra
kapinin sag tarafina niyaz eder; sonra da sol tarafina niyaz eder. “Bismillah...
YaAllah!” diyerek sag ayagini once igeri atar ve igeri girer. Canlar igeri girerken
kapici, gozciiye, “hiiii erenler!” diyerek isaret verir. Yani “Mihman canlar geliyor;
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onlara yer goster” der. Gozcii de gelen canlara yas durumlarina gore yer gosterir.
Canlar da pir, rehber gelmemis iseler meydana niyaz eder, gosterilen yere
otururlar. Baci canlar da ceme gelirken elleri bos gelmez tabaklar icerisinde elma,
portakal, kuru iiziim, ¢orek, borek gibi lokmalar getirirler. Bu lokmalar kapiciya
teslim edilir. Kapict da lokmalar1 gozcii veya lokmaciya verir. Veya bacilar
kendileri lokmalar ile duaya durur. Duadan sonra dedenin veya zakirin Oniine
konur. Bacilar da ceme girerken cemin giris kapisinin sag ve sol tarafina niyaz
eder, dara durur, dede bir dua eder; duadan sonra meydana niyaz eder, gozciiniin
gosterdigi yere oturur ( Er, 1998)

Piri Er, ayrica esige basmanin ugursuzluk getirecegi inancini biitiin
Tiirklerde ortak bir inan¢ oldugunu belirtir. Ik basta esige basmanin kapi ruhu
inancim akla getirmekle birlikte esigin agagtan yapilmis olmasinin agag kiiltiiniin
izlerini tagidigini ifade eder. Ayrica Anadolu’nun hemen her tarafina yayilmig
yatirlarin tiirbelerine kapinin esigi Opiilerek girildigini de vurgular. (Er,1996).

Musa KARAKAS, “Alevilikte Cem” adli makalesinde daha Onceleri
tarikata girmis miisahip canlar gorgiisiinii anlatir. Buna goére, miisahipli canlar
goriilmeden 6nce boy abdesti alir; yikanir, temizlenir. Temizce giyinir. Esleri de
ayni sekilde yikanir, boy abdesti alir. Bellerine kemerbest baglarlar; rehberleri
Onlerinde olmak tiizere biiylik miisahip sag basta, kii¢iigii onun solunda, esleri de
yas durumuna gore eslerinin solunda, ayaklar1 yalinayak olarak meydana, pirin
huzuruna gelir. Egilip meydana niyaz eder; dara dururlar.(Karakas, 2003)

Nilgiin Ciblak Coskun, gozciiniin cem Oncesi gorevlerini belirtir. Buna
gore gozcii tarafindan taliplerin ceme gelip gelmedigi kontrol edilir, hasta ya da
mazereti olanlar meydana ¢ikarilir, dededen izinleri alinir. 12 hizmet sahibinin
gorevleri baginda olup olmadiklar1 kontrol edilir. (Coskun, 2014)

2.4.3. Dedenin Yerine Ge¢cmesi ve Sohbeti:

Inceledigimiz Haramidere Cemindeki gdzlemlerimize gore Dede, pir
postuna oturmadan 6nce dar meydanina niyaz eder vesag eli sol gdgsiiniin iistiinde
katilimcilara dontik bir bi¢imde dar duasimi verir: “Bismi Sah Allah Allah!
Geldiginiz yoldan, durdugunuz dardan, cagirdigmiz pirden sefaat goresiniz.
Divanlariiz kabul ola, muratlariniz hasil ola, dergdh hizmetine yazilmig ola.
Darina durduk ya Allah ya Allah ya Allah, divanina durduk ya Muhammed ya
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Muhammed ya Muhammed, keremin sigindik ya Ali ya Ali ya Ali. Inayet eyle ya
12 imamlar, kerem eyleyin ya on dért masumu paklar, yol gosterin ya on yedi
kemer bestler, ceminize alin ya kirklar. Bagislanmak senin yiiziin suyu hiirmetine
olur pirimiz ya Hiinkar Hac1 Bektes1 Veli. Ilahi yarabbi darlarimzi divanlarmmizi
ibadetlerimizi dergah ile kabul eyle Ger¢ege hu.” Duadan sonra meydana niyaz
eder, gidip pir postuna niyaz eder —geleneksel cemlerde dizlerinin istiinde pir
postuna kadar gidip postu niyaz ettikleri bilnmektedir- postuna oturur ve sectigi bir
konuda sohbete baglar.

2.4.4. ibadetin Baslamasi, Hizmet Erkanlari ve Semah:

Cem ibadeti dedenin postuna oturmasi ile baglar. Bundan sonraki ibadet
stirecinde artik “Yol bir siirek bin bir” anlayisi ile farkli uygulamalar, farkli
siralamalar goriilmektedir. Cem torenlerinin higbirinin bir digeri ile ayni sekilde
yiiriitiilmedigi konusunu performans teori 15181 altinda agiklamig bulunmaktayiz.
Ancak incelemelerimizin belirli bir noktadan bakilarak degerlendirilebilmesi i¢in
cem ibadetinde yer alan erkanlarin genel ¢ercevesini vermenin dogru oldugu
kanaatindeyiz. Bunun igin de yillardir Alevilik ve Cem {izerine yaptigi hizmetler
ve caligmalardan dolayr Cem Vakfi’nin uygulamis oldugu cem diizeninden
faydalanacagiz.

Dede:Fahri Kainat, Alemlere rahmet Verelim Muhammed Mustafa
veEhlibeyt’ine Salavat. “Allahiimme Salli Ala Seyyidind Muhammed’in Ve’l Ala
Ali MuhammedveEhlibeyt.”

Ihlas Suresi: Esirgeyen Bagislayan Allah’in adiyla, Soyle ki giindiiz gece,

Tanr1 tek. Tanr1 Yiice, O dogmaz, dogurmaz, Kimse ona denk olmaz.

Fatiha Suresi: Esirgeyen Bagislayan Allah’in adiyla Hamd evrenler sahibi
yiice Allah i¢indir. Allah ki aciyandir, koruyandir, sevendir. Giinii gelince ancak,
O’dur hesap soracak. Tek sana tapan, senden medet umanlariz biz. Sapitmiglarin
yoluna diismekten koru bizi. Dogru yoldan ayirma bizi. Aman Rabbimiz!

Salavat ve Selamlama

Essalatu Vessalam-1 Aleyke Ya Resulullah.

Essalatu Vessalam-1 Aleyke Ya Aliyyiil Veliyullah.

Essalatu Vessialam-1 Aleyke Ya Hatice-i Kiibra, Fatima-i Zehra.
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Essalatu Vessalam-1 Aleyke Y4 imam Hasan-1 Miigteba.
Essalatu Vessalam-1 Aleyke Y4 imam Hiiseyin-i desti Kerbela.
Essalatu Vessalam-1 Aleyke Y4 imam Zeynel Aba.

Essalatu Vessalam-1 Aleyke Y4 imam Muhammed Bakir-1 Beka.
Essalatu Vessalam-1 Aleyke Y4 imam Cafer-i Sitki Sefa.
Essalatu Vessalam-1 Aleyke Y4 Imam Musa-i KAzim-1 Cismi Pak.
Essalatu Vessalam-1 Aleyke Y4 imam Ali Riza Sah-1 Horasan.
Essalatu Vessalam-1 Aleyke Y4 imam Muhammed Taki.
Essalatu Vessalam-1 Aleyke Y4 Imam Sah Ali’yyel Naki.
Essalatu Vessalam-1 Aleyke Y4 Imam Hasan Askeri Gazi.
Essalatu Vessalam-1 Aleyke Y4 imam Mehdi-i Sahibi Zaman

“La Havle Vela Kuvvete illa Billahil Ali’yyiil Azim. Sadak Allahiil
Aliyyiil Aziym.”

12 hizmet gorev deyisi (zakir tarafindan) okunur:
Hakk’tan bize nida geldi

Pirim sana haber olsun

Sahtan bize name geldi

Rehberime haber olsun

Hak kuluna eyler nazar
Dort kaliptan adem dizer
Kalles gelmis cemi bozar

GoOzcu sana haber olsun.
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Bu yola giden hacilar
Kirklar giiruh-u Naciler
Cem kilidi kapicilar

Kapiciya haber olsun.

Miimin yolun yakin ister
Miinkirlerden sakin ister
Delil yanmaz yagin ister

Ceragciya haber olsun.

Miimini ¢ekti meydana
Miinkiri siirdi zindana
Tekbir verildi kurbana

Kurbanciya haber olsun.

Miimini ¢ektiler dara
Miinkiri suirerler nara
Hizmet verildi Selman’a

Siipiirgeciye haber olsun.

Gelin gidelim tarikata
Kulak verin marifete
Talip girmis hakikate

Tarik¢iya haber olsun.



Miimini ¢ektiler dara
Miinkiri siirdiiler zindana
Hizmet geldi tezekkara

Tezekkara haber olsun.

Bu yola giden hacilar
Kirklar giiruh-u Naciler
Miiminler Miislim bacilar

Peyik sana haber olsun

Yola gider haslar hasi
Giymis hakikat libas1
Doldur ver bir engiir tast

Sakkaciya haber olsun.

Zakirin zikri saz ile
Kuran okur avaz ile
Miimin miislim niyaz ile

Zakir sana haber olsun.

Sah Hatayi’m vari geldi
Vari geldi var1 gegti
Sefil biilbiil zara diistii

Iznikgiye haber olsun.

Zakirin davetiyle Oniki hizmet meydanda dardadir. Dede duasini verir.
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“Bismigah AllahAllah! Hizmetleriniz kabul ola. Muratlarimiz hasil ola.
Vakitler hayrola, hayirlar fethola, serler defola. Hazir gaip, zahir, batin cem
erenlerinin nur cemallar1 ask ola. Yiice Allah ciimlemizi Ehlibeyt’e nail eyleye.
Hizmet sahiplerinin hiisnii himmetleri {izerinizde hazir ve nazir ola. Hak —
Muhammed-Ali utandirmaya. Cehennem narma yandirmaya. Oniki Imamlar
yardimciniz ola. Niyet ettik vaktin hayrma, girdik Oniki imam yolunda imam
Cafer kavline. Kiblegdhimiz Muhammed, secdegdhimiz Ali, Pirimiz, tistadimiz
Hiinkar Haci-1 Veli. Gergekler demine, evliya keremine, goniiller birligiyle Hu
diyelim. Hu”

Oniki hizmet sahipleri riikkuya egilirler; duasi verilir.

Dede: Tecellaniz, temennaniz kabul, Yiizlinliz ak, gonliiniiz pak ola. Yiice
Allah da cimlemizin yardimcist ola. Ger¢ege Hu.

Secde yapip niyaz olunur. Oniki hizmet sahipleri gorevlerine baslarlar.
Post serilir. Gorevli duasini yapar:

Bismigah AllahAllah! Cem birligine, sohbet sirligina, evliya keremine,
ugur acikligina, dest post eyvallah Pirim.

Dede duasini verir:

Bismigsah AllahAllah! Erenler postu geldi. Hizmetler yerin aldi. Miimin
miislim ikrar verdi. lkrarimizda daim olasimz. Hakk didarm goresiniz. Post
sahiplerinin himmet ve hidayetleri iizerinizde hazir ve nazir ola. Gergege Ha.

Gorevli meydana postunu serer Ve niyazini yapar yerine oturur. Tezekkar
(briktar) gorevini yapmaya baslar. Bir baci omuzunda havlusu, erkek elinde suyu
ve legeni meydandadirlar.

“Bismisah AllahAllah! Ménayr marifet, sirr1 hakikat, geldi hizmeti
Muhammed. Siikiit et ey cemaat.” Ug kere tekrarlar ve her soyleyiste “Allah —
Muhammed — Ya Ali” diyerek legene ii¢ kere su damlatir. Dedenin 6niine kadar
gelerek dara durur ve gorevli su duay: okur:

“Bismisah Alah Allah! Ben Guldm-1 Kamberiyem. Etmezem Adiilerden
hayf. Pirimiz, Ustadimz kirklar Meydaninda Selman-1 Pak. Ber Cemali
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Muhammed, Kemal-i imam Hasan, Imam Hiiseyin, Imam Ali’yi Pir Bilip Verelim
Muhammed Mustafa veEhlibeyt’ine Salavat.”

Cemaat hep birlikte salavat verir. Tezekkarlar hizmette gorev alanlarin
ellerine ti¢ kere Allah — Muhammed — Ya Ali diyerek sirayla su dokerler. Hizmet
bittikten sonra, gorevli tezakkar duasini dara durarak tekrar verir:

“Bismigah AllahAllah! Haydar’in Rahinda tenim oldu pak. Yiiziim siiriip
dergahina eyledim hak. Kirklar Meydaninda Pirimiz, Ustddinz Ibriktar Selman-1
Pak. Seyenlillah, AllahEyvallah nefes pirdedir.”

Dede dardaki tezekkar hizmetlilerin duasini verir:

“Bismisah AllahAllah! Hiida Hakk’1n kabul et, hizmetin ey Sah. Bi hakki
Murtaza ve Ali Dergah, Hiiseyni Kerbela nuru Hakk’1 i¢in, Bu dergahtan ayirma
ey Gani Sah. Erenlerden hakli hayirli himmet, seyenlillah AllahEyvallah, Gergege
Ha.”

Sira geraglarin yakilmasindadir (uyandirilmasi).Cerag hizmetlisi gelir,
meydanda hazir olan mumlarin yakilmasi i¢in oniine diz iistii oturur. Nur suresinin
35 ve 36. Ayetleri okunur:

“Esirgeyen Bagiglayan Allah’mn Adiyla.Tanri, goklerin, yerin 1siklar
verenidir. Bu nur; i¢i ¢eragh kandil nuru gibidir. Bu ¢erag, bir billurun igindedir.
Bu billur, parildayan bir yildiz gibi balkiyip durur. Yakilir; doguluda olmayan-
batilida olmayan, miibarek kutsallasmis zeytin agacindan. Onun yag bir ates, ona
degmese de pek, ona dokunmasa da sanki 151k verecek. Nur dstiine nurdur O.
Tanrim pekiyi bilir. Kimi dilerse onu bu nuruna iletir. Hakk calap insanlara mesel
getirir durur. Her seyi bilen odur. Her seyi bilen odur.” (Nur, 35)Bu 151k Allah’in
yiiksek tutulmasina ve iglerinde adinin anilmasina izin verildigi evlerde yakilir.
Onlar buralarda sabah aksam onu tesbih Ederler.” (Nur, 36)

Ceragc1 duasina devam eder:

“Cerag1 Rusen, Fahri dervisan, Zuhuru iman, Himmeti piran, Piri Horasan,
Kiisad-1 meydan, Kuvve-i Abdalan, Kanuni evliya, Verelim Muhammed Mustafa
veEhlibeyt’ine Salavat.”
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Salavati biitiin cemaat verir. Mumlar (3 adet) su dua ile birlikte yakilir:

“Bismillahirrahmanirrahim. LA Feta il1a Ali, La Seyfe illa Ziilfikar.
Yaratanin nuru askina; Ya Allah... Ya Allah... Ya Allah. Peygamberligin nuru
askina; Ya Muhammed... Ya Muhammed... Ya Muhammed. Velayetin nuru
askina; Ya Ali... Ya Ali... Ya Ali.”

Uc¢ mum da yakilmistir. Hizmetli ayakta dardadir. Devamla su duay: okur:

Ciin Ceragi uyandirdik Fahr Hiidanin agkina.

Seyyid-iil Kevneyn Muhammed Mustafa’nin agkina.

Saki-i Kevser Ali’yyiil Murtaza’nin agkina.

Hem Hatice-i Fatima Hayriin Nisanin askina.

Sah Hasan, Hulki Riza, Hem Sah Hiiseyn-i Kerbela.

Ol Imam-1 Etkiya Zeynel Abani askina.

Hem Muhammed Bakir Ol Kim Nesli Pak-i Murtaza.
Cafer-iis Sadik Imam-1 Rehmiina’nin askina.

Musa-i Kazim Serfiraz-1 Ehl-i Hak.

Hem Ali Musa Rizay1 Sabiran’in agkina.

Sah Taki ve Ba Naki Hem Hasan-iil Askeri,

Ol Muhammed Mehdi-i Sahibi Liva’nin askina.
Pirimiz, Ustadimiz Hiinkar Haci i Veli’nin askina.
Hasredek yanan yakilan Asikanin askina.
AllahEyvallah, Ha...

Cerag1 yakan hizmetli oturur. Biitiin hizmetler yapilirken hizmetlinin
yaninda gozcii de darda olacaktir. Zakir sazi ile baslar:
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Hata ettim Hiida yakt1 delili
Muhammed Mustafa yakt1 delili
Ol Ali Aba’dan Haydar-1 Kerrar

Ali’yyiil Murtaza yakt1 delili

Hatice-tiil Kiibra Fatima-tiil Zehra
Ol Hayriin Nisa yakt1 delili
Hasan’1n agkina girdim meydana

Hiiseyn-i Kerbela yakt1 delili

Imam Zeynel, Imam Bakir-1 Cafer
Kéazim Musa Riza yakt1 delili
Muhammed Taki’den hem Ali Naki

Hasan-iil Askeri yakt1 delili

Muhammed Mehdiyi Ol Sahib-zaman

Esiginde Ayet yakti delili

Bilirim Giinahim hadden asubdur
Hiinkar-1 Evliya yakt1 delili
Oniki imamdir bu nur Hatayi

Sir-i Yezdan Ali yakti delili

Cerag hizmetlisi dardadir.Dede (pir) duasina baslar:

“Bismisah Allah Allah! Allah’tan bize ulasan g¢eragimiz sonsuza dek

12

kilavuzumuz olsun

Ceragimiz yansin yakilsin, Allah’in nuru agkina!
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Ceragimiz yansin yakilsin, Peygamberligin nuru askina!
Ceragimiz yansin yakilsin, velayetin nuru agkina!
Ceragimiz yansin yakilsin, Ehlibeyt’in nuru asgkina!
Ceragimiz yansin yakilsin, Pir Hiinkar Hac1 i Veli Agkina!

Ceragimiz yansin yakilsin, yolumuz, birligimiz, dirligimiz ve iilkemizin
aydinlig1 agkina!

Allah Allah! Yarab! Bizleri ilahi nurundan feyz alan kullarindan eyle.
Peygamberlerin, Ehlibeyt’in, velilerin ilmini yol gostericimiz eyle.
Cerag gibi 151k vermemizi, nurundan nasiplenmemizi mazhar eyle.
Mum gibi Hakk askina eriyip insanliga 151k sacanlardan eyle.

Yoluna hizmet edenleri himmetlerinden mahrum eyleme.

Sonsuza dek bu ¢erag yolumuzun ve yasantimizin 1181 ola.

Yiice Allah da climlenizin yardimcisi ola. Gergege Hi.

Siipiirgeciler meydandadir. (Ug bac1) hizmet dualarini verirler:

“Bismisah Allah Allah! Ug baci idik, Giiriih-u Naci idik, Kirklar Ceminde
stiplirgeci idik. Stipiirgeyi siiplirdii Selman, korolsun Yezidi Mervan, zuhura gelsin
Mehdiyi sahibi zaman. AllahEyvallah, nefes pirimdedir.”

Dede stipiirgecilere duasini verir:

“Bismigsah AllahAllah! Sahibi Selman, Miilkii Siileyman, Cennette
Ridvan, Carimiza Yetigsin Sah-1 Merdan. Hayir hizmetleriniz kabul, muratlariniz
hasil ola. Isteginizi dileginizi Hakk — Muhammed — Ali vere. Gergege Ha!”

Siiplirgeciler niyaz ederek yerlerine otururlar. Sira gozcli hizmetine
gelmistir. Gozcii dara durur ve duasini yapar:

“Bismisah AllahAllah! Allah’tan ola hidayet. Muhammed Mustafa’dan ola
sefaat. Ali’yyel Murtaza’dan ola himmet. Pirimiz, tstddimmz Gozcii Karaca
Ahmet. AllahEyvallah, nefes pirdedir.”
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Dede gozcii hizmetlisinin duasini verir:

“Bismisah AllahAllah! Hizmetiniz kabul, muradiniz hasil ola. isteginizi,
dileginizi Hakk — Muhammed — Ali vere. Gozcii Karaca Ahmet Sultanin

himmetleri iizerinizde hazir ve nazir ola. Gergege Ha!”
Dede Tevbe Duasina baglar:

“Esirgeyen Bagislayan Allah’in Adiyla.“Ey iman edenler! Etkili ogiit
veren bir tdvbe Ile Allah’a yonelin. Umulur ki Rabbiniz, ¢irkinliklerinizi ve
giinahlarinizi 6rter ve sizi altindan irmaklar akan cennetlere yerlestirir. O giin
Allah, peygamberi ve onunla birlikte inananlar1 utandirmayacaktir. Onlarin 15181
onlerinden ve sag yanlarindan kosup gelir. Soyle derler; “Ey Rabbimiz! Is1gimiz1
tamamla ve bizi bagisla! Sen her seye kadirsin. Her seye giiciin yeter.” (Tahrim
Suresi) Eksikliklerimize tovbeler olsun; Toévbe Giinahla-rimiza Estagfirullah,
Estagfirullah, Estagfirullah. Allahimme Yarabbi! Benlikten, yaramazliktan, kibri
hasetten, gonliimiizle, goziimiizle, kalbimizle, dilimizle, cemi azalarimizla yapmis
oldugumuz giinahlarin climlesine, tovbe giinahlarimiza estagfirullah, estagfirullah,
estagfirullah. Tovbe ettik, pisman olduk, dondiik senin ululuguna, yii-celigine,
rahmetine ve birligine sigindik. Her tiirlii gazayi, belayi, aciy, afeti, tufani, gamu,
gaseveti def etmeye, giinahlar1 affetmeye kadirsin. Af eyle ey Yiice Allah’im.
Merhametin sonsuzluguna sigiarak, kul beserdir hata isler, sultan olan da bagislar
niyetiyle, 6ziimiizii dara ¢ekip, tdvbe edip sana yalvariyoruz. Tovbe giinahlarimiza
estagfirullah, estagfirullah, estagfirullah.”

Bismigsah AllahAllah!
Gece giindiiz hata etmektir isimiz.
Tovbe glinahlarimiza estagfirullah (3 kez hep birlikte tekrar edilir.)

Muhammed Ali’ye baglidir bagimiz.

Tovbe gilinahlarimiza estagfirullah.
Hasan Hiiseyin sir iginde sir ise,
Imam Zeynel nur iginde nur ise,

Oziimiizde kibir benlik var ise,
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Tovbe glinahlarimiza estagfirullah.
Muhammed Bakir’1n izinden ¢ikma,
Yikiin Cafer’den tut gayriye bakma,
Hatira degip goniiller yikma,

Tovbe glinahlarimiza estagfirullah.
Benim sevdicegim Musa-i Kazim,
Imam Riza’ya baghdir 6ziim,

Eksiklik noksanlik hep kusur bizim,

Tovbe giinahlarimiza estagfirullah.
Muhammed Taki Ile varalim saha,
Ali Naki emegimizi vermeye zaya,

Ettigimiz kem islere bed huya,

Tovbe gilinahlarimiza estagfirullah.
Hasan Askerinin giilleri bite,
Mehdi gonliimiiziin gamini ata,

Ettigimiz yalan gova giybete,

Tovbe gilinahlarimiza estagfirullah.
Sah Hatayi’m eder Bagdat Basra,
Kaldik zamaneye boyle asra,

Y4 Ali Kerem kénisin kalma kusura,



Tovbe glinahlarimiza estagfirullah.

Nad-i Ali duast okunur:

“Bismillahirrahmanirrahim. Nad-1 Ali’yyen mazharul acaib teciduhu
avnen leke fin nevaib li kiilli hemmin ve gammin seyenceli

Ve bi nuru azametike Ya Allah..Ya Allah..Ya Allah..
Ve bi nuru niibivvetike Y4 Muhammed Y4 Muhammed.. YA Muhammed.

Ve bi nuru velayetike Ya Ali Ya Ali Ya Ali

Edrikni Y4 Fatima Ya Fatima Ya Fatima
Edrikni Ya Hasan. Ya Hasan Ya Hasan
Edrikni Y4 Hiiseyin Ya Hiiseyin Ya Hiiseyin
Edrikni Edrikni Edrikni

La feta illa Ali. La seyfe illa Ziilfikar

La gaza illa gaza, el murtaza bil iktidar

Her gaza ve bela nerden gelirse defeyle ya perverdigar.
Miinkirin boynundan gitmesin tig ile teber.

La feta illa Alj, 14 seyfe illa Ziilfikar.

Cem birligiyle tim cemaat secdeye egilirler. Dede secde (Giilbank)
duasini verir:

“Ilahi Yarabbi! Sevgileri ve yiicelikleri {izerimize vacip olan Muhammed,
Ali hiirmetine ciimle insanliga yardim eyle. ilahi Yarabbi! Bu okunan Nad-i Ali
duasmin azameti, fazileti, mucizati, kerameti, hikmeti ve hiirmeti hakk: i¢in; su
anda basin1 secdeye koymus ve teslim olmus canlarin, dualarimi kabul eyle.
Bizlerin de goniillerimizi ve dislincelerimizi nurlandirip, aydinlatarak ilahi

nurundan feyz almamizi nasip eyle. Zor ve sikintili anlarimizda, o olaganiistii
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hallerin sahibi ve hakk’m kudret sirri, imam Ali’nin velayeti hakki hiirmeti igin
dualarimiz1 kabul eyle. Bismisah AllahAllah! Vakitler hayrola. Hayirlar feth ola.
Serler def ola. Miiminler sad ola. Hakk — Muhammed — Ali gozciimiiz,
yardimcimiz, bekgimiz ola. Oniki Imamlar, On Dort Masumu Paklar, On Yedi
Kemerbest efendilerimiz katarindan, didarindan ayirmaya. Uclerin, Beslerin,
Yedilerin, Kirklarin ve Rica-iil Gayp Erenlerinin, Kutb-iil Aktab Efendilerimizin
hayir himmetleri ilizerimizde hazir ve nazir ola. Yiice Allah dertlerimize dermen,
hastalarimiza Sifa ihsan eyleye. Bizleri dermansiz dertlerden, goriiniir, gériinmez
afetlerden saklayip koruya. Ge¢mislerimize rahmet eyleye. Yiice Allah
yurdumuzu, ulusumuzu, varligimizi, birligimizi, dirligimizi sonsuz eyleye.

Ordumuzun kilicini keskin, soziinii {istiin eyleye. Dualarimizi dergéh-1 izzetinde

no9

kabul eyleye. Duasi bizden, kabulii Allah’tan ola. Ger¢ege Hi.” Secde bitmistir.

Zakirler diivazimam sdylemeye bagslarlar.Bilinen herhangi bir diivazimam
soylenebilir. Ug diivaz sdylenmesi usuldendir ama iki diivaz yeterlidir.

Diivaz imam 1

Muhammed Mustafa Ey Sah-1 Merdan
Ali’yyel Murtaza sana sigindim.
Hatice Fatima, Hasan Miicteba

Hiiseyin’i Kerbela sana sigindim.

Imam Zeynel ile Muhammed Bakir
Cennet bahgesinde biilbiiller sakir
Cafer’i Sadik’a erdik ¢ok siikiir

Kéazim, Musa, Riza sana sigindim.

Muhammed Taki’ye ver bir salavat
Ali’yyel Naki’den umariz imdat
Hasan Al Asker’i elaman miirvet

Mehdi Sahip Liva sana sigindim.
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On Dort Masumu Pak Giiruhu Naci
On Yedi Kemerbest derdim Tiact
Pirim Hac1 serimin taci

Hiinkéar’1 Evliya sana sigindim.

Virdi Dervis senin kulun kurbanin
Yarin Arasatta Ulu Divanin
Senin miicrimlere ¢oktur ithsanin

Pirim Siica Baba sana sigindim.

Diivaz imam 2

Medet Allah, ya Muhammed, ya Ali!
Bizi dergahindan mahrum eyleme
Pirim Hiinkar Haci -1 Veli

Bizi dergdhindan mahrum eyleme.

Ademi Safiyullah atam hakki i¢in
Muhammed Mustafa Hatem hakki igin
Eyyiib’e Verdigin sitem hakki i¢in

Bizi dergahindan mahrum eyleme.

Hasan’1n agkina ¢ekelim zari
Sah Hiiseyin dinimizin serveri
Alemin nurusun Cenab-1 bari

Bizi dergdhindan mahrum eyleme.
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Zeynel’in canina kildilar ceza
Muhammed Bakir’dir sirr1 Murtaza
Imam Cafer, KAzim, Musa-i Riza

Bizi dergahindan mahrum eyleme.

Dervis Muhammed’im Ey Gani Kadir!
Taki, Naki, Asker Rehnumanimdir,
Muhammed Mehdiye niyazim budur
Bizi dergdhindan mahrum eyleme.

Secde (tiim cemaat secdededir) Dede giilbankini verir:

“Bismisah AllahAllah! Hayirlar tiimden feth olsun. Giinahlar hepten def
olsun. Ya Rabbim! Bagisla bizi. Bezm-i elest ikrarina bagisla. Kiint-ii Kenzine
bagigla bizi. Ulu Divan hakki i¢in bagisla. Nimetin vahdetin igin bagisla.
Kudretinle rahmetinle bagigla. Kemaline, cemaline bagisla. Resul, Nebi, Veli
hakki i¢in bagisla. Ahmet’i Muhtar i¢in bagisla. Ali’yyiil Murtaza i¢in bagisla.
Ehlibeytve nesli icin bagisla. Ugler, Besler, Yediler hakki i¢in bagisla. Onikiler,
Kirklar hakki i¢in bagisla. Masum-u Pak hiirmetine bagisla. On Yedi Kemerbest
hakki icin bagisla. Hiiseyn-i Kerbela acisina bagisla. Sitheda Hakki Icin Bagisla.
Katarin Didarin hakki i¢in bagisla. Miirsit, Pir, Rehber hakki i¢in bagisla. Hizir
Askina, hazir askina bagisla. Ask I¢in, muhabbet icin bagisla. Hikmet igin, hizmet
i¢in bagisla. Dua, siikiir, kerem askina bagisla. Kuran hakki derman i¢in bagisla.
Ber Cemali Muhammed Mustafa igin bagisla. Ber Kemali imam Hasan, Imam
Hiiseyin i¢in bagisla. Gergegin demi igin bagisla. Duasi bizden, kabulii Allah’tan
ola. Gergege Hu. Zakir “tevhid”’e baslar, nakaratlar1 cemaat hep birlikte
dillendirir.”
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TEVHID 1

Medet Ey Allah’tm medet
Gel dertlere derman eyle
Yetis Ya Ali Muhammed

Gel dertlere derman eyle.

AllahAllah, AllahAllah!
AllahAllah, AllahAllah!

Hasan, Hiiseyin agkina
Yardim ederler diiskiine
Imam Zeynel’in agkina

Gel dertlere derman eyle.

AllahAllah, AllahAllah!
AllahAllah, AllahAllah!

Imam Bakir’in katina
Cafer’in ilmi zatina
Musa, Riza hiirmetine

Gel dertlere derman eyle.

AllahAllah, AllahAllah!
AllahAllah, AllahAllah!
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Sah Taki’nin hem Naki’nin
Imam Hasan-iil Askeri’nin
Yargilamak senin sanin

Gel dertlere derman eyle.

[lahAllah, AllahAllah!
AllahAllah, AllahAllah!

Gelip Hak’tan dilek dile
Mehdi sahip zaman gele
Dedemoglu secde kila

Gel dertlere derman eyle.

TEVHID 2

Muhammed’i candan sev ki,
Ali’ye Selman olasin.
Ehlibeyt’e goniil ver ki

Ali’ye Selman olasin.

AllahAllah, AllahAllah!
AllahAllah, AllahAllah! (nakarat)

Muhammed’i hazir bil ki
Cani Hakk’a nazir bil ki
Her gordiigiin Hizir bil ki

Ali’ye Selman olasin. (nakarat)



Muhammed’e goniil kat ki
Ceht edip rehbere yet ki
Bir gergekten etek tut ki

Ali’ye Selman olasin. (nakarat)

Hasan ile girdim ceme
Hiiseyin sirrin1 deme
Musahipsiz lokma yeme

Ali’ye Selman olasin. (nakarat)

Zeynel Bakir, Cafer, Kdzim
Riza’ya baghidir 6ziim
Hatirin kirma sahbazin

Ali’ye Selman olasin. (nakarat)

Taki’ye, Naki’ye eris
Askeri’de biter her is
Mehdi’nin sirrina karig

Ali’ye Selman olasin. (nakarat)

Sah Hatayi’m 6zden 1irma
Gergekler gonliinii kirma
Her ademe sirrin verme

Ali’ye Selman olasin. (nakarat)

Secdeye varilir ve dede secde(Giilbang) duasini verir;

87



“Ey ilahi! Ey Evvellerin evveli, ahirlerin ahiri! Ilahi yarab, ilah sensin,
mabut sensin, Aliyy sensin, comertlerin comerdi, ylicelerin yiicesisin.. Azimsin,
kerimsin... Senden bagka tapilacak mabut yoktur. Bin bir ismin yiizii suyu hiirmeti
hakki i¢in yardimlarin1 bizlerden esirgeme ya Rabbi! Bedbahtliklara yol acan
hatalarimiz1 iyilige cevir ya Rabbi! Bereket ve nimetlerinle bizleri ddiillendir ya
Rabbi! Alemlerin rahmeti Hz. Muhammed Mustafa’mn veEhlibeyt’inin
sefaatlerine bizleri nail eyle ya rabbi!l Veballerimizi ve eksikliklerimizi
Muhammed Ali dergahinda sirr1 Kerbela hakki i¢in bagisla ya Rabbi! Analar anasi
cennet seyyidesi Hz. Fatima-tiiz Zehranin, giizellikler ve iyilikler abideleri olan
evlatlar: iImam Hasan, Imam Hiiseyin ve Kerbela’nin yiiz aki Hz. Zeynep’in yiizii
suyu hiirmetine bizleri onlarin dostlarindan ve izleyicilerinden eyle ya Rabbi!
Bizlerin hayat ve yasantilarim Hiiseyn-i hayat eyle ya Rabbi! Suanda yiiziimiiz
yerde, 6ziimiiz darda, Allah- Allah diyen dillerin, mesrur olan goniillerin hakki
hiirmetine ciimle alemlere yardim eyle ya Rabbi! Dualarimizi ve ibadetlerimizi
tim insanligin huzuru, mutlulugu ve esenligi icin vesile kildik kabul eyle ya
Rabbi! Duasi Bizden Kabulii Allah’tan Ola. Gergege HQ.”

(Secdeden sonra zakir 3. tevhidi cemaatle birlikte soyler.)

TEVHID 3

Su aleme nur dogdu / LA ilahe l1allah
Muhammed dogdugu gece / L4 Ilahe illallah
Yesil kandilden nur indi / L4 {lahe illallah

Muhammed dogdugu gece / L4 Ilahe il1allah

Hak L4 Ilahe il1allah, 1l1allah Sah illallah
L4 1ahe I11allah,il1allah Sah 1l1allah

Sen Ali’msin Giizel Sah

Sahim EyvallahEyvallah. (nakarat)
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Huri kizlarn hepisi / La Ilahe Illallah
Muhammed dinin tapusu / L4 ilahe illallah
Acild1 cennet kapist / La ilahe Il1allah
Muhammed dogdugu gece / La Ilahe illallah

Muhammed anadan diistii / La {1ahe Illallah
Kafirlerin akli sast1 / L4 ilahe illallah

Bin bir putlar yere gecti / La ilahe l1allah
Muhammed dogdugu gece / La lahe Il1allah

Nakarat

Huri kizlar1 geldiler / LA Ilahe illallah
Muhammed dinin sordular / L4 Tlahe illallah
Nurdan kundaga sardilar / L4 lahe illallah
Muhammed dogdugu gece / La lahe il1allah

Nakarat

Muhammed kalkt: oturdu / L4 ilahe illallah
Alemi nura batird: / L4 ilahe illallah

Yer gok salavat getirdi / La ilahe l1allah
Muhammed dogdugu gece / La lahe il1allah

Nakarat

Sah Hatayi’m ey kardaslar / L4 Ilahe illallah
Giizel olur hep bu isler / L4 ilahe illallah
Secdeye indi hep baslar / LA Ilahe l1allah
Muhammed dogdugu gece / L4 lahe il1allah
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Dede, Secde giilbankini verir:

“Bismisah AllahAllah. flahi YA rabbi! Varhgn, birligin, kadirligin,
kadimligin, Litfun, keremin, ihsanin, faziletin, sefkatin, rahmetin, doksan dokuz
Esma’iil- Hiisna’nin hiirmeti hakki i¢in, secdeye basini koyup, varligini varliginda
yok eden canlar1 rahmetin ve kereminle liitfuna mazhar eyle. ilahi Y4 rabbi! Ars
yiiziinde olan climle meleklerin ve onlarin ulularinin ettikleri ibadetler ve yapmis
olduklar1 hizmetlerin hakki hiirmetine bizlere, ailemize, iilkemize ve tiim insanliga
yardimlarin1 esirgeme. ildhi YA rabbi! Peygamberlerin evveli Adem (A. S) ve
keremler sahibi Hz. Muhammed Mustafa arasinda gecen yiiz yirmi dort bin
peygamberin, ciimle nebilerin, climle velilerin, ciimle evliyalarin, Kerbela’da sehit
olan 73 siihedanin, asiklarin, sadiklarin, erenlerin kerametleri, ta’at ve ibadetleri,
gdzyaslar1 Hakk’1 hiirmetine goniillerimiz deki muratlarimiza vasil eyle. 11ahi Ya
rabbi! Tevhidimiz oldu tamam, yardimcimiz Oniki Imam. ibadetlerimiz kabul,
muratlarimiz hasil ola. Yiice Allah, zikirlerimizi diinyada dilimizden kesmeye,
Ehlibeyt’in katarindan ayirmaya. Duasi bizden, inayet imam Ali’den, sefaat
Muhammed Mustafa’dan, kabulii de Allah’tan ola. Gergege Hi!

Zakir “Mir’ac”lamay1 okumaya baslar:
Geldi ¢agirdi Cebrail
Hak Muhammed Mustafa’ya

Hak seni Mirac’a okur

Davete Kadir Hiidaya.

Evvel emanet budur ki
Piri, rehberi tutasin
Kadim erkana yatasin

Tariki miistakiyme.
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Muhamed siikuta vardi
Vard1 Hakk’1 zikreyledi
Simdi senden el tutayim (Cemaat el tutusacak)

Hak buyurdu vedduha.

Muhammedin belin bagladi (Cemaat bel baglayacak)
Anda ahir Cebrail
Iki goniil bir oluben

Hep yiirtidiiler dergaha.

Vardi1 dergah kapisina
Gordii orda bir arslan yatar
Arslan anda hamle kildi

Korktu Muhammed Mustafa.

Buyurdu Sirr-1 Kainat
Korkma Ya Habibim dedi
Hatemi agzina ver Ki

Arslan ister bir nisane.

Hatemi agzina verdi
Arslan orda oldu sakin
Muhammed’e yol veruben

Arslan gitti nihaneye.
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Vardi Hakk’1 tavaf etti
Evvela bunu soyledi
Ne heybetli sirin varmis

Hayli cevreyledi bize.

Gordi bir bigare dervis
Hemen yutmak diledi
Ali yanimda olayd1

Dayanirdim ol Sahima.

Gel benim sirr-1 devletlim
Sana tabiyim ey habibim
Egiliben secde kildi

Esigi kiblegahina.

Kudretten {i¢ nan geldi
Siitii elma baldan ald1
Muhammed destini sundu

Nus Etti Azametullaha.

Doksan bin kelam danisti
Iki cihan dostu dostuna
Tevhidi armagan verdi

Yeryiiziindeki insana.

Muhammed ayaga kalkt1 (Tiim cemaat ayaga kalkar)



Hep timmetini diledi
Ummetine rahmet olsun (Ug kere tekrar edilir)

Anda dedi kibriya.

Egiliben secde kildi (Secde kilinacak)

Hoskal sultanim dedi

Kalkip evine giderken

Yol ugratt1 kirklara. (bu dortliik iki kere okunacak)

Vardi kirklar makamina
Oturuben oldu sakin (Edeb — Erkéan oturulacak)
Ciimleside secde kildi (Secde kilinacak)

Hazreti Emrullaha.

Muhammed siirdii yiiziinii (Secde kilinacak)
Hakka teslim etti 6zlinii
Cebrail getirdi iiziimi

Hasan Hiiseyin ol Saha.

Canim size kimler derler
Sahim bize Kirklar derler
Ciimleden ulu yolumuz

Eldedir kalli varimiz.
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Madem size Karklar derler
Nig¢in noksandir biriniz
Selman seydullaha gitti

Ondandir eksik birimiz.

Ciimleden ulu yolumuz
Eldedir kiilli varimiz
Birimize nester vursan

Bir yere akar kanimiz.

Selman seydullahtan geldi
Hii deyip igeri girdi
Bir iiziim tanesini koydu

Selmanin keskullahina.

Kudretten bir el geldi
Ezdi bir englir eyledi
Hatemi parmakta gordii

Ugrad1 bir miigkdl hale.

(Semabha kalkilir)

Ol serbetten biri igti

Ciimlesi de oldu hayran
Miimin miisliim iiryan biiryan

Hep girdiler semaha.



Ciimlesi de el ¢irpiben
Dediler ki AllahAllah
Muhammed bile girdi

Kirklar ile semaha.

Muhammed’im cosa geldi
Tac1 basindan diistii
Kemeri kirk pare oldu

Hepsi Sardi Kirklara.

Muhabbetler galip oldu
Yol erkan yerini aldi
Muhammed’e yol gériindii

Hatirlar1 oldu sefa.

Muhammed evine gitti
Ali Hakki tavaf etti
Hatemi 6niine koydu

Dedi saddaksin Ya Ali!

Evveli sen ahiri sen
Zahiri sen batini sen
Ciimle sirlar sana ayan

Dedi Sah-1 Evliya
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Sah Hatayi’m vakif oldum
Ben bu sirrin 6tesine
Hakki inandiramadim

Ozii ¢iiriik ervaha

Semah eden canlar semah bitince darda beklerler.Gozcii her hizmette
oldugu gibi yanlarinda o da dardadir.Dede duasina baglar:

“Bismisah AllahAllah! Semahlar saf ola. Giinahlar af ola. Dondiigiiniiz
carkl pervazlar Hakk i¢in ola. Hakk i¢in ola, seyir i¢in olmaya. Yardimciniz 12
Imamlar ola. Isteginizi, dileginiziHakk — Muhammed — Ali vere. Semahiniz kirklar
semahi ola. Semahi bizlere bagislayan Muhammed Mustafa’nin sefaati tizerimizde

12

hazir ve nazir ola. Gergege Hi
Semahgilar riikkuya durur. Dede duasina devam eder:

“Bismisah AllahAllah! Tecellaniz, temannamiz kabul ola. Hakk’in
dergdhina yazila. Yiiziiniiz ak, gonliiniiz pak ola. Yiice Allah da ciimlenizin
yardimcisi ola. Gergege Hii”

Semahgilar yerine otururlar. Gozcii meydandadir. Yere niyaz olur ve diz

tistii oturarak su duay1 verir:

“Allah — Muhammed — Y& Ali. Dar ¢eken, didar goére. Didar géren
cehennem nar1 gormeye. Sofular safaya vara.Tiim cemaat hep birlikte rahat

otururlar. Yorelere gore istek semahi yapilir.”

Giiniimiizde sdylenen ¢ok semah drnekleri vardir. Ornek olsun diye semah
deyisleri yazmay1 gerek gdrmedik. Istek semahindan sonra saki suyu gelir.Sular
temiz siirahilere konulmustur. Saki bir elinde bardaklar, diger elinde siirahisi dara
durur ve duasina baglar:

“Esirgeyen Bagislayan Allah’m adiyla Biitiin canlilar1 sudan yarattik.
(Enbiya 30) Allah her istedigine sifa verir.
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Selamullah Ala Imam Hiiseyin.
Evlad-1 imam Hiiseyin.
Liitfuna muhtaciz eyle ihsan ya Hiiseyin.

Derdimize senden derman eyle derman ya Hiiseyin.

Gayri’ye muhtag eyleme sevenleri el-aman.
Sen Medet kil bizlere her vakit ya Hiiseyin.
Sed hezaren lanet olsun ol giiruhu daléle.

Ahd-i bozup sehit kildilar, onlar seni ya Hiiseyin.

Ismi pakin ask1 icin zikredeni koyma zulmette hergiz.

Bermurad et dide-i giryan ile aglayani ya Hiiseyin.

Iznin ile su tapsirdim askina vermek igin.

Askinla igenlere kil ab-i hayat ya Hiiseyin.

Ber Cemal-i Muhammed, Ber Kemal-i Imam Hasan, Imam Hiiseyin,
Imam Ali’yi pir bilip verelim Muhammed Mustafa’ya veEhlibeyt’ine salavat.

Cemaat hep birlikte salavat getirir. Dede darda duran sakilere ve cemaata duasin
verir:

“Bismisah AllahAllah! Erenler semile pervana geldim. Bas ag¢ik yalin ayak
ben divana durdum. Serha serha kattim ol tez iktidarim. Derem derem bir yudum
su ver.”

Kerbela’ da Mervanlar elinde sehit olan imamlar askina
Saki Imam Hiiseyin, cennet mekan1 Imam Hiiseyin
Oniki imamlar Hak’1n sevgili yari

Onlar birlemistir Haliki Perverdigari
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Susuz sehit ettiler Ali Evlad-1 ol hanedani
Derem Derem Bir Yudum Su Ver
Kerbela’ da Mervanlar elinde sehit olan imamlar agkina

Saki Imam Hiiseyin, cennet mekani Imam Hiiseyin

Onlar ¢ok ¢ektiler mihnet ile belay1
Onlara nasip eyle bu kevser siilaleyi
Susuz sehit ettiler Ali evladi ol hanedam

Derem derem bir yudum su ver

Kerbela’ da Mervanlar elinde sehit olan imamlar askina

Saki Imam Hiiseyin, cennet mekani Imam Hiiseyin

Sah Muhammed Sah Ali’dir sahimiz
Sah Hiiseyin’e kurban olsun canimiz
Erenler dergahi bizim dergdhimiz

Derem derem bir yudum su ver

Kerbela’ da Mervanlar elinde sehit olan imamlar agkina
Saki Imam Hiiseyin, cennet mekan Imam Hiiseyin
Sah Hatayi’m yana yana yiirek dondii bir yana

Lanet okuyalim Yezit oglu bir Mervan’a

Bir yudum su vermediler Ali oglu ol hanedana

Derem derem bir yudum su ver



Kerbela’ da Mervanlar elinde sehit olan imamlar agkina

Saki imam Hiiseyin, cennet mekani Imam Hiiseyin
Devamla:
Selamullah Ya Hiseyin, Selamullah Y4 Hiiseyin, Selamullah Ya Hiiseyin.

Ahmet’i Muhtar Askma, Sadik’t Sitki Selman-1 Pak Askina, Imam
Ali’yyel Murtaza Askina, imam Hiiseyn-i Kerbela Askina

Sakkahiim Y4 imam Hasan, Sakkahiim Y4 Imam Hiiseyin

Kil sefaat katresi diisene Ya Hiiseyin

Yardim eyle AllahAllah diyene Ya Hiiseyin

Selamullah Ya Hiiseyin, Selamullah Ya Hiiseyin, Selamullah Y4 Hiiseyin
Nur ola Allah, Sir ola Allah, igenler sifa bula Allah

Derdimize derman, hastamiza sifa senden ola Allah

Hazreti Imam Hiiseyin’den Allah

Gergege Ha Gelen engiir suyu ola

Sakiler suyu cemaata dagitirlar. Allah’tan Sifa olsun diye igilir. Gorevliler
dara durur.

Dede Gorevlilere duasini verir:

“Bismigsah Allah Allah! Ask olsun i¢cene,Rahmet olsun gicene, Hazreti
Imam Ali ve Imam Hasan’a, Hazreti Imam Hiiseyin’i, Veliye, Gittigi yer dert
gormeye, Erenler kerem eyleye, Seyen Lillah AllahEyvallah, Gergege Ha...
Sakiler niyaz ederek yerlerine otururlar. Sira mersiyelere gelmistir. Biitiin cemaat
ayaga kalkarak el ele tutusurlar ve mersiyeyi hep birlikte ask ve husu ile
soylerler.”

(Sah Hatayi’nin mersiyesi kisaltilarak 6rnek olarak verilmistir.)
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MERSIYE 1

Bu giin matem giinii geldi

Ah Hasan’1m vah Hiiseyin’im
Senin derdim bagrim deldi
Ah Hasan’1m vah Hiiseyin’im

Sehit olmus Sah-1 Merdan, Sah Hiiseyin’im, vah Hiiseyin’im

Bizimle gelenler gelsin

Serini meydana koysun
Hiiseyin’le sehit olsun

Ah Hasan’1im, vah Hiiseyin’im

Sehit olmus Sah-1 Merdan Sah Hiiseyin’im, vah Hiiseyin’im

Kerbela’nin yazilari

Sehit diisti gazileri

Fatma Ana kuzulari

Ah Hasan’im, vah Hiiseyin’im

Sehit olmus Sah-1 Merdan Sah Hiiseyin’im, vah Hiiseyin’im

Kerbela’nin 6nii diizdiir
Geceler bana giindiizdiir

Sah Kerbela’da yalnizdir

Ah Hasan’im, vah Hiiseyin’im

Sehit olmus Sah-1 Merdan Sah Hiiseyin’im, vah Hiiseyin’im
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Gokte yildiz paraland
Sehribanu karalandi

Sah Hiiseyin yaralandi

Ah Hasan’1m, vah Hiiseyin’im

Sehit olmus Sah-1 Merdan Sah Hiiseyin’im, vah Hiiseyin’im

Bir su verin masum cana
Zalim igti kana kana

Fatma Ana yana yana

Ah Hasan’1m vah Hiiseyin’im

Sehit olmus Sah-1 Merdan Sah Hiiseyin’im, vah Hiiseyin’im

Boz bulanik puslu daglar
Virandir bahgeler baglar

Sah Hatayi’m durmaz aglar
Ah Hasan’1im, vah Hiiseyin’im

Sehit olmus Sah-1 Merdan Sah Hiiseyin’im, vah Hiiseyin’im

Cemaat hep birlikte el ele tutusarak bu mersiyeyi soylemistir.Pesinden

zakir kisa olarak Kerbela’y1 anan bir mersiye daha okur.

MERSIYE 2

Durdum divanina ellerim bagh
Yetis imdadimiza imam Hiiseyin
Bu agkin elinden cigerim dagh

Yetis imdadimiza imam Hiiseyin
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Maceray1 Kerbela’nin bir giinii
Miilkiimiiz su diinyada fanidir fani
Yetis Hizir yetis car glinlin bugiin

Yetis imdadimiza Imam Hiiseyin

Demani der Kuran Hak Kur’anullah

Sevenin gonliinde gitmiyor billah

Ciimlemizin muradin ver AllahAllah

Yetis imdadimiza Imam Hiiseyin

Cemaat ayakta iken oturur ve zakir ara vermeden salavatlara geger:

Ya Imam-1 Miittakin Server Muhammed Mustafa’nin Askina verelim

salavat.Allah’iimme Salli Ala Seyyidina Muhammed’in ve Ala Ali Muhammmed
veEhlibeyt.YA Imam-1 Muttakin Server Muhammed Mustafa’ya veEhlibeyt’e
verelim salavat.
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Salavat cemaatla birlikte verilir. Zakir devamla:
Cekelim agkin yayin

Ceme girmesin hayin

Tevhid kararin buldu

Yol erkan yerin aldi

Miiminler ah ¢ekip agladi

Ah Hasan’im, vah Hiiseyin, sah Hiiseyin.
Evveli Hi diyelim, Ahir1 Hi diyelim
Lanet zalimin canina

Gergege Hu diyelim, Hd...



Hatayi’yim handan gelir
Cesetler de candan gelir
Bu yola meyil verenler

Serin verir serden gelir.

Hatayim uluya gider
Ululardan uluya gider
Gafil olmayn gaziler

Bu yol Sah-1 Merdan’a gider.

Alemlere Rahmet verelim Muhammed Mustafa’ya veEhlibeyt’ine salavat.
Zakirle birlikte tiim cemaat salavat verir. Cemaat secdededir. Secde duasini Dede
VErir:

“Bismisah AllahAllah! Yarabbi! Ellerimizi Actik, Boynumuzu Biiktiik,
Bagimizi Secdeye Koyup Sana Yalvariyoruz. Dualarimizi Dergah-1 izzetinde
Kabul Eyle Yéarabbi. Sana Acilan Ellerimizi Bos Cevirme Yarabbi! Ey Yiice
Allah’im! Sana hamd olsun ki bizleri sana kul, habibin Muhammed Mustafa’ya
timmet, veli ve vasi olan Ali’yyiil Murtaza’ya talip ve soyuna taraf kildin Yarabbi!
Hatice-i Kiibra ve cennet Seyyidesi Fatima-i Zehra’nin hiirmetine, rdhmetini
bizlerden esirgeme Yarabbi! Rahman ve rahim olan adin yiizii suyu hiirmetine,
Imam Hasan ve sehitler Sah1 imam Hiiseyin’in sevgisi ile goniillerimizi nurlandir
Yarabbi! Hiiseyin ve Zeynep’in Hakki hiirmetine, bizleri onlarin dostlarindan ve
izleyicilerinden eyle Yarabbi! Bizlerin hayat ve yasantisin1 Hiiseyni hayat eyle
Yarabbi! Yakinlarim deyip salati ve sevmeyi bizlere farz kildigin Ehlibeyt’in ve
Oniki Imamlarm yiizii suyu hiirmetine yardimlarini bizlerden esirgeme Yarabbi!
Bereket ve nimetlerinle bizleri 6diillendir Yarabbi! Merhametinin sonsuzluguna
siginarak, kul beserdir hata isler, sultan olan da bagislar niyetiyle, 6zlimiizii dara
¢ekip, tovbe edip, sana yalvariyoruz, hatalarimizi Affeyle Yarabbi! Dualarimizi
kabul eyle Yarabbi! Esma-i Hiisnalarin yiizii suyu hiirmetine sana siginanlart her
tirlii kazalardan, belalardan, goriiniir goriinmez afetlerden, acilardan emin Eyle
Yarabbi! Yarabbi, sen evvelsin, ahirsin, zahir ve batinsin, dua edenin duasim kabul
edensin. Alemlere rahmet olarak yarattigin Muhammed Mustafa’nin, masum Ve
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pak olduguna sahadet ettigin Ehlibeyt’in yiizii suyu hiirmetine, yurdumuzu,
ulusumu-zu, varligimizi, birligimizi, dirligimizi sonsuz eyle Yarabbi! Ordumuzu
denizde, havada, karada muzaffer eyle Yarabbi! Ulkemizin i¢ ve dis diismanlarina
firsat verme Yarabbi! Hastalarimiza, yolculuk edenlerimize, darda, zorda olan
climle insanlarimiza yardim senden olsun Yarabbi! Aramizda olmayip da goniilleri
ile aramizda olanlarin da niyetlerini ve dualarini kabul eyle Yarabbi! Duas1 bizden
kabulii Allah’tan ola. Gergege Hii”

Siiptirgeciler meydandadir. Dualarini verirler:

“Bismisah AllahAllah! Hiiseyni Kerbela igin gozlerim yastir. Zalimlerin
bagr kara tastir. Erenler yolunda Ali’yyiil Murtaza Bastir. Kirklar meydani’nda
pirimiz tistadimiz Seyyidiil Farrastir. Eyvallah Pirim. Nefes Pirimdedir.”

Dede siiptirgecilerin duasini verir:

“Bismisah AllahAllah! Hayir hizmetleriniz kabul ola. Muradiniz hasil ola.
Isteginizi, dileginizi Hakk Muhammed Ali vere. Hizmetlerinizden de sefaat
bulasiniz. Gergege H”

Lokmacilar meydandadir. Elinde lokma dara durarakduasini verir:

“Bismisah AllahAllah! Evvel Allah diyelim. Kadim Allah diyelim. Geldi
Hakk sofrasi, Hakk versin biz yiyelim. Demine Ha diyelim. Allaheyvallah. Nefes
pirdedir.”

Dede lokma duasimni verir:

“Bismisah AllahAllah! Niyaziniz nur ola. Sah zuhur Ola. Yiyene helal,
yedirene delil ola. Dertlerimize derman, hastalarimiza sifa Allah’tan ola. Erenler
kerem eyleye. Lokmalariniz Hakk dergdhinda kabul ola. Sey’en lillah,
Allaheyvallah. Gergege Hii”

Lokmalar esit olarak herkese dagitilir. Hizmet (Dagitim) bittikten sonra
hizmetli razilik ister:

“Canlar “G6z nizam el terazi / Herkes oldu mu hakkina raz1?” (Ug kez
tekrar eder.)
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Cemaat: Biz raziyiz, Hakk da senden razi olsun.
Lokmaci: Allah da sizlerden razi olsun.
Ceragci geraglar sir eder (Sondiiriir) ve su duay1 okur:

“Esirgeyen Bagislayan Allah’in Adiyla Yaratanin nuru agkina; Ya Allah,
Ya Allah, Ya Allah. Peygamberligin nuru askina; Ya Muhammed, Ya
Muhammed, Y4 Muhammed. Velayetin nuru askina; Ya Ali, Ya Ali, Ya Ali.”

Dede duasin verir:

“Bismisah AllahAllah! Batin oldu ¢eragi nur-u Ahmet Zahir oldu sems-i
mah-1 Muhammed. AllahEyvallah. Ha Dost”

Posta kaldirilir. Dede duasini verir:

“Bismisah AllahAllah! Post kadim ola. inkar yok ola. Burada sorulan
ahirette sorulmaya. Miiminler abad, miinéfiklar islah ola. Ger¢ege Hii.”

Oniki hizmette gorev alanlarin timii dardadir. Oniki hizmet sahiplerine
toplu dua verilir. Dede duasini verir.

“Bismisah AllahAllah! Hamdiilillah vasil-1 didar-1 Hakk olduk bugiin. Killi
miigkil hal olup esrar-1 Hakk olduk bugiin. Bade-i agk-1 ildhi sikiir nds kildik
bugiin. Masivadan el ¢ekip mest-i ebed olduk bugiin. Ey Yiice Allah’im! Senin
rizan i¢in yaptigimiz ibadetleri, okudugumuz duvazlari, tevhidleri, verdigimiz
giilbanklari, dondiigii-miiz semahlar1 ve getirilen lokmalar1 dergah-1 izzetinde
kabul eyle. Bizleri sevgin ve rahmetinle ddiillendir. Allah’im! Sen, bizleri senden,
Hakk — Muhammed - Ali yolundan ve Hakk kitabindan, Hakk Resulun
Muhammed Mustafa’dan ve onun temiz ve masum Ehlibeyt’inden ayirma. Bizlere
Hakk erenlerinin izinden yiiriimeyi nasip eyle. Ibadetlerimizi sirr1 Kerbela Hakki
icin kabul eyle. Hakk — Muhammed — Ali yoluna hizmet edenlerin de hizmetlerini
kabul eyle. Hizmet sahiplerinin kesfi kerametlerini {izerimizde hazir ve nazir eyle.
Erenlerden hakli, hayirli himmet, sey’enlillah, Allaheyvallah. Gergege HG”

Cemaat meydana niyaz ederek edebince ayrilir. Cem bitmistir.
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Tablo 2.1. Cemlerin Kiinyesi

Kod |Cemin Yapildig: il Mekéan Zaman Dede |Katilimci Cem Cesidi
flge Sayis1 | Sayist
C1 |Marag/ Pazarcik Cem Evinin  |112 dk. 4 300-350 Birlik Cemi
Avlusu
C2 |Sivas Cemevi 100 dk. 1 150-200 Birlik Cemi
C3 |Amasya /Kayadiizek |Cemevi 117 dk. 5 200-250 Hizir Cemi
C4 |Bingol Kapali Spor |85 dk. 6 300-350 Birlik Cemi
Salonu
C5 |Edremit/Koérfez Cemevi 76 dk. 9 200-250 Birlik Cemi
C6 |istanbul Ihlamurkuyu |Cemevi 155 dk. 4 300-350 Gadirhum Cemi
C7 |Kocaeli/ Cayirova Cemevi 149 dk. 5 200-250 Birlik Cemi
C 8 |Ordu /Giirgentepe Cemevi 89 dk. 7 150-200 Birlik Cemi
C9 |Adiyaman Cemevi 130 dk. 10 200-250 Birlik Cemi
C 10 |Edirne Cemevi 112 dk. 10 80-100 Birlik Cemi
C 11 | Antalya/ Finike Cemevi 128 dk. 4 100-150 Birlik Cemi
C 12 |istanbul/Haramider | Cemevi 102 dk. 1 200-250 Hizir Cemi
C 13 | Malatya/ Kirlangig Cemevi 108 dk. 10 80-90 Birlik Cemi
Koyii
C 14 |izmir/ Bergama Cemevi 118 dk. 1 300-350 Ikrar Cemi
C 15 |Erzincan /Tercan Bir kisinin evi | 55 dk. 1 40-50 Kurban Cemi
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Tablo 2.2 Cemdeki Gorevlilerin Tablosu

Gorevler Cinsiyet Cl C2 |C3 C4 C5 €6 C7 €8 €9 CI10C11C12C13[C14LC15
Dede Kadin sayis1 F F - - F F - F F - - F - -
Erkeksayist 4 L 6 p P ¥4 b 7 (0 g0 4 4 po p
Kadin sayis1 F F - - F F - F F - - F - -
Rehber Erkeksayist 1 @ {1 [ @ 1 @ g4 g4 44 4o g o o ¢t
b akir Kadin sayis1 F F - - F F - F F I nr -
Erkeksayist 3 R R [ [ P p 4o 4o a4 o P n o [
Kadmmsayis1t I |[L i o O ! it P
Postcu
Erkek sayis1 il i o (O L p a it F
Stipiirgeci Kadmsayiss 83 B B B B B B B B B B B B o }
Erkek sayis1 F F F - F F F F F F F F L n
. [Kadmsayis1i I 1 o 1. p P op op oo F E ¢]
fezekir o eksays 1 B 1 B F 0 b h h h b [ F | |
. Kadin sayist I F E F 1 r E F F E F F Lt
Cerager v ksays L B 1 B K | K L K b P K 1 K &
Gozcii Kadin sayis1 E E - - E E E E E E r F E E
Erkeksayist 1 {1 {1 [ } (N
Kirklar [Kadmnsayist 4 6 B B 4 b @4 [ ¢ B 4 b 4 4
Semahi [Erkeksayim I B g4 B b b 5 ¥4 B p #A b o o
Diger Kadmn sayist 4 F F - - B r 2 B - B ¥ b F
Semahlar [Erkek sayist 7} F - - B t 2 b - 8B R E
Kadin sayis1 g B o r F L F F F - n - -
Sakac1
Erkek sayis1 I P P p p P 0B p R R P o P F il
Peykei Kadin sayist F F F - F F F F F E H F F F
Erkeksayist 0 {1 4 @ a4 @ 44 4 @ 4 [ a4 [ ;@ ¢
L okmact Kadin sayist g2 B P I T a4 L F L p p n o
Erkek sayist 4 [ - n p L o p @ o ¢ n o
Bekci Kadin sayist F F E F F F E F F E F F F F
Erkeksayist £ {1 4 @ a4 1 44 44 g 4 [ a4 [ [ ¢
i znikci Kadin sayist F F E F F F E F F E F F F F
Erkek sayis1 I |[L L p n ! n o
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3. CEM ERKANI VE HiZMET: iNCELEME/
KARSILASTIRMA

3.1. Dedenin Gelmesi ve Muhabbetin Baslamasi

Daha o6nce de belirttigimiz gibi Cem ibadeti, Alevi toplumlarinda dini ve
ruhsal bir ihtiyaci karsilamanin disinda sosyal ve hukuki diizeni de saglayan bir
kontrol mekanizmasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yaziya gegmemis olmasina
ragmen, yasal diizlemde olusturulmus kanunlardan daha fazla yaptirim giiciine
sahip, diizenleyici ve ilkelidir. Aleviler i¢in en Onemli yasa Aleviligin kendi
Ogretileridir. Hapse girme cezasinin 6tesinde diigkiin kabul edilmenin agirligi bir
Alevi igin Oyle bir yiiktiir ki diskiin kabul edilme fikri, sugu diisinme fikrinden
alikoyar.

Cem ibadetinin bu ¢ok yonliligiini, ibadetin her boliimiinde
gercgeklestirilen bazi icralardan yola ¢ikarak aciklamak ¢ok daha kolay olacaktir.
Cem ibadetinin ilk boliimii dedenin postuna oturmasi ve katilimcilarla muhabbete
baslamasidir.

Cem ibadetinin bir performans gosterimi oldugundan yani icraya dayali bir
ibadet oldugundan daha Once bahsetmistik. Muhabbet bdoliimii, bu agidan
bakildiginda bir o6gretmen ve simmif iligkisinin farkli bir 06rnegi olarak
degerlendirilebilir. Dede sectigi konuyu cem ortamina katilan canlara anlatirken
tipki bir 6gretmen gibi onlarin anlama diizeylerini, hazirbulunusluklarini, sosyal ve
kiiltiirel 6zelliklerini, yaslarimi hatta cinsiyetlerini bile géz 6niinde bulundurmak
zorundadir. Katilimcilar dedenin anlattiklarindan yola ¢ikarak inanglarinin
temellerini Ogrenecek, i¢ diinyalarin1 aydinlatacak, varolus ve evren ile ilgili
kavramlar1 idrak ederek yasamina yon verecektir. Bu yoniiyle cem ortamini bir
okul, bir egitim yuvasi olarak degerlendirmek hi¢ de yanlis olmayacaktir.

Dedelerin, Alevi toplumu igin bir din adami olmanin Gtesinde bir lider ve
yol gosterici olduklarini belirtmistik. Bu nedenle cem ortaminin basinda yapilan
muhabbet dinleyiciler i¢in biiyiik 6nem tasir. Bu siiregte yolun ilkelerini, sirlarini
ve kutsiyetlerini Ogrenirler. Dedenin agzindan ¢ikan her s6z haktir, yasadir.
Dedeler de iizerlerindeki bu biiyiik sorumlulugu layikiyla tasimak ve konumlarinin
gereklerini yerine getirmek zorundadirlar. ilmiyle, bilgisiyle, gorgiisiiyle,
ahlakiyla, yasantisiyla Aleviligi bulundugu topluma en giizel sekilde anlatan 6rnek
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o olmalidir. Tiim bu yonlerini diisindiigiimiizde cemdeki muhabbet bolimii
dedeler i¢in bir cesit yeterliligin kanitlandig1 boliimdiir. Ciinkii dedenin konuya
olan hakimiyeti, yol bilgisi veAleviligi 6ziimseyisi burada ortaya ¢ikar. Hatta bu
boliimde dedenin tutumu cemin bundan sonraki icrasimin ne denli giiglii bir
birliktelik olusturacaginin da sinyallerini verir. Katilimcilar sohbet esnasinda
dedenin otoritesini ve ortama olan hakimiyetini hissetmek ister. Bu hem kendisinin
hem de cemdeki diger katilimcilarin ibadete olan bagliligin1 ve ceme gelirken
ruhsal anlamda olusturdugu beklentilerini karsilamasina yardimci olacaktir. Dede
katilimcilarin bu beklentilerine cevap verecek bir agirliga ve durusa sahip

olmalidir.

Dedelerin sohbet siireleri bolgeye ve yerlesim tiirline gore 15-90 dk.
arasinda degismekle beraber ortalama 45 dk. siirmektedir. Bu siire boyunca cem
ortaminda bulunan tiim bireyler dedenin aktardigi bilgiler 1s18inda cem olmaya
ruhsal olarak da hazirlanirlar. Bu yiizden sikilmadan, ilgiyle dinleyecekleri bir
muhabbet ortam1 onlarin bu icra ortamina katilimini biiyiik oranda etkilemektedir.
Dede, muhabbet ortaminda ne denli canli ve etkili bir performans gosterirse
katilimcilar da cem boyunca ruhsal doyuma o kadar gii¢lii ulagirlar. Bu durumda
dedenin katilimcilar1 iyi gozlemleyip muhabbet siiresini ona gore belirlemesi

cemin icrasint olumlu yonde etkileyecektir.

Giiniimiizde degisen sosyal yasam kosullar1 sonucu sehir kiiltlirline adapte
olan bireylerin artik dedelerin muhabbetinden beklentileri de degismistir. Sehir
ortamlarinda yasayan vatandaglarin okuma yazma oraninin artmasi, sosyal ve
teknolojik zenginlik karsisinda yasam tarzinin degismesi bireylerin ifade
bigimlerini, Usluplarim1 ve dili kullamig tarzlarim da Dbiyiik oOlgiide
modernlestirmistir. Bu durumda ceme katilan bu bireylerin dededen de ayni yonde
bir degisim beklemesi dogal goriinmektedir. Bunun yani sira sehir ortamlarinda
yapilan cemler farkli yorelerden sehre go¢ etmis Alevi vatandaslarin katildigi
ortamlardir ve cemevlerinde gerceklesmektedir. Bu durumda dedenin kendi
geleneksel tavrin1 bozmadan yapacagi bir muhabbet, katilimcilarin hepsinde aym
oranda etkili olmayacaktir. Dedenin cem ortamindaki bu ¢oklu yapiy1 géz dniinde
bulundurmasi ve dil 6zelliklerinden postundaki durusuna kadar entelektiiel ve
modern bir durus sergilemesi gerekmektedir. Artik modern diinyanin gerekleri
olan diksiyon, hitabet ve entelektiiel durus muhabbet ortaminin da vazgeg¢ilmezleri
arasindadir. Aksi takdirde yapilacak olan cem, daha baslamadan katilimcilar

tarafindan yadirganacaktir.
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Buna karsilik cemin gergeklestirildigi bolge kirsal ve kiigiik bir yerlesim
yeri oldugunda, ceme gelen katilimeilar o bolgenin kiiltiirel 6gelerini taniyan hatta
miimkiinse kendi yorelerinden olan dedeleri daha ¢ok benimsemektedirler.
Uslubuna asina olduklar1 bir dedenin anlattiklar1 katilmcilar tarafindan ¢ok daha
dogal bir sekilde dinlenmekte ve anlasilmaktadir. Bu tarz cemlere sehir
ortamindan  bir dede katildiginda, katilmcilar ~muhabbet siirecinde
sikilmaktadirlar. Cilinkii entelektiiel bir tarzda konusma yapan dedenin Oncelikle
ciimle yapilarina yabanci kalmaktadirlar. Muhabbet esnasinda hitabet giiciinii
artirmak icin kullanilan climleler sehirlere gidildik¢e uzatilmakta ve climle
yapilarinda devrik ifadeler bol miktarda kullanilmaktadir. Bu dedelerin diizgiin bir
Istanbul Tiirkcesi kullanmalar1 da sohbet ortamindaki katilimcilarm dogalliktan
uzaklasip resmi bir havaya girmelerine neden olmaktadir. Ayni yoreden gelen bir
dede sohbet esnasinda kendi yoresinin agiz 6zelliklerini, ifadelerini kullanacag:
icin daha samimi bir ortam da yakalanacaktir. Ancak bu agiz 6zellikleri hizl1 ve
soniik bir ses tonuyla bulustugunda katilimcilar agisindan pek anlamli olmayacagi

icin ses tonunu ayarlamak her zaman 6nem arz etmektedir.

Muhabbet esnasinda dedenin konuyu agiklarken kullandigi kelimelerin
yabanci kdkenli olmas1 da katilimcilarin bu siirece olan ilgisini azaltmaktadir.
Ozellikle tasavvufi ve akademik yonii agir basan ve bu konuya iliskin terimlerle
doldurulmus olan bir konusmanin koyde gerceklesen bir cem ortamui i¢in ¢ok fazla
anlam ifade edecegi soylenemez. Bu durumda dedenin muhabbet boyunca
katilimcilarin egitim ve anlama diizeylerini de gbz 6niinde bulundurmasi oldukga
onemlidir. Dede muhabbet esnasinda bilgi birikimini gosterme cabasina asla
girmemelidir. Ciinkii katilimcilar uzun ve anlasilmayan bir muhabbetten de kisa
siirede kopacaklardir.

Dedenin muhabbet boliimiinde sectigi konu da bu siirecin icrasini
etkileyen olduk¢a 6nemli bir husustur. Dede katilimcilarin sartlarint géz 6niinde
bulundurarak muhabbetini yonlendirmelidir. Ceme gelen bireylerin yasi, cinsiyeti,
egitim diizeyi, sosyal yasantis1 gibi durumlara uygun konular1 se¢cmeye Ozen
gostermelidir. Ornegin kadin katilimcilar agirhkta oldugu bir cem ortaminda
Aleviligin siyasi boyutlarin1 konusmak yerine aile yasantisina dair bilgiler vermek
katilimcilarin daha ¢ok ilgisini ¢ekebilir. Ya da Alevilik dgretilerinin anlatildigi bir
muhabbette sadece tarihi ve teorik bilgiler vermek biiyiik ihtimalle anlatimin kuru
olmasina neden olacaktir. Disiiniildiigiinde hi¢ kimse 15 dakikadan daha uzun bir
stire dinledigi diimdiiz bir anlatimdan keyifle bahsetmez. Bu durumda dedenin
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konugmasini siislemesi, ufak molalar vermesi sikilmadan dinlenmesi agisindan
onemlidir.  Konunun igine serpistirilecek Ornek olaylar, kissalar veya hak
asiklarindan dizeler muhabbete renk katacak ve dinleyicilerin cem ortamindaki
performansin1  olumlu anlamda etkileyecektir. Katildigimiz  cemlerden
(21.04.2014, C14) birini yiiriiten Dede Mehmet Akkaya, olduk¢a uzun tuttugu
muhabbet boliimiinde kanimizca gencglerin ¢ogunlukta olmasindan dolay1
Aleviligin yol ilkelerinin agirlikta oldugu bir muhabbet icra etmistir. Bu siire¢
boyunca genglere Alevi ibadetlerini gerekgeleriyle anlatmis ve genglerle soru
cevap seklinde zengin bir muhabbet ortami olusturmustur. Muhabbet boyunca
genglerin ilgi ve merakla dedeyi dinledikleri ve bilmek istedikleri konularda
sorular yonelterek muhabbete katildiklar1 gozlenmistir. Buradan sonugla dedenin
muhabbet boliimiine katilimeiyr da dahil etmesinin ne kadar 6nemli oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Sadece dede merkezli bir muhabbet siireci tek tarafli bir 6zellik
gostermektedir. Oysaki saglikli iletisimin de bir geregi olarak karsilikli fikir
aligverisi, katilimciyr hem psikolojik olarak mutlu hissettirecek hem de cem
ortamina olan bagliligin1 ve benimseyisini artiracaktir. Bu dogrultuda gelisen bir
cem ortami1 da daha dogal ve samimi bir hava igerisinde gerceklesir.

Dedelerin katilimcilara hitap ederken ses tonlarmi ayarlamalan da
muhabbet siirecinin saglikli ilerlemesinde 6nemli bir faktordiir. Boguk, cansiz ve
diisiik bir ses tonuyla konusan bir dede tipki simif hakimiyeti kuramayan bir
Ogretmen gibi anlattiklarini da dinletemeyecektir. Anlasilir, canli ve tok bir sesle
hitap edildiginde ise dinleyenlerin sadece ilgisini ¢ekmekle kalmayip dedeye ve
cem ibadetine karsi saygili bir durus sergilemelerini de saglayacaktir. Ciinkii
sohbet boyunca dedenin bilgi birikimi kadar hitap giiciindeki agirlik da onun
saygmligini ve hakimiyetini biiyiik 6l¢tide etkileyecektir.

Cem ibadetinin performansa dayali yonii onun teatral 6zelligini ortaya
¢ikarmaktadir. Dedenin muhabbet esnasinda icrasimi etkileyen en Onemli
noktalardan biri de jest ve mimiklerini kullanisidir. Ciinkii s6ylediklerini aym
zamanda fiziksel olarak da desteklemek icranin kalitesini de artiracaktir. Yiiz
ifadeleri, el ve kol hareketleri, viicut dili, katilimcilarla g6z temasi kurulmasi gibi
onemli hususlar anlatimin zenginlestirilmesi agisindan son derece Onemlidir.
Ornegin bir dedenin muhabbet edecegi konuyu elindeki bir metinden okumasi
katilimcilarla olan iletisimini kesecek, tek tarafli bir sohbet ortami yaratacaktir.
Metni dogru okuma kaygisi muhabbeti dogalliktan uzaklastirip katilimcilari

111



sikilmasina yol acabilir. Ayrica boyle uygulamalarin dedenin otoritesini de
olumsuz etkileyecegi kesindir.

Tim bu tespitler ve bilgiler 1s18inda incelemis oldugumuz 14 cem
ibadetinin muhabbet performansini su sekilde degerlendirebiliriz:

Cl’de  dedenin  muhabbet  goriintilleri  yer  almadigi  igin
degerlendirilemeyecektir.

C2’de  muhabbetin  konusu Aleviligin inan¢ temelleridir. Dede
muhabbetine herkesi selamladiktan sonra baglar. Dedenin C2ydresinden geldigi ve
geleneksel bir yapisi oldugu gézlenmektedir. Muhabbet boyunca katilimcilarin ¢ok
ilgili oldugu sdylenemez. icra goriintiilerinden yola ¢ikarak bu durumun en énemli
nedeni sOyle ifade edilebilir: Dede, muhabbette anlatacaklarin1i daha Once
hazirlanmig bir metinden diiz bir sekilde okumaktadir. Kendi yorumlarmi da
katarak higbir climle kurmamasi ve sadece elindeki metne bagli kalmasi
katilimcilarin  dede ile olan bire bir iletisimini kesmektedir. Daha oOnce
belirttigimiz gibi etkili iletisimde gbéz temasi kurma, karsilikli bir etkilesim
saglama gibi beceriler ¢ok Onemlidir. Dedenin metni siirekli okumasi,
katilimcilarla olan yiiz yiize iletisiminin kopmasina neden olmustur. Ayrica
dedenin hitabet giiciinii artiracak olan jest ve mimikleri kullanmamasi, géz temasi
kurmamasi, konusmasinda vurgu tonlamalara dikkat etmemesi ve okuma tarzinin
edebi metnin ruhuna uymamasi muhabbet boliimiinde istenen performansin
yakalanmasinmi engellemektedir. Sag elleri sol gdgiislerinde ve dizlerinin iistiinde
dinleyen katilimcilarda cem ibadetinden beklentinin diger katilimcilara goére daha
fazla oldugu soOylenebilir. Yas grubu ilerledikge muhabbet boliimiine olan ilgi
azalmaktadir. Ozellikle 55 yas iistii katilimcilar geleneksel yapimin bir geregi
olarak saygi igerisinde anlatilanlar1 dinleseler de muhabbetten bilgi akist
saglayamadiklar1 hissedilmektedir. Bunun yaninda gen¢ gruptan (15-25 yas
araligindaki) katilimcilarin da muhabbete ilgisinin az oldugu fark edilmektedir.
Ozellikle kadin gruplar arasindan sohbet seslerinin yiikselmesi bu durumun en
acik gostergesidir. Erkek katilimcilar kadinlara gére muhabbete daha c¢ok ilgi
gostermektedirler. Muhabbet erkanimmi daha cazip hale getirmek igin aralarda
zakirin deyisler ¢almasi katilimeilarin cem icrasina yonelik ilgilerinin artmasinda
kisa siireli de olsa etkili olmustur. Ancak dede metin okumaya bagladiginda aym
durum tekrar ortaya ¢ikar. Dede elindeki metnin disinda higbir ciimle kurmamustir.
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Bu durum dedenin cem ortamiyla iletisimini sinirlandirdigi gibi katilimcilarin

nazarinda yeterliligine olan giiveni de azaltmaktadir.

C3’deise dede sayist bestir. Boyle cemlerde her dede farkli erkanlarm
giilbanklerini okuyarak cemi hep birlikte yiirlitmektedirler. Muhabbet erkanim
yiriitecek olan dede konu olarak Hizir orucunu ve Hizir’in Alevi inancindaki
yerini segmistir. Dede muhabbetine elindeki hazir bir metini okuyarak baglamig
olsa da ses tonunda ve vurgularindaki hitabet giicii katilimeilarin konuya ilgisini
cekmeyi basarmistir. Katilimeilarin biiyiik cogunlugunun saygi icinde dedeyi
dinledikleri goriilmiistiir. Dede, muhabbet esnasinda metni tamamen bakarak
degil zaman zaman katilimcilarla g6z temasi kurarak okumakta ve bdylece
katilimcilarla bire bir iletisimi de saglamaktadir. Muhabbetin ilerleyen
boliimlerinde dede metinden tamamen ayrilarak dinleyenlere konuyla ilgili
bilgilerini dogaclama vermistir. Kendi ciimleleriyle canlara seslenen dede
muhabbet boyunca jest ve mimikler, durus ve viicut diliyle de konusmalarini
desteklemistir. Dedenin metinden okurken hissedilen resmi tavri, metni birakip
kendi ifadeleriyle konusmaya baglayinca yerini enerjisi yiiksek ve samimi bir
ortama birakmistir. Bu boliimlerde dedenin katilimcilar iizerinde hakimiyetinin
arttigi rahatlikla gdozlenebilir. Muhabbetini kissalar ve deyislerle siislemis olmasi
da konuyu sikiciliktan ve tekdiizelikten kurtarmig, boylece katilimeilarin ufak
molalar vermesini saglamustir.

Muhabbet erkdan1 boyunca kadin erkek tiim canlar edep erkan seklinde
dedeyi dinlemislerdir. Tiim canlarin ibadet ortaminda saygi ve istekle bulunduklar
goriilmektedir. Buradan hareketle muhabbet siirecini belirleyen diger bir etmen
olarak da katilimcilarin cem ibadetine olan yaklasimi ve beklentileri gosterilebilir.
Kiigiik yerlesim yerlerinde insanlarin geleneksel duygularinin daha fazla etkisi
altinda kaldiklarin1 da diisliniirsek dedenin performans1 kadar katilimeilarin
performansinin da degerlendirmek gerekliligi ortaya cikmaktadir. Cilinkili dede
bilgi aktarma konusunda ne kadar yetenekli ve istekli olursa olsun eger ibadete
katilan katilimcilarda bu yondeki beklenti istenen diizeyde degilse muhabbet
boliimiinde yiiksek bir performans beklenemez.

C4’deki muhabbet siireci daha farkli bir icra ortaminda meydana gelmistir.
Cem, mekan olarak kapali bir spor salonunda gergeklestirilmektedir. C4’{in
geleneksel yapisini yansittigi gézlenen dede ve katilimcilar muhabbet boyunca da
bu geleneksel tarzi hissettirmisleridir. Alti dede tarafindan yiritilen cemimizin
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muhabbet siirecinde katilimcilarin  stirekli kendi aralarinda sohbet ettikleri
gbzlenmistir. Bunun nedeni olarak ilk gdze ¢arpan etkenin dedenin ses tonundaki
tekdiizelik ve cansizlik oldugu sdylenebilir. Cemin muhabbet kismimi yiiriiten
dedenin hitabet yonii kuvvetli olmamakla birlikte dedenin kelimeleri yutmasi, hizl
ve donuk konusma tarzi sdylediklerini anlamamizi da giiglestirmektedir. Hatta bu
durum cem metnini yazarken de sikinti yaratmigtir. Dede dogaclama bir konugma
yapmasina ragmen muhabbet boyunca katilimcilar iizerinde hakimiyetini
hissettirememektedir. Daha 6nceki cemlerde dedelerin hazir bir metni okumasinin
katilimcilarla olan iletisimini sinirlandiracagindan bahsetmistik. Ancak bu cemde
metinsiz bir muhabbet olmasina ragmen dedenin icra performansinin diisiik olmasi
katilimecilarla etkili bir iletisim kurmasini engellemektedir. Buradan yola g¢ikarak
viicut dili, jest ve mimikler, g6z temast gibi etkili iletisim yOntemlerinin
kullanilmamas1 ve sahne enerjisinin yok denecek kadar az olmasmin icranin

kalitesini biiylik dlciide etkiledigini sdyleyebiliriz.

Dedelerin genel duruslarindaki sikilmiglik ve keyifsizligin de muhabbet
ortamini olumsuz etkiledigi sOylenebilir. Ayrica bulunduklari ortamin kapali bir
spor salonu olmasindan dolay:1 ses diizeni olduk¢a bozuktur. Dede, mikrofonla
konugmasina ragmen katilimcilardan gelen konusma sesleri de yanki yaptigi igin
ortamda rahatsiz edici bir ugultu siirekli devam etmistir. Bu durum cem ortaminin

ciddiyetinin de bozulmasina neden olmaktadir.

Bu cemin muhabbet boliimiinde dikkati ¢eken bir diger 6zellik de dedenin
muhabbetin baginda Belediye Bagkani ve yorenin idari amirlerine katilimlarindan
dolay1 tesekkiir etmesidir. Ruhsal bir birlikteligin hedeflendigi cem ortaminin
gosteri alan1 gibi seyredilmesi bu ibadetin kutsiyetini ve ciddiyetini biiyiik oranda
zedeleyecektedir. Bunun yaninda dede, muhabbetinde bazi dernek ve vakiflarin da
adinm anarak tesekkiirlerini sunmaktadir. Bazi kisi, kurum ve kuruluslarin manevi
bir doyum alani olan cem ibadetinin 6ziine aykir1 bir bicimde yer almasi pek hos
karsilanacak bir durum degildir. Bodyle bir ortamda dedenin muhabbetinin
samimiyetten ve dogalliktan uzaklagacagi, kendi yol bilgilerini aktarirken bile
bulundugu resmi ortami etkisinden kurtulamayacag1 agiktir. Ibadetin kutsiyetini
ve dogalligint bozan bu durumun cemi bir ibadet olmaktan g¢ikarip resmi bir
program havasina soktugu soylenebilir.

C5’te dokuz dedenin postta oturdugu goriilmektedir. Muhabbet erkanini
yiiriitecek olan dede, Alevilikte ve Sitinnilikte ibadethane anlayisin1 konu olarak
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segmistir. Oncelikle konunun katilimcilarin ilgisi gektigi goriilmektedir. Dede,
konugmasina Pir Sultan Abdal’dan bir deyisi siir diline uygun, duygulu bir ses
tonuyla ve saz esliginde ezberden okuyarak baglamigtir. Boyle etkileyici bir giris
katilimcilarin ceme ve dedeye olan bakisinda bir farkindalik yaratacaktir. Kaldr ki
muhabbet boyunca da kadin erkek tiim canlar dedeyi saygiyla ve dikkatle
izlemisleridir. Cemevlerinin tarihi ve gerekliligi {izerinde duran dede konuyu
aciklarken kuru bir anlatimla degil daha aydinlatici olmak adina 6rneklerden ve
kissalardan faydalanarak sohbetini siirdiirmiistiir. Konugmay1 renklendiren bu tip
unsurlar muhabbetin akiciligini da artirmaktadir. Ayrica konunun giincel bir
yOniiniin olmas1 katilimcilarin dedeyi ilgiyle dinlemesinde oldukga etkilidir.
Bununla beraber konunun siyasi ve toplumsal bir sorun olarak degerlendirildigi
boliimlerde 6zellikle erkek katilimcilarin daha yogun bir ilgiyle dinlediklerini
sOyleyebiliriz. Kadm katilimcilardan geng yas grubu daha merakla dinlerken yas
biiylidiikce bu ilgi azalmaktadir. Buna ragmen kadin erkek, gen¢ yash tiim
katilimcilarin saygiyla ve sessizce dinlediklerini sdyleyebiliriz. Muhabbet boyunca
olusturulan bu ortammn en 6nemli nedenlerinden biri dedenin icra sirasinda
gdstermis oldugu yiiksek performanstir. Oncelikle dedenin elinde sadece ara sira
gbéz attigr bir not kdgidinin disinda bir okuma metni yoktur. Bdylece dede
katilimcilarla olan karsilikli iletisimini bozmadan dogal bir bilgi aktarimi
icerisinde muhabbetini yiiriitmektedir. Bunun yaninda bir diger 6nemli etmen de
dedenin salonda kurdugu otoritedir. Genellikle genis mekanlarda cem yiiriiten
dedelerin katilimcilarin  kontroliinii ve siiklinetini saglamakta zorlandiklar
gozlenmistir. Hatta bazi cemlerde 6zellikle muhabbet esnasinda ibadetin disinda
hareket edenleri uyarmak igin birden fazla gozciiniin yer aldigi cemler de
mevcuttur. C5 Cemevi oldukc¢a genis bir alana sahip olmasia ragmen dedenin
muhabbet boyunca katilimcilarin ibadete olan ilgisini canli tutmayr basardig
sOylenebilir. Katilimeilarin daha sehir kiiltiiriine yakin ve geleneksellikten uzak bir
tarzlar1 oldugu goriilmektedir. Dedenin de entelektiiel bir tarza ve diizgiin
diksiyona sahip olmasi canlarin muhabbet ortamindan sikilmamasini ve icra
ortamini benimsemesini saglamaktadir. Dede muhabbet boyunca tarihi, siyasi ve
dini bilgileri diizgiin ve akici bir Tiirk¢eyle anlatirken viicut dilini kullanmakta,
jest ve mimikleri ile anlatimini desteklemektedir. Ayrica konunun her bdliimiine
uygun olarak bazen yumusak bazen sert bir ses tonu kullanmakta ve boylece
onemli yerleri de vurgulamaktadir.
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Bunlarin disinda dedenin anlattigi konuyu soru sorarak desteklemesi de
onemli bir tespittir. Cilinkii edebi bir tiir olan sohbette asil 6nemli olan karsidaki
bireyin varligini unutmadan, onu da sohbete dahil ederek bilgi vermektir. Dede bu
durumu goz ardi etmeden katilimcilarla g6z temas1 kurmakta ve anlatim esnasinda
onlara onay gerektiren sorular sorarak katilimcilarin da aktif katilimin
saglamaktadir.

C6’da gerceklestirilen cem toreninde ise dort dede bulunmaktadir.
Cemimizin muhabbet boliimiinii yiiriitecek olan dede konuyu belirlerken giiniin
anlam ve oOnemine uygun olarak Gadirhum Olayi’’n1 seg¢mistir. Sohbete
baslamadan 6nce postuna niyaz edip canlar1 selamlar ve postuna oturur. Dede son
derece sik ve diizgiin bir tarza sahiptir ve sohbete dersini biiyiikk bir ciddiyetle
islemek tlizere hazir bulunan bir 6gretmen edasi ile baglamistir. Dede, postunda dik
ve kendinden emin bir durusla oturmakta ve katilimcilara igtenlikle
seslenmektedir. Dedenin bu tarzinin katilimcilar iizerinde bir sayginlik uyandirdigi
ve katilimcilart muhabbet ortaminda canli tuttugu sdylenebilir.

Dedenin Gadirhum Olayin1 giiniin  6nemine uygun segtiginden
bahsetmistik. Bu durum cemin yapilis amacim1i daha da desteklemekte ve
katilimcilar tarafindan ibadetin anlamlandirilmasina katkida bulunmaktadir.

Gadirhum Olay1 Peygamberimizin Hz. Ali’ye velayeti verdigi giin olarak
tarihe gecmistir veAlevilik inancinda son derece kutsal bir Oneme sahiptir.
Dedemiz de katilimcilar i¢in bu kadar 6nemli bir olay: anlatirken bir tarihgi gibi
bahsettigi her seyi gerekcelendirme geregi duymaktadir. Bu nedenle muhabbetinde
bol bol kissalara yer verip ilgili Kuran Ayetlerinden okuyarak verdigi bilgilerin
dogrulugunu kanitlamakta ve katilimcilarin nazarinda giivenirlik saglamaktadir.
Dedenin bu olay1 ayetlerle desteklerken hem Arapca hem Tiirkge okumasi ve bu
ayetleri, anlattiklarim1 desteklemekte ustaca kullanmasi dedenin bilgi ve
donaniminin zenginligini de katihmcilara ispatlamis olmaktadir. Ozellikle erkek
katilimcilarin dede tarafindan bu olayin politik ve sosyal yorumlandigi béliimlere
kars1 daha ilgili olduklar1 goézlemlenmistir. Bir cem performansinin kalitesi,
icranin yapildigi ortamda bulunan icraci- katilimer arasindaki uyum ve
dinleyicilerin icraya aktif katilimi degerlendirilerek belirlenmektedir. Dedenin
basarili bir performans gosterdigi sonucuna katilimcilarin muhabbeti dikkatle
dinlemesinden ve dedenin konusmalarina “AllahAllah” diyerek eslik etmelerinden

yola ¢ikilarak varmak miimkiindiir.
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Bu muhabbette ilerleyen konular Aleviligin inang temelleri iizerine
gelismektedir. Dedenin Siinni inanca ait iman ve ibadet esaslari ile karsilastirmalar
yaparak Alevi inancindaki ilkeleri agiklama ve dogrulugunu kanitlama cabasi
olduk¢a hissedilmektedir. Katilimcilardan ozellikle orta ve iistii yas grubu
kadinlarin ilgisini en ¢ok ¢eken konu bu olmustur.

C7’de ise bes dede bulunmaktadir. Muhabbet siirecinin iki dede tarafindan
yiritildigi  gozlenmistir. Katilimcilarin - durusu, tavri ve icra ortaminda
olusturduklar diizene bakilarak ceme hazir olduklar1 sdylenebilir. Muhabbete ilk
baslayan dede orta yaslidir ve olgun bir goriintiiye sahiptir. Dede, oncelikle
muhabbetin konusundan bahsedip “Inkirci Yahudi”, “Hicran Harabeleri” ve
“Vuslat Diyar1” adli hikayeleri anlatacagini sdyleyerek katilimcilara sohbetin
konusu ile ilgili 6n bilgileri vermistir.

Dede muhabbet siiresince gayet ciddi ve agir bir ses tonu kullanmistir.
Daha once de belirttigimiz gibi dedenin postundaki durusundan ses tonundaki
timya kadar pek cok unsur katilimeilarin ibadet siirecindeki pozisyonunu
etkilemektedir. Bu durum kadar katilimcilarin ibadetin ruhuna hazir gelmeleri de
dedenin muhabbetine odaklanmasini kolaylastirmakta ve siirecin her iki taraf i¢in
de doyurucu bir atmosfer yakalanmasini saglamaktadir. Cemimizin dedesi,
muhabbet boyunca ciddi ve tok bir ses tonu kullanarak anlatimini siirdiirmiis olsa
da tarz olarak dini sohbetlere katilan ilahiyat uzmanlarinin kullandigi uhrevi bir
havada muhabbetini siirdiirmiistiir. Cem ortamlarinin alisildik muhabbetlerinden
cok farkli olarak mistik bir anlatim tarzi s6z konusudur. Zaten segilen hikayelerin
isimlerine bakildiginda da Alevi anlatmalarinda kullanilan ifadelere yabanci bir
goriiniime sahiptir. Bu durumu sehirlesmeyle birlikte Ehli Stinnet kiiltiiriiniin cem
ibadetine bir yansimasi olarak degerlendirebiliriz.

Dede bu yonleriyle diisiiniildiigiinde tok ve ciddi bir iisluba sahip olmasina
ragmen agir konusma tarziyla dinleyenler i¢in muhabbet ortamini bir siire sonra
sikici hale getirebilirdi. Ancak se¢gmis oldugu hikayelerin akici ve garpici yoniiniin
katilimcilart muhabbet ortamina bagladigi goriilmektedir. Demek ki dede ¢ok
etkileyici konusamasa bile sectigi konu ve metin ile etkili bir performans
sunabilmektedir. Bunun yaninda katilimcilarin ibadete duyduklari ilgi ve dedelik
makamina duyduklar1 saygi da muhabbet ortamimi olumlu yonde etkilemektedir.

Gosterimci teorimize gore icra ortaminin performansini belirlerken icraci kadar
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katilimcilarim da ruhsal pozisyonlar1 ve beklentileri énem arz etmektedir. Bu
muhabbet ortami, teorimizi bu yoniiyle de destekler nitelikte degerlendirilebilir.

C15 ise diger cemlerden farkli olarak taliplerden birinin evinde
gerceklestirilmistir. Inceledigimiz diger cemlerle karsilastirildiginda gerek icranin
gerceklestirildigi ortam gerekse katilimcilarin sosyal baglari agisindan ¢ok daha
otantik ve samimi bir yonii oldugu goriilmektedir. Cemin dedesi tek basina
yurittiigli cemde Aleviligin temel ilkeleri, ahlaki ve dinsel Ogretiler, dede-talip
iligkileri tlizerine bir sohbette bulunmaktadir. Muhabbetini sadece cemin
baslangicinda siirdiirmek yerine cem boyunca ara ara konularindan bahsederek
hem katilimecilar1 sikmamakta hem de her bir hizmette yeri geldikce ilgili
aciklamalar1 yapmaktadir. Elimizde bu tarzda yapilan tek cem 6rnegidir ve farkl
bir performans gosterimi olarak degerlendirilmektedir. Oncelikle dedenin
katilimcilar tizerindeki hakimiyeti son derece net ve 6nemlidir. Dedenin anlattig1
her konu katilimcilar tarafindan biiyiik bir saygi ve dikkatle dinlenmektedir.
Dedenin konusma tarzinda taliplerine karsi i¢ten bir seslenis ve dogal bir lislup
gozlenmektedir. Dedenin taliplerine “yavrularim, canlarim” seklindeki hitaplari
dede ile katilimcilar arasindaki enerjinin ve iletisimin 6nemli bir gdstergesidir.
Dedenin agiz ozellikleri ve ciimle yapilar dikkate alindiginda C15 yoresinden
oldugu goézlenmektedir. Bu durumda katilimeilarin kendi yorelerinden dedelerle
daha icten bir iletisim kurduklari rahatlikla sdylenebilir.

Cl4’te ise dedenin muhabbet gorintiileri bulunmamaktadir. Ancak dede
ceme baglamadan 6nce agilis konugmasini andiran kisa bir konugma yapmaktadir.
Bu konusmada Aleviligin hiimanist, barig¢il ve demokratik yoniinii 6n plana
¢ikarmakta ve bu cemin Ozgecan’t anmak igin yapilacagini belirtmektedir. Ayni
dedenin bagka bir cem toreninde de Soma’da 6len maden isgilerini anmak ig¢in cem
yaptigini biliyoruz. Dedenin konusmalar1 gayet igten, samimi bir goriintiiye sahip

olmakla birlikte agiz 6zelliklerinin ¢ok belirgin oldugu da tespit edilmektedir.

Cemin yapildig1 ortamin performans iizerinde 6énemli etkileri oldugu bir
gercektir. Bu cemimizin bir ev ortaminda yapilmasi muhabbet ortamimi da biiytik
olgiide etkilemis goriinmektedir. Mekéanin kii¢lik olmasi ve dolayisiyla katilimei
sayisint az olmasi dedenin katilimeilarla goz temasi kurmasini ve onlara bire bir
hitap edebilmesini kolaylastirmigtir. Boylece dedenin muhabbeti boyunca tiim
canlar bu siirece aktif olarak dahil olabilmislerdir.
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Dede, muhabbet boliimiiniin en 6énemli icracisidir. Buna ragmen dedeler
yiriittiikleri her cem ortaminda ayni performansi gosteremeyebilirler.
Gozlemlemis oldugumuz cemlerden C13, C10, C9veCl1’nde muhabbet boliimii
aynt dede tarafindan vyiiriitilmektedir. Buna ragmen bu cem ortamlarinda
muhabbet performanslar1 bir birlerinden oldukga farkli icra edilmistir. Dede, C9
ceminde de C11 ceminde de tasavvuf ve wvarolus {izerine bir konugma
yapmaktadir. Ayn1 dede ayni konularda bilgi veriyor olmasina ragmen C9 ceminde
katilimcilarin dedeyi daha ilgiyle dinledikleri ve dedenin daha dinamik ve enerji
dolu bir goriinlime sahip oldugu gozlenmistir. Muhabbet boyunca kendinden emin
bir durusla, tane tane ciimleler kurarak anlagilir bir tarzda katilimcilara seslenirken
Cll’nde yorgun Ve isteksiz hali dikkati ¢cekmektedir. C11°de tasavvuf iizerine
kurdugu ciimleler ¢ok daha kopuk ve disiik oldugu igin katilimcilar tarafindan
anlasilmas1 da zorlagsmaktadir. Ayrica katilimcilarin egitim ve kavrayis diizeyinin
iistiinde akademik bir iislupla konusmasi, climlelerinde ¢ok fazla Arapca-Fars¢a
sozciiklere yer vererek yabanci terimleri sikga kullanmasi genel ilginin
dagilmasimna ve herkesin sikilmasina neden olmaktadir. Boyle ilerleyen bir
muhabbet ortaminda ugultunun hi¢ kesilmemesi de dedenin performansini iyice
diisiirmektedir.

C13’tede yapmis oldugu cemde ise konu olarak Alevilik ve Hz. Ali’nin
yasami iizerine bir sOylesi se¢cmistir. Ayrica segilen konu ozellikle orta yas tistii
Alevi gruplart igin olduk¢a ilgi ¢ekici bir konudur. Hz. Ali’nin kisisel
Ozelliklerini, velayetin ona verilisini Kur’an’dan ayetlere ve kissalara basgvurarak
anlatmasi tiim canlarin muhabbete odaklanmasini saglamistir. C11°de son derece
sikict bir atmosferde konusunu anlatirken bu icrada ¢ok daha akici bir muhabbet
dili ile konustugu fark edilmektedir. Katilimcilarin hepsinde dedeye karsi biiyiik

bir sayginin olmasi da bu yiiksek performansin nedenleri arasinda gosterilmelidir.

Bir icranin performansi degerlendirilirken o icra ortaminda bulunan her
seyin etkili olacagindan bahsetmistik. Bu durumda yukarida ayn1 dede tarafindan
yiiriitildiigiini  soyledigimiz bu ii¢ cemin farkli performanslara sahip olmasini
sadece dedenin tutum ve davraniglarina baglamak da yanlis olacaktir. Ciinkii dede
kadar katilimcilarin ibadete olan bakis agisi, ibadete gelme amaci ve bu cemden
beklentileri de performansi biiyiik Sl¢iide etkilemektedir. C11°de katilimcilarin
duruslarindan, yerlesimlerinden ibadete tam olarak hazir olmadiklar
hissedilmektedir. C9°da ise salona yerlesim daha diizgiindiir. Bunun yaninda
katilimcilarin dedenin sohbeti boyunca yeri geldikge ”AllahAllah™ diyerek eslik
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etmeleri ve muhabbeti sag elleri sol gogiislerinde saygi i¢inde hazir dinlemeleri
bilingli bir havada olduklarin1 géstermektedir. Karsisinda kendisini dinlemeye
hazir bir grup bulan dede de bunun dogal bir sonucu olarak daha istekli ve enerjisi
yiiksek bir performans gostermektedir. Yani bir icra ¢ok yonlii bir etkilesim
ortamidir ve bu nedenle icranin degerlendirilmesi icin o ortamda bulunan tiim
unsurlar dikkate alinmak zorundadir.

3.2. Hizmet Erkaninin Karsilastirilmasi
3.2.1. On iki Hizmetin Cagrilmasi

Dedenin muhabbeti bittikten sonra artik sira asil beklenen bdliime yani
cem olmaya, bir olmaya gelir. Bu boliimde ibadet siireci sadece dedeye bagl
olmaktan ¢ikar; ciinkii hep birlikte olusturulan bir ruhsal biitlinlesme ortami
meydana gelmistir. Ayrica sohbet bolimii katilimcilarin daha pasif oldugu,
dinledikleri bilgiler 15183inda ceme manevi acgidan hazirlandiklar1 boliimdiir. Bu
acidan hizmet erkdninin baslamasi onlari bu gosterimsel ibadet alaninda
aktiflestirecek ve inan¢ boyutunda hedefledikleri amaca ulasmalarina katki
saglayacaktir.

Erkanlar gergeklestirilirken “Hizmet Hakk’adir.” disturundan yola
cikilarak hareket edilir. Yani bu erkan sahipleri gérevlerini Tanr1’ya hizmet etmek
adina yaparlar. 12 hizmette bulunan tiim gorevliler hizmetlerin gereklerini yerine
getirirken dede tarafindan dualanirlar ve bdylece arinmig, ruhsal anlamda

yiikselmis olurlar.

12 hizmet gorevlilerinin isimleri ve gorevleri zaman zaman farkliliklar
gosterse de esas itibariyle su sekilde siralanmaktadir: pir, rehber, zakir, gozci,
geragci, sakaci-tezekar, kurbanci-lokmaci, bekei, iznikgi, peykei, siipiirgeci.
Performans teori 15181inda incelenen cem torenlerinde bu hizmetlerin sadece ibadet
esnasinda gosterimi bulunanlar1 karsilastirilmistir. Ibadet ani disinda gérevli
olanlarin hizmetlerini goriintiilleme sansimiz bulunmadigi igin bu erkanlar

degerlendirilememistir.

Cem ibadeti, Aleviligin temel prensiplerinden olan herkesin esit olmasi
ilkesine uygun olarak icra edilse de ibadetin gosterim asamasinda bir hiyerarsik
yapmnin ortaya c¢iktigi goriilir. Bu hiyerarside en iist kademede dedenin
bulundugunu belirtmistik. 12 hizmeti yiiriiten gorevliler de dedenin ibadet
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siiresince yardimcilari olarak gorev yaparlar. Bu duruma gore de hizmet
erkdnindaki gorevliler dede ile katilimcilar arasinda bir statiiye sahiptirler.
Katilimcilar ibadet siirecinde yapilmasi gereken birtakim davranig ve kurallar1 12
hizmet gorevlilerinin icra ortaminda yaptiklarina bakarak &grenirler. Bu 6grenme
hicbir 6zel caba gerektirmeyen, ibadet esnasinda gerceklesen son derece dogal bir
Ogrenme siirecidir. 12 hizmet bu yoniiyle dede ile katilimcilar arasinda bir rol
model vazifesi de gormektedir. Dede ibadete gelen kisilere ruhsal anlamda
kazandirmak istediklerini oncelikle 12 hizmette goérmek ister. Bu kisiler edilen
dualara, doniilen semahlara, ¢alinan deyislere ne kadar eslik eder ve ibadetin
Oziinde varolan ruhsal enerjiye ne kadar c¢ok ulasirsa katilimcilar da cemin
birlestirici havasina o kadar adapte olacaklardir.

12 hizmet, cem ibadetinin sahnelenme asamasinin en énemli icracilaridir.
Cem ibadeti bir tiyatro eserinin sahnelenmesini andiran yapisindan dolay1
gosterimci performans teori 1s18inda incelenmeye oldukca uygun bir ortam arz
eder. Bu agidan bakildiginda tiyatroda oyuncularin oldugu gibi cem ibadetinde de
her gorevlinin bir rolii vardir. Tipki bir sahne sanatcis1 gibi meydan iizerinde
roliinii gerceklestirecegi yerler, hareketler dnceden belirlenmistir ve sabittir. Ibadet
boyunca sodylemesi gereken dualar1 daha oOnceden ezberlemis bir sekilde
meydandaki yerini alir. Ayrica her biri icra ettikleri erkanin amacina ve anlamina
yonelik birtakim o6zel araclar kullanirlar. Tezekarin legen ve ibrigi, sakacinin
stirahisi, farrasin siipiirgesi, gozciiniin degnegi, zakirin Telli Kuran’i, ¢eragcinin
mumu, iznik¢inin postu ve lokmacinin tepsisi icra esnasinda erkani uygulamak
icin kullanacagi olmazsa olmaz esyalardir. Bir oyuncu dekora ait tiim pargalari
nasil roliiniin geregine ve oyunun amacina yonelik kullaniyorsa o da bu egyalari
ayni1 hassasiyetle ibadet boyunca kullanir. Bu nedenle elindeki esyanin kutsalligini
bilerek bu maneviyata uygun bir sekilde sahnede hareket etmek zorundadir.
Postunu yere sermek tizere eline alan bir postgu onu alelade bir sekilde meydana
seremez. ki eliyle gogiis hizasinda tutmali, dara durup duasin1 okumal1 ve dedenin
giilbenkini dinledikten sonra gene icrasinin geregi olan sozleri sdyleyerek biiyiik
bir sayg1 ile postunu agip sermelidir ya da farag hizmetini yapacak olan kisi ya da
kisiler ayni sekilde dar meydanini erkdnin kurallarina uygun sekilde siipiirmeli ve
ayni sekilde duasimi alarak hizmetini yerine getirmelidir. Bunun gibi tezekar
ibrigini, goézcii degnegini, zakir sazin1 aymi kutsiyetle kullanir ve {izerine diisen
gorevi en iyi sekilde icra etmeye calisir.
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Hizmet gorevlileri i¢in diger 6énemli bir husus da erkdn boyunca okumasi
gereken dualari tam ve eksiksiz bilmesidir. Hizmetinin gereklerini tam anlamiyla
bilen ve layikiyla yapan bir hizmet gorevlisi katilimcilarin ibadet ortamina olan
giivenini de saglamus olur.  Ornegin, Tezekdr hizmeti goriirken meydanda
okuyacag1 ciimleleri karistiran ya da ibrigi ne sekilde kullanacagini bilemeyen bir
hizmet sahibi ibadet siirecinde bir sekme yasatacagi i¢in bu durum performansin
da diismesine neden olmaktadir. Ciinkii katilimcilar i¢in ibadetin makbul olmasi
erkanlarin diizgiin bir sekilde ve coskuyla yapilmasina baghdir. Inceledigimiz cem
ortamlarinda dikkati ¢eken hususlardan biri de 12 hizmet gorevine ¢ocuklarin da
cikarilmasidir. Sehir kiiltiiriinde biiyiiyen ve cem ibadetinden uzak kalan Alevi
vatandaslarin gelecek nesillerde ibadetin devamliligini saglamak i¢in bulduklari
bir yol olarak dikkat cekmektedir.

12 hizmet erkani kadin erkek karisik goriilen bir icra ortamidir. Bu hizmet
boyunca genellikle kadinlar yesil erkekler kirmizi kusak baglasalar da yoreden
yoreye, icradan icraya farkliliklar goriilebilmektedir. 12 hizmeti simgeleyen bu
isareti tasiyan kisi icin bir ayirict Ozellik hatta bir statii gostergesi oldugu
sOylenebilir. Sehir cemlerinde ¢ok fazla olmamakla birlikte 12 hizmet genellikle
ciplak ayakla hizmetini siirdiirmek zorundadir. Ancak cem evlerinde mekanin
elvermedigi kosullar olabildigi i¢in bu kural pek fazla uygulanamamaktadir.
Bunun disinda 6zel bir kiyafetleri yoktur. Hizmet erkanlarmin icra sirasi da
yoreden yoreye degisiklik gosterebilmektedir. Hatta her cem tdreninde bu
erkanlarin hepsi gerceklestirilmemektedir.

Bunun yaninda bir hizmet sahibi dara gelip icraya basladigi asamada
okudugu terciimanlar1 herkesin anlayabilecegi, yiiksek bir tonla ve tane tane
okumalidir. Bu terclimanlar yapilan hizmetin yerini bulmasi, amacinin agiklanmasi
gibi anlamlar igerir. Dolayisiyla katilimcilar hizmet sahibinin icra esnasinda
sOyledigi ciimleleri anlamak ve ibadetle bagdastirmak ister. Bu durumda hizmet
sahibi climlelerini ne kadar vurgulu ve net bir sesle yerine getirirse cem
ortamindaki ruhsal havay1 da o kadar yiliksege c¢ikarmis olur. Dinleyiciler ibadet
enerjisi ve maneviyat1 yiiksek bir hizmet erkanini seyrederken kendisi de ibadete o
oranda istekle katilmaktadir. Ornegin saka suyunu dar meydanina getiren bir
sakaci, Hz. Hiiseyin ve Kerbela i¢in bir mersiye okur. Mersiyeyi duygulu ve igcten
bir ses tonuyla okurken Hz. Hiiseyin’in sehadetinden duydugu aciy1 ruhunda ne
kadar derin yasadigimi katilimcilara hissettirerek onlarin da bu mateme ortak

olmalarimi saglamalidir.
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12 hizmet geleneksel ortamlardan sehir ortamlarina gelindikge birtakim
degisikliklere de ugrayarak icra edilmeye devam etmektedir. Sehir kiiltiiriiniin
teknolojik ve sosyal zenginligi insanlarin giindelik hayatini etkiledigi gibi cem
ortamlarini da etkilemektedir.

Geleneksel cemlerde bu hizmetler ¢ocuk yastan itibaren deneyimlenen,
cem ortamlarindan gorerek Ogrenilip dogaglama olarak icra edilen erkanlardir.
Zaten geleneksel cemlerde 12 hizmet genellikle belli kisiler tarafindan icra edilir.
Her cem ibadetinde gerekmedikce degisiklik yapilmaz. Sehir kiiltiiriinde ise cem
ibadetinin kurumsallagmasi sonucu 12 hizmet bdyle dogal bir 6grenim siirecinden
gecemedigi i¢in Ozel bir egitime tabi tutulmaktadir. Bu uygulama her ne kadar 12
hizmetin egitimini bir disiplin igerisinde ortaya koysa da otantik cemlerdeki
dogalliktan uzaklastig1 icin icralar resmi bir havaya biiriinmektedir.

Inceledigimiz cem térenlerindeki erkanlarm hepsi her zaman tam olarak
gerceklesmemekle birlikte her zaman ayn1 sira ile de icra edilmemektedir. Ibadetin
gercgeklestirilis amaci, gerceklestirildigi yer ve zamanin bu konuda oldukea etkili
oldugu tespit edilmistir. Katilmis oldugumuz bir muharrem cemini (03.11.2015,
Erzurum cemi) ylriiten Hakki Dede cemin Kerbela yasi i¢in yapildigini
sOyleyerek sadece siipiirge, lokma, ¢erag ve saka hizmetlerini yaptirmigtir. Ayrica
Cl14°de yapilan bir cemde (27.04.2014, Burdur Cemi) Mehmet Dede meydanin
kiigiik olmasindan dolay1 semah erkaninin yiiriitiilemeyecegini belirtmistir. Ayni
sekilde C15 ceminde de Mehmet Dede (12.06.2014) gok geg saatlere kalindigi igin
semah erkdninin yapilamayacagini sdylemistir. Inceleme firsati buldugumuz bir

C4 ceminde de cem esnasinda bazi erkénlarin terk edildigi goriilmektedir.

12 hizmet razilik boliimiinden sonra zakirin ¢alacagi bir deyis esliginde
meydanda yerini alir. Bu béliimde dede yapacaklar1 ibadet ve hizmetler i¢in dualar
eder, tecella ve temenna dualar1 okuyarak onlari arindirmasi bir ¢esit kutsama

torenini hatirlatir.

C1°de 12 hizmet gorevlilerinin otantik kiyafetler giymis olmalar1 dikkat
cekicidir. Bu kisiler cem baslamadan oOnce dar meydaninda yarim daire
olusturacak sekilde bagdas kurarak oturmaktadirlar. Kadinlarin agirlikta oldugu
hizmet sahipleri 45-50 yas araligindadir ve hava soguk olmasina ragmen hepsinin
ayaklan ciplaktir. Hizmet erk&nimi biiyiik bir ciddiyetle yiirtittiikleri bellidir. Zakir
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esliginde c¢agirildiklarinda her biri dedenin Oniinde avug igleri yukar1 bakacak
sekilde yere niyaz edip meydandaki yerlerine 6yle gegcmektedirler.

C2’deki 12 hizmette ise kadin erkek sayisinin esit oldugu goriilmektedir.
Genellikle genglerden olusan hizmet sahipleri arasinda ¢ocuklar da bulunmaktadir.
Erkeklerde yesil kusak kadinlarda ise kirmizi ortii ve gene yesil kusak vardir.
Hizmetler caginldiginda dede makamini niyaz etmeden direkt olarak ayakta
siralanirlar. Ayrica kadin hizmetler sag tarafta erkek hizmetler sol tarafta olacak
sekilde dedenin iki yanina oturmaktadirlar. Katilimcilarin hepsinin disilik ve
erlikten siyrilip tek can olduklart bir ibadet ortami olan cemlerde bu tiir
uygulamalarin degisen toplumsal yapiya bagli olarak sonradan kondugu
diistiniilmektedir.

C3’te hizmet sahipleri genelde orta yash bir topluluktur. Genglerin de
bulundugu hizmet sahipleri belli bir kiyafet giymemis ve kusak takmamuslardir.
Kadinlarin basinda kirmizi 6rtii vardir ve genelde siyah giyinmisleridir. Erkek
hizmetlilerde kot pantolon ve esofman gibi giinliik giysiler goriilmektedir. Tam
yuvarlak yapmak yerine kadin ve erkek gorevlilerin dedenin iki yanina
yerlestikleri gene dikkat cekmektedir. Dar meydanina ¢agirildiklarinda kadinlar iki
ellerini ¢apraz baglarken erkeklerin sadece sag elleri sol gégiislerinin lizerindedir.

C4’de yapilan cem toreninde ise hizmet sahipleri gen¢ bir gruptur.
Genellikle erkeklerde kirmizi kusak, kravat ve gomlek, siyah pantolon, kadinlarda
ise simsiyah bir kiyafet ve yesil kusak vardir. Kadin erkek karigik bir sekilde
oturmalar1 cem erkdnina uygundur. Buna ragmen 12 hizmet ¢agirilirken dedenin

oniinden sadece selamlayarak gecmelerinin erkana uydugu sdylenemez.

C5’te hizmet sahipleri deyis esliginde sirayla ¢agirilmamaktadirlar. Erkan
sirast gelen kendiliginde ¢ikip icrasini tamamlamaktadir. Kadin ve erkegin karisik
oturma diizeninde oldugu ve otantik kiyafetlerle, yalm ayak erkan
yiiriitmektedirler.

C6’da ise 12 hizmet deyis esliginde cagirilmis ve her gorevli dedenin
oniinde avug icleri yere gelecek sekilde niyaz etmekte ve siralarina gegmektedirler.
Meydanda tam daireye yakin sekilde sol ayak bagparmagi sag ayagin ilizerinde ve
sag elleri sol gogiislerinin lizerinde, baslar1 hafif egik dara durmaktadirlar. Dede
duasim1 okurken tiim katilmecilarin da eslik ettigi goriilmektedir. Kadinlar
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veerkekler karigik olarak ve giinliik giysileriyle katilmislardir. Her yastan
(cocuktan yasliya) gorevli vardir. Kadinlarin yesil, erkeklerin kirmizi kusagi
bulunmaktadir. Gerek katilimcilarda gerekse 12 hizmette cem ortaminin
ciddiyetini benimsemis ve ibadete istekli bir ortam tespit edilmektedir.

C13’te hizmet sahipleri salavatlarin hemen arkasindan -deyis esliginde
cagrilmadan - erkanlarina baslamaktadirlar. Genellikle cemlerde bayanlarin yesil
erkeklerin kirmizi kusak taktiklar1 gézlenmektedir. Bu cemde bazi gorevlilerin
belinde hi¢ kusak yokken kimi erkek gorevlilerin belinde kirmizi kimi erkek
gorevlilerin belinde ise yesil kusak oldugu goriilmiistiir. Bu yoniiyle 12 hizmette
istikrarli bir tarz yakalanmadigi tespit edilmektedir. Bunun yaninda hizmetlerin
genellikle ayni kisiler tarafindan yiriitiildiigi dikkat cekmektedir. Ayrica erkek
gorevlilerin erkanlar1 yiirtiitirken daha 6n planda olduklar1 ve hizmetlerini daha
yiksek bir ruh haliyle gerceklestirdikleri sdylenebilir. C13’tin muhabbet
bolimiinde dedenin segtigi konular ve kullandigi ifadeler katilimcilart ibadetin
ruhuna yaklastiramadigini  sOylemistik. Ancak erkadnlarin  baslamasi ile
katilimcilarda da cem olma yoniinde bir istek olugsmaya baglamustir.

C7’de de hizmet sahipleri ayni sekilde meydana yerlesirler ancak dedenin
onlinde niyaz etmemektedirler. Herkesin giinliikk giysileri vardir ve kugak
takmamaktadirlar.

C9’da ise gorevliler deyisle beraber dedeye dik gelecek seklide sag
kenarda sira olmuslardir. Gozcii sirada her zaman sona gegmekte ve her hizmet
sahibi ondan bir Oncesine sira olmaktadir. Tecella temenna boliimiinde egilip
ellerinin parmak uclarin1 birbirine dokundurarak dua almislardir. Hemen hepsi
ciplak ayaklidir ve kadinlarda yesil erkeklerde kirmizi kusak gene vardir. Hizmet
sahipleri agirhikla orta yas grubudur ve kadin erkek karisiktir. Ozellikle orta
yastaki gorevlilerin icra esnasinda daha dikkatli, daha ciddiyetle islerini yaptiklar
gozlenmektedir.

C11’de en ¢ok dikkati ¢ceken unsur gorevlilerin hemen hepsinin tepeden
tirnaga siyah giyinmis olmalaridir ve kusaklar1 yoktur. Geneli genglerden olusan
bir gruptur. Deyis esliginde gelip “U” seklinde dizilmektedirler.

Cl12°de de hizmet sahipleri dedenin Oniinde elleri capraz sekilde
dizilmigleridir. Tezekar ve siipiirgeci disinda kadin goérevli bulunmamaktadir.
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Genellikle orta yas erkek grubudur. Kiyafetler genellikle giinliik hayattandir ve
kimileri kusak takarken kimilerinde kusak bulunmamaktadir. 12 hizmetin ibadet
boyunca organize olmakta giigliik ¢ektikleri, duraklamalar ve kargasa yasadiklari
goriilmektedir. Bu ibadetin performansini olumsuz yonde etkilemistir.

Inceleme firsat1 buldugumuz 15 cemin hizmet erkanlarini basliklar halinde
karsilastirmaya calisacagiz:

3.2.2. Rizalhk ve Salavat Boliimii

Cem olmak, Allah’in huzurunda, Muhammed’in dergdhinda, Ali’nin
divaninda, Penge-i Ali Aba’nin yolunda hak i¢in bir olmak ve Hakk’a hizmet
etmektir. Birlige ulagsmak igin ¢ikilan bu muhabbette hicbir kiisliige ve darginliga
yer yoktur. Kinin, kibrin, riyanin, gam ve Kkasavet tasiyanin, ikiyiizliiniin yeri
yoktur. Bu manada buraya gelen biitiin canlar sidk-1 sadakatle inanip, Hak
Muhammed Ali’nin yolunda tevella ve teberra ettigine inanir, dyle itikat eder. Bu
ilkeler dogrultusunda dede ceme baslamadan 6nce bu ortami bozacak herhangi bir
durumun olup olmadigini kontrol etmek igin herkesten rizalik ister. Bunu da 3 kere
“Birbirinizden raz1 misiniz?” diye sorup onay alarak gergeklestirir. Bundan sonra
da “Edep erkan, sukutu lisan, miimine nigan” diyerek cemin basladigini ilan eder.
Bu s6z artik cemin birlenecegi mesajidir ve herkesin diizgiin oturup, diger canlarla
helallesip sessizce ibadete hazirlanmasi anlamma gelir. Oyle ki muhabbet
siiresince az c¢ok rahat bir tavirda cemi izleyen katilimcilarin kendilerini

toparlamalar1 ve ibadete ciddiyetle katilmalari igin bir uyari niteligindedir.

Bu boliim cemlerde en az degisikligin oldugu boliimlerden biridir. Bu
nedenle incelemis oldugumuz performanslarda c¢ok biiyiik bir farklilik
kaydedilmemistir. Dedenin sohbet boyunca cem ortami iizerindeki etkisi devam
edecegi i¢in rizalik ve salavatlarin verildigi erkdnlarda da performans genellikle
ayn sekilde devam etmektedir.

Cl’de dede rizalig alirken ayakta dolasan, konusan kisilerin varligi dikkat
¢ekicidir. Miimine nisan dediginde herkes yanindakilerin omzunu niyaz edep

erkana durur. Yani ayrica sozlii olarak rizalik istememektedir.

C2’de ise dede 3 kere “Haklarinmizi birbirinize helal ediyor musunuz?”
seklinde sorarak nizalik almistir. Katilimcilarin sohbet boyunca c¢ok ilgiyle
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dinlemedikleri dedenin bu sorusuna pek istekle cevap verdikleri séylenemez.
Herkes yanindaki ile el sikisip ii¢ kere yanagindan Sperek niyaz etmistir.

C4’de dedenin sohbet boyunca canlar iizerinde ¢ok fazla etkili olmadigini
sOylemistik. Dede elindeki metinlere bakarak rizaligin cem ibadetindeki yerini
belirtse de ¢ok fazla ilgi cekmemektedir. Bu durumda dahi ugultunun kesilmedigi
ve ibadet havasina gegilemedigi gozlenmektedir. Dede rizalik icin ayrica sozlii
beyan istememektedir. Herkes sag eli sol gogsiinde, sol eliyle yanindakinin dizine
dokunup sol isaret parmagini 6perek niyaz almaktadir.

C5’te dede muhabbet boyunca katilimeilarin ilgisini {izerinde toplamay1
zaten basarmistir. Rizalik boliimiinde dede rizaligin ne oldugunu ve neden
almmas1 gerektigini Kur’an’dan ayetlerle gerekcelendirip Oyle icraya
baslamaktadir. Dede sozlii olarak “Birbirinizden raz1 misiniz?” diye 3 kere sorunca
katiimcilardan da 3 kere hep bir agizdan ‘“raziyiz.” Karsiligim almistir.
Katilimeilarin bu cevabi igten ve yiiksek sesle vermesi cem ibadetine ne kadar
hazir olduklarim1 gostermektedir. Ayrica miiminlerden bir birlerine niyaz

etmelerini talep etmemistir.

C6’da ise, dede rizalik alacagimi soylediginde herkes edep erkan olarak
dizlerinin istiine oturmaya baglarlar. Bu katilimcilarin bilingli olarak ibadete
katildiklarini gostermektedir. ki defa “Birbirinizden razi musimiz?” diyerek iki
defa da “Birbirinize haklarinizi1 helal ediyor musunuz?” diyerek razilik almaktadir.

Bu sorulara tiim canlarin yiiksek sesle onay verdikleri de goriilmektedir.

C7°de de katilimcilarin dedenin rizalik sorularimi igtenlikle yanitladiklar
kaydedilmistir. Ayn1 sekilde C9, C8, C1l3veCllde dede elindeki metinden su
climleleri okuyarak rizalik almaktadir. “Canlar yolumuz riza yoludur. Biz sizi size
teslim edecegiz, sizin Oziiniizdeki Hakk’a teslim edecegiz. Aramizda dargin,
kiiskiin olanlar, tizerinde kul hakki olanlar, bilerek veya bilmeyerek giinah
islediyseniz liitfen hak meydanina geginiz yoksa Allaheyvallah deyiniz.” der ve
herkes “Allaheyvallah” derler. Canlar birbirinize haklarinizi raz1 ediyor musunuz
diye li¢ kere sorduktan sonra “Kabul ediyorsaniz edep erkan, siikitu lisan, miimine
nisan. Birbirinize nisan ediniz. “ der ve herkes birbirinin omzuna niyaz eder. Bu
cemlerin en 6nemli ortak 6zelligi ayn1 dede tarafindan yiiriitiilmeleridir. Buradan
yola ¢ikarak glinlimiiz cem torenlerinde bazi dedelerin erkan yiriitiirken kisisel
deneyimlerine degil bagh olduklar1 kurum ya da kurulusun Ongoriildigi
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uygulamalara gore cemi yiiriittiigii tespit edilmektedir. Adi gegen bu cem tdrenleri
de belli bir dernege bagl bir dede tarafindan yiiriitiilmektedir. Dede, bu {i¢ cemin
de nizalik boliimiinde ayn1 metne baglh kalarak katilimcilara seslenmektedir. Her
ne kadar aymi icra ortaya cikiyor gibi goriinse de C13,C11veC8 cemlerinde
katilimcilarin konusmalar ve karmasa i¢inde anlasilmaz bir sesle verdikleri rizalik
ile C9’da ictenlikle ve her bir agizdan verilen rizalik bir birinden farkli
performanslar gostermektedir.

Gene otantik bir cem olan C15’te ise dede ayni sekilde rizalik almustir. Bu
cemi ev halki kendi iglerinde gergeklestirdikleri i¢in dedenin rizalik istemesi cem
ibadetinin ruhuna son derece uygundur. Ciinkii cemevlerinde yapilan cemlerde
katilimeilarin ¢ogu bir birini tamimadigl i¢in rizalik alma olgusu c¢ok anlaml
goriinmemektedir. Canlarin hepsi bir birinden razi olduklarin {i¢ kere tekrar ederek
gercek bir birlik olusturmaktadirlar.

C14 ise bir ikrar cemidir ve dedenin rizalik aldirmadigi goriilmektedir.
3.2.3. Dedelik Hizmeti

Daha once de belirttigimiz gibi cem ibadetinde sahnenin ana karakteri
dedelerdir. 12 hizmet ¢agrildiginda dede dar meydanina ¢ikmaz ancak cem
ortaminin oldugu gibi 12 hizmetin de lideri odur. Alevi inancina gére Hz. Ali’nin
soyundan geldigine inanilan dede kirklar meclisinde Hz. Ali’yi temsil eder. Bu
kadar 6nemli bir pozisyona sahip olmak beraberinde ¢ok biiyiik sorumluluklari da
getirmektedir. Taliplerine yasantisiyla, ahlakiyla, yol bilgisiyle 6rnek olmanin

yaninda cem siiresince onlarin ruhsal birlikteligini de en iist seviyeye ¢ikarmalidir.

Bir tiyatro sahnesine, bir gosterime benzestirerek analiz etmeye
calistigimiz cem ibadetinde dede ¢ok yonlii bir fonksiyona sahiptir. Cilinkii
gosterimin hem bagroliinde yer almakta hem de bir yonetmen gibi tiim erkanlari
idare etmektedir. Bu yonleriyle disiiniildiigiinde cem ortamlarinin performansini
belirleyen en 6nemli etmenlerden birinin dedelik makami oldugu sdylenebilir.
Dedenin giyiminden durusuna kadar her Gzelliginin katilimcilari, erkanlari, 12
hizmeti dolayisiyla ibadet siirecinin tamamim etkiledigi kuskusuzdur. Cem
ortaminin bilge kisisi olarak diisiiniilen dedelerin bu statiilerinin geregi olarak cem

yiiriitiirken bazi 6zelliklere sahip olmalari da beklenir.
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Eski donemlerde koylerde yasanan dede- talip iliskisinde talip sorgusuz
sualsiz dedenin hizmetini gérmeyi, yolundan gitmeyi kendisine diistur edinmistir.
Dedeler dogaclama yiiriittiikleri bu cemlerde kerametler sergileyip tiim canlarin
kendilerini cemin birligine teslim ettikleri bir erkdn yiriitmektedirler.
Kendilerinden gecercesine okuduklari dualar tiim katilimcilart  derinden
etkilemekte ve dedeye olan saygi ve hayranliklari bu ortamlarda pekigmektedir.
Dolayisiyla dedenin boyle bir ortamda taliplerine kendisini dinletmek, saydirmak
ya da hakimiyet kurmak gibi bir derdi yoktur. Zaten talipler tarafindan karizmasi
ve liderligi tartismasiz kabul edilen bir sahsiyettir. Giiniimiiz dedelerinin 6zellikle
sehirlesmeyle beraber getirdikleri 6zelliklerden biri de cemlere takim elbise ve
kravat gibi resmi bir tarz benimseyerek gelmeleridir. Takim elbise kent kiiltiiriinde
devlet, ciddiyet ve giiclii olma gibi ¢agrisimlart olan bir gostergedir. Ayni
zamanda liderlik 6zelligini vurgulayan bir yonii vardir. Bu anlamiyla dedeler
cemlere bu gostergeleri de iletmesi anlaminda takim elbise ile gelirler. Hem
cemaate hem de kendi makamlarina saygilarini da bu kiyafetle sergilemis olurlar.
Gostergebilimsel olarak bir din adaminin bir devlet memuru gibi giyinmesinin
iktidar baglaminda analizi yapilabilir. Burada sadece kiyafeti cumhuriyetle
biitiinlesmis Alevi liderlerinin ¢agdas insan goriintlisii ig¢inde ibadet etmesi
bakimindan bir degerlendirme yapilabilecektir.

Dedelerin eski donemlerde cem ortamini yonetirken “tarik ““ adi verilen
degnekler kullandiklari bilinmektedir. Tariklar dedelerin bir ¢esit keramet
sergileme gibi yontemlerle dini yeterliliklerini kanitladiklar1 kutsal bir esyadir. Pek
cok yerde dedelerin ogullarina emanet biraktiklar tariklar nesilden nesile gegerek
kutsiyetlerini devam ettirmislerdir. Ancak Aleviligin ger¢ek inang sisteminde
boyle bir esyanin kullanilmadigi ya da kullanilsa bile boyle dogaiistii anlamlar
yiiklenmedigi bilinmektedir. Gliniimiiziin sehirlesen yasam kosullarinda da
dedelerin artik tarik kullanmak gibi bir hevesleri yoktur ve inceledigimiz cemlerde
higbir dedenin boyle bir materyal kullandigr gézlenmemistir.

Sehirlesmenin getirdigi bir diger 6zellik de cem torenlerinde dedenin
gorev ve sorumluluklarmin degismesidir. Kirsal bolgelerde dedelerin cemin
yiiritilmesini tim detaylariyla belirledigi bilinmektedir. Dede koye geldikten
sonra gorgiisii yapilacak olan ev sahibi dedeyi evinde agirlar. Bu konaklama
haftalarca siirebildigi gibi mevsim kosullarina gore aylarca da siirebilmektedir.
Dede bu siire boyunca gorgiiden gececek olan ev sahibinin cem igin yapacagi tim

hazirliklarda yonlendiricidir. Cem igin kesilecek olan kurbanin segilmesi,
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dualanmasi, tiglanmas1 gibi 6n hazirliklarim hepsi dedenin gozetiminde Ve
liderliginde gergeklestirilir. Cem toreni bagladiginda dede postunu 6nce niyazlar
sonra makamina oturur. Dede yerine oturduktan sonra canlar da yerlesmeye
baslarlar. Dede kimin nereye oturacagini, hangi hizmetlerin yiiriitiilecegini, 12
hizmet gorevlilerinin kimler olacagini hatta ceme kimlerin katilacagini cem
baslamadan tespit eder. Dolayisiyla cem boyunca dede ibadetin kosulsuz sartsiz
tek hakimidir.

Glinlimiizde dedelerin bu islevlerini kismen de olsa yitirdikleri
gozlenmektedir. Ozellikle sehir ortamlarmin kozmopolit yapisinin cemlere de
taginmasi1 dede- talip iliskisini zedelemekte, dolayisiyla bir talibin katildig1 cemi
yiiriiten dedeyi benimsenmesini de engellemektedir. “filanca yerde bir dede
varmig, aksam cem yapilacakmis” sOylenceleri ile cem olmaya calisan kent
Alevileri disardan bir kisi olarak katildiklar1 cem ibadetine de yeterince adapte
olamamaktadir. Zaten dedeligin bir inan¢ Onderliginden uzaklasip bir kurum
kimligine doniiserek cem evlerinin gorevlisi niteligi kazanmalar1 cem ibadetinin de
aynt resmi mantiga biirlindiiriilerek yapilmasina neden olmaktadir. Sehir
kiiltiirliniin yarattig1 bu kopusla beraber yukarida bahsettigimiz dedelik makami da
yavas yavas sorgulanmaktadir. Dolayisiyla dedeyi ve makamini yeterince
tanimayan, 6ziimseyemeyen katilimeilar i¢in cem ibadetleri de bir ibadet yerinden
cok bir seyir alam1 haline gelmektedir. Bundan dolayr cem evlerinin kurum
temsilcisi haline gelen dedeler de katilimcilarda saygi uyandirma, ibadete ciddiyet
ve disiplin katma kaygisiyla giyim, durus, hitabet, diksiyon gibi bir takim
karizmatik oOzelliklerle kendisini donatma ve entelektiiel, modern bir durus
sergileme yoluna gitmektedirler. Ozellikle kirsal bolgelerden biiyiiksehirlere
gittikge cemevlerinde gorevli dedelerin bu kaygisinin daha da fazla oldugu goze
carpmaktadir. Kirsal bolgelerde dedenin cemin ibadet siireci ile ilgili her ani
organize ettigini ve bu ortamlarda da bizzat bulundugunu soylemistik. Ancak
sehirlesme ile beraber degisen cem sartlart dedelerin bu pozisyonunu da
etkilemektedir. Sabahtan baglayarak tiim glin devam etmesi gereken cem
hazirliklarinin sehirlesmeyle beraber ortadan kalkmasi sonucunda cem ibadeti
aksamin belli saatlerine sikistirllmis ve sadece belli erkanlarla diizenlenmis ibadet
alanlan haline getirilmistir. Dolayisiyla dedelerin cem ortamindaki otoritesi, yol
bilgisi ve liderlik 6zelligi de sadece bu kisa zaman diliminde ortaya ¢ikmaktadir.
Ibadetin bdyle bir degisim siirecine girmesi ve dedenin kendisini sadece ibadet

alaninda gostermesi de taliplerin nazarinda dedeyi siradan bir din gorevlisi

130



konumuna getirmektedir. Bunun yaninda cem evlerinin kurumsal yapisinin dedelik
makamini cemin ibadet alaninda da kisitlandirildigi gozlenmektedir. Her cem
evinin 12 hizmeti kimlerin yapacagi, erkanlarin yapilis tarz1 ve dualar ile ilgili
olarak dnceden belirlenmis bir diizeni bulunmaktadir. Bu durumda 6zellikle biiytik
cemevlerinde dedeler sadece yiiriitillen hizmetleri dualayan ve muhabbet i¢in
belirlenen konu ile ilgili vaaz veren bir kisi olarak kalmaktadir. Dede cem alanina
geldiginde zaten herkes yerini almig ve yapilacak tim hizmetler Onceden
belirlenmistir. Buradan yola ¢ikarak cem ibadetinde dedelerin otoritesinin ve
pozisyonunun kirsaldan sehirlere dogru gittikce ciddi bir diislis sergiledigi
sOylenebilir.

Geleneksel koy cemleri ile sehirlerde yapilan cemler arasindaki bir diger
onemli husus da dedelerin sayisidir. K&y yerlerinde her bolgenin bir dedesi oldugu
icin cemler o dedenin sorumlulugunda yiriitiilmektedir. Ancak sehirlesmeyle
beraber cemlerin cemevlerine taginmakta ve kalabalik olan bu cemleri birden fazla
dede yiirlitmek zorunda kalmaktadir. Genellikle bu cemler dedelerden birinin
baskanliginda yiiriitiilmekte diger dedeler de sirayla her bir erkdnin duasini
vermektedirler. Dedelerin ibadet siirecinde erkanlarin duasini verme gorevi de eski
donemlere nazaran giiniimiizde daha sistemli bir hal almistir. Onceden dedenin
kendi ocaginda edindigi ve dogaglama olarak okudugu giilbenklerin yerini artik
Cemevlerinin dedelere metin halinde sundugu erkan dualar1 almistir. Bir dedenin
yol tecriibesini, cem yiirlitmede ne denli deneyimli oldugunu cem ortamina
yonelerek igtenlikle okudugu giilbenkler ortaya koymaktadir. Erkénlarin duasini
verirken goziinli metinden ayirmayan bir dede profili katilimcilar tarafindan hos
kargilanmamakta ve onlarin ibadete olan giivenini azaltmaktadir. Zaten metinden
okunan bir dua dogalliktan uzaklagsmakta ve genellikle pasif ses tonu ile bulugunca
anlammi da kaybetmektedir. Bu nedenle dede ibadet ortaminda etkili bir

performans gdstermek icin dualarini anlagilir ve samimi bir dille okumalidir.

Inceleme firsati buldugumuz cemlerden C1’de bes dede birlikte cem
yiiriitmektedir. Dedelerin genelde yas ortalamasi 50-65 yas araligindadir.
Dedelerin ikisi giyim tarzlariyla geleneksel bir goriintii ¢izmektedirler. Diizgiin,
temiz ve giindelik kiyafetlerle oturmaktadirlar.  Cemi asil yiiriiten dede diger
dedelere gore daha geng bir kisidir. Takim elbise ile ceme katilmasinin ibadet
ortamina saygidan kaynaklandigimi diisiinmekteyiz. Dede, agiz 6zellikleri ile o
yoreden oldugunu hissettirmektedir. Buna ragmen gayet iyi bir diksiyona ve
hitabet giiciine sahiptir. Oncelikle dedenin en ¢ok dikkat ceken 6zelligi tiim cem
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boyunca dizlerinin {izerinde oturmasidir. Diger tiim dedeler ya daha rahat bir
oturma seklini ya da bagdas kurmayi tercih etmis olmasina ragmen bu dede tiim
erkanlar1 edep erkan halinde yiiriitmektedir. Her erkdnin duasim1 bagka dede
vermektedir. Her ne kadar diger dedeler de ibadetin ruhuna uygun bir sekilde
dualarimi vermis olsalar da bu dedemizin seslenisindeki i¢tenlik ¢cok daha dikkat
cekicidir. Aynmi sekilde erkanlar siirdiiriiliirken bir an olsun ibadetten kopmadan
kendisini tamamen cemin manevi coskusuna kaptirmaktadir. Bu 12 hizmete
dualarin1 verirken de diz iistiinde kalkip hizmet gorevlilerine egilerek duasim
vermesi dedenin erkdna duydugu saygiyr gostermektedir. Semaha kalkildigi
boliimde semahgilara katilarak gozleri kapali bir vaziyette bu erkdnmi hem
yiiriitmekte hem de yonetmektedir. Ayrica dede mersiye boliimiinde Hz. Hiiseyin
i¢in son derece duygu dolu bir mersiye okumaktadir. Erkanlarin yiiriitilmesine de
aktif bir sekilde katilmas1 ve dedenin cem ortamina verdigi yiiksek maneviyat tim
katilimeilarin da ayn1 yonde etkilenmesini saglamaktadir. Bu yonleriyle cem
ibadetini her haliyle benimsedigini katilimcilara hissettiren dedenin performans
diizeyi oldukga yiiksektir.

C2’de ise dede bir tanedir. Soyleyis ozelliklerinden dedenin ydre insant
oldugu anlagilmaktadir. Dede 60-65 yaslarinda geleneksel tarza sahip bir dededir
ve ibadet boyunca dizlerinin iizerinde edep erkan vaziyetinde ve sag eli siirekli sol
gOgstiniin Ustiinde cemi yiiriitir. Katilimeilarin sessiz bir seklide dinlemelerine
ragmen dedenin ibadet ortam {izerinde hakimiyeti pek hissedilmemektedir g¢iinkii
tim dualan elindeki metinden okumakta ve gerek katilimcilarla gerekse hizmet
sahipleri ile higbir g6z temasit dahi kurmamaktadir. Ayrica cem ibadetinde
katilimcilart ibadetin manevi coskusuna ulastiracak bir ses tonu ve hitabeti
olmamas1 tek diize ve cansiz bir gosterime neden olmaktadir. Her ne kadar
katilimcilar sessiz dinleseler de bu durumun daha ¢ok ibadete duyulan saygidan
kaynaklandig1 diisiiniilmektedir. Ozellikle dualari veritken dualarin hizli ve
anlasilmasi zor sekillerde verilmesi bu ibadetin birligi saglama islevini engelledigi
sOylenebilir. Ciinkii dualarin her birinin erkdni tamamlayan ve aymi zamanda
agiklayan yonleri vardir. Dolayisiyla dedenin bu dualar1 daha anlasilir ve anlaml
bir iislupla vermesi katilimecilarin da ibadete olan ilgisini ve aldiklar1 doyumu

artiracaktir.

C3’te ise 5 dede birlikte erkdn yiiriitmektedir ve hepsi orta yas
grubundadir. Dar duasini verdikten sonra postlarini niyaz ederek yerlerine
gecmislerdir. Oncelikle dedelerin bagdas kurarak oturmalar1 cem ortamu igin pek
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de uygun goriinmemektedir. Dedelerin hepsinde takim elbise ve kravat goze
carpmaktadir. Her ne kadar bulunduklari makamin ciddiyetinin gostergesi olarak
bu giyim tarzini tercih ettikleri diisiiniilse de bu durum cem ortaminda bir protokol
havas1 uyandirmaktadir. Cemi yiiriiten dede giyim olarak boyle ciddi bir tarz
tercih etmesine ragmen tiragiyla Alevi dedelerinin geleneksel yapisindan da
kopmadigin1 gostermektedir. Bu yoniiyle diisliniildiiglinde dedelerin  sehir
ortamlarina ayak uydurmaya calisirken bir taraftan da makamlarinin kutsiyetini
yasatmak adina dedeligin gdstergesi olmus bazi simgelerden de vazgegmedikleri
sOylenebilir. Cemi yiiriiten dede ibadete basladiginda tiim katilimecilarin sessiz bir
sekilde dikkatlerini dedeye verdikleri goriillmektedir. Dedenin muhabbet boliimiinii
ve erkdn dualarini elindeki metinden okumasi katilimcilarla arasindaki iletisimi
sinirlandirsa da cemaat dedeyi ibadet boyunca dikkatle takip etmektedir.
Performansin kalitesini belirleyen en 6nemli unsurlardan biri de izleyici grubun
cem ibadetine olan bakis agisi, saygisi ve ibadeti 6ziimseyisidir. Dedenin ¢ok etkili
bir performans gosterememesine ragmen bu icra ortaminda goriilen yiiksek cem
olma coskusu da katilimcilarin bu ortak iradesine baglanabilir. Buna ragmen
dedenin 6zellikle C2veC4’1i yiiriiten dedelere gore hitabet giicline ¢ok daha fazla
sahip oldugu sdylenebilir. Ses tonu gayet yiksektir ve kelimeleri tane tane anlagilir
sekilde ifade etmektedir. Hatta muhabbet boliimiiniin ilerleyen kisimlarinda metni
birakip gergekten katilimcilarla karsilikli sohbet ederek dogal climleler kurmakta
Ve soru cevap tarziyla konusmasina devam etmektedir. Yani bu cemde dedenin
performansi once diigiik ve pasifken muhabbetin ortalarindan sonra enerji giderek
yiikselmektedir. Dedemizin cemin baslangicinda pek yiiksek olmayan performansi
ibadetin ilerleyen siire¢lerinde bir dogallik kazanmakta hatta saka suyunu duasi
okurken ses tonu, vurgulart ve viicut diliyle tiim katilimcilara Kerbela acisim
ictenlikle yasatmaktadir. Buradan yola c¢ikarak bir icranin gerceklestirilme
asamalarinda performansin zaman zaman farkli diizeylerde goriilebilecegi de
saptanmis olmaktadir. Bunun yaninda muhabbet bittikten sonra dedelerin her biri
farkli erkdnlarin duasimi vermektedir. Dua veren dedelerin dualart hizli ve
anlasilmasi zor bir sekilde vermektedirler. Buna ragmen katilimeilar icraya siirekli
eslik etmektedirler. Bu da katilmcilarin ibadete olan bagliliklarindan
kaynaklanmaktadir. Semah duasini veren dede daha genctir ve gayet anlasilir,
ciddi bir sekilde dua etmektedir. Dedelerin iki tanesinin higbir erkdn duasina
katilmadiklar goriilmektedir.
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C4’te ise alti tane dede bulunmaktadir. Dedelerin bes tanesi 50-55
yaslarindadir, takim elbiselerle, tragli ve ciddi bir tarzda ibadete katilmislardir.
Altinct dede ise daha genctir. Giindelik ve 6zensiz bir kiyafet ve tiragsiz olarak
ceme katilmaktadir. Bu haliyle dedelerin igerisinde Ozensiz bir durus
sergilemektedir. Dede muhabbet boliimiinde ibadeti izleyen miilki amirlere hitap
ederek dedeligin manevi pozisyonuna son derece ters hareket etmektedir.
Dedelerin ibadet ortamindaki pozisyonu cemin ruhsal bir birliktelik, manevi bir
doyum oldugunu katilimcilara hissettirmektir. ibadetin bu sekilde bir seyir ortami
haline getirilmesi dedenin kutsal makaminin ve onun dini liderlik vasfinin
zedelenmesine yol agmaktadir. Dedelerin cem boyunca gosterdikleri performans
da oldukga diisiiktiir. Ozellikle muhabbet béliimiine baslayan ve cemi genel olarak
yiiriiten dedenin postunda oturusu, ses tonu, kelimeleri telaffuzu bakimindan pasif
bir durusa sahiptir. Her ne kadar muhabbeti dogaclama yapmis olsa da hitabet
giiclinlin zayifligi ibadet ortamindaki hékimiyetini biiyiikk o0l¢iide olumsuz
etkilemektedir. Alevilikte dedelik makamina duyulan saygi inang¢ temellerinin
arasinda yer alir. Dolayisiyla inceledigimiz cem tdreninde dedenin bu sayginligi
pek kazanamadig1 goriilmektedir. Hatta sohbet eden dedenin yaninda ceme katilan
diger bir dedenin yiiz ifadesinden katilimcilarin ibadet ortamindan kopuk
tavirlarindan rahatsiz oldugu hissedilmektedir. Bu dedenin siirekli dik ve hazir
durmasi, dizlerine havlusunu sererek beklemesi gibi Ozelliklerden ceme daha
istekli oldugu anlagilmaktadir. Dualarini verirken de yumusak ve dualarin
anlamina uygun bir ses tonu ile seslenmektedir. Bunun yaninda diger dedeler de
diiz ve monoton bir ses ve durusla erkanlarda yeri geldik¢e dualarin
vermektedirler. Ozellikle geng olan dedenin performans agisindan diger dedelerin
yaninda yetersiz kaldigi diisiniilmektedir. Dede dualarmi o kadar hizli ve
anlasilmaz bir sekilde vermektedir ki cem metinlerini yazarken de tarafimizdan
anlagilamamig ve yaziya gecirilememistir. Gene bir bagka dedenin bulundugu
kutsal ortamin havasina giremedigi ve isteksiz bir hali oldugu izlenmektedir. Ayni
dede, dualar1 da monoton bir sesle ve metinden okuyarak vermektedir.
Dedelerdeki bu diisiik performansin katilimeilarin ceme olan ilgisini de bilyiik
dlgiide olumsuz etkiledigi sdylenebilir. Ibadetin ilerleyen boliimlerinde erkanlar
icin okunmasi gereken dualarin dedeler tarafindan metinden okunmast da ayrica
ilgi ¢ekicidir. Bununla beraber dedelerden birinin mersiye boliimiinde sazi1 alarak
hem ¢alip hem de okumasi cem ibadetinin performansin etkilemektedir. Dedenin

bu boliimde erkana bizzat katilmasi ve mersiye bittikten sonra sazin1 Opiip basina
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koymasi ibadetin geleneksel islenisine uygun olmakta ve icranin enerjisini olumlu
yonde etkilemektedir.

C5°te ise kalabalik bir dede grubu cemi yliriitmektedir. Dokuz kisiden
olugan bu grubun en yetkili dedesi giindelik ve diizgiin kiyafetler ile ceme
katilmaktadir ve 55 yaslarindadir. Dedelerin hepsi yazin yapilan bu ceme mevsime
uygun olarak gomlek ve pantolon giyerek gelmislerdir. Giyim tarzlart ne C4’teki
dedeler kadar resmi ne de alelade goriinecek kadar 6zensizdir. Sadece en yash
dede (75 yaslarinda) takim elbise ve kravat ile katilmaktadir. Bu durumu ileri
yaslarda cem ortamina duyulan saygiin daha da artmasiyla agiklamak kismen
miimkiin olabilir. Cemi yiiriiten dede ibadete Sah Hatayi’nin bir siiri ile saz
esliginde duygusal bir ortam icinde baslamaktadir. Dedenin boyle bir baslangici,
katilimcilar1 ibadete hazirlamak i¢in yaptig: diisliniilmekte ve buradan yola ¢ikarak
da ibadetin performansini 6nemsedigi sonucuna varilmaktadir. Cemimizi yiiriiten
dedenin konusmalari katilimeilar tarafindan ilgiyle dinlemektedir. Dedelerin ses
tonu topluluga hitap etme giiciine sahip, etkili ve otoriterdir. Bu yoniiyle
degerlendirildigi zaman dedenin cem ortami iizerinde hakimiyet kurdugu
hissedilmektedir. Dedelerin oturdugu kiirsii cemaatten yiiksekte bulunmasi cem
ibadetinde herkesin ayni can oldugu anlayisina ters diigmektedir. Diger cemlerde
oldugu gibi her bir erkdnin duasini farkli bir dede vermektedir. Ancak cemin
baskanligint yapan dedenin ibadet siirecinde gosterdigi yiiksek performans

erkanlarin dualarimi okuyan dedelerde diismektedir.

C6’y1 ise dort dede yiiriitmektedir. Cemin bagkanligini yapan dede 6zenli
ve ciddi bir goriintii ¢izmektedir. Takim elbise ve kravatla ceme katilan dede
giyimi, tirag1 ve tarziyla oldukga diizgiin ve modern bir goériiniime sahiptir. Diger
dedeler de cemin bagkanligin1 yapan dede gibi diizgiin giyimleri ve tarzlariyla
dikkat c¢ekmektedirler. Ayrica dedelerin oturduklar1 makam katilimcilardan
yiiksekge bir yerdedir ve Onlerinde gorkemli bir kiirsii bulunmaktadir. Bu
yonleriyle ele alindiginda dedelik makaminin cemin yapildig1 ortaminda sayginlik
sahibi bir statiiye sahip oldugu agikga fark edilmektedir. Dede erkanlarin dualarini
verirken hem ibadetin ruhuna uygun ve icten bir ses tonu ile hitap etmekte hem de
anlagilir sekilde cilimleleri telaffuz etmektedir. Boylelikle ibadet boyunca bu
dualara tiim katilimeilarin hep birlikte eslik ettikleri ve birlik ruhunun hissedildigi
bir performans izlenmektedir. Katilimcilarin dedeye olan bagliligi ve ibadete
istekli olarak katilmig olmalar1 da bu performansi olumlu yonde etkilemektedir.

Ciinkii her ne kadar bir cem tdrenindeki katilim dedenin performansina bagli olsa
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da katilimcilarin dedeye ve ibadete olan yaklagimi da dedenin ibadet ortamindaki
etkinliginde belirleyici olmaktadir. Diger dedelerin dualarin verilmesinde ¢ok fazla
yer almadiklar1 goriilmektedir.

C7 biri bagkanlik yapmak iizere bes dede tarafindan yoOnetilmektedir.
Baskanlik yapan dedenin diizgiin ve sade bir tarz1 vardir. Muhabbet boyunca ve
erkdn dualarinin verildigi boliimlerde dedenin ses tonu ¢ok dikkat c¢ekicidir.
Ozellikle muhabbet boliimiinde sectigi hikdyeler, anlatimindaki agirhik, ses
tonundaki tokluk ve cem ortaminda yarattigi uhrevi hava diger dedelere goére
oldukea farkli ve ilgi cekici bir 6zelliktir. Bu yonleriyle daha ¢ok Ehli siinnetin
dini televizyon programlarinda konusma yapan din adamlarimi anmimsatmaktadir.
Ozellikle kendi Alevi kiiltiirlerinden kopup sehir kiiltiiriine adapte olmaya ¢alisan
dedelerin etkileyici olmak ve izleyicilerin ruhsal alanlarina hitap edebilmek adina
boyle bir tarzi benimsemis olabilecekleri diisiiniilmektedir. Cilinkii gliniimiizde
ozellikle gorsel medyanin ¢izmis oldugu din adamu profili genellikle duygusal,
sakin ve uhrevi bir ses tonu ile hitap etmektedir. Dedemizin de bu tarzdan
etkilendigi gézlenmektedir. Muhabbet esnasinda cem evinin yeni dedesine de s6z
hakki vermektedir. Yast oldukga geng olan bu dedenin takim elbise ve kravat gibi
ciddi bir tarz1 vardir. Konugmalarinda yasinin ¢ok {istiinde bir {islup kullanmakta
ve katilimcilara dedelik makaminin verdigi hakim bir ses tonu ile hitap etmeye
calismaktadir. Erkanlarin dualarimi verirken de bu durum oldukca belirgindir.
Gayet diizglin ve anlagilir cimleler kurmaya gayret etmektedir. Diger iki dedenin
daha geleneksel bir giyimleri ve konusma tarzlar1 vardir. Bu dedelerden geng olan
ve tisort giyen dede erkanlarin dualarin1 verirken genelde hizli ve anlagilmasi zor
bir sekilde konugmakta ve diimdiiz okudugu metne bagli kalmaktadir. Buna
ragmen yasli ve yoresel giyim tarzina sahip dedemiz dualar1 verirken ictenlikle ve
vurgulayarak okumaktadir. Ayrica dedenin yoresel agiz oOzellikleri belirgin
olmasina ragmen dualar1 gayet net ve anlasilir bir tislupla, dogaglama vermektedir.
Bu yonleriyle sadece bir iki erkdnin duasini vermesine ragmen cem ibadeti
iizerinde diger dedelerden ¢ok daha etkin bir yonii bulunmaktadir.

C9’da ise kalabalik bir dede grubu cemi yiiriitmek i¢in makamlarinda
oturmaktadirlar. Bagkanligin1 Ali Yiice’nin yaptig1 cemin dedelik performansi bu
yoniiyle degerlendirmek karisiklik yaratabilecegi icin ibadette en etkin rol alan
dedelerin performanslar1 degerlendirilecektir. Oncelikle dedeler genellikle 55-65
yas araligindadir. Dedelerin bir kismi yorenin kendi dedesi iken bir kismi da bir
vakif adia ceme katilmaktadirlar. Yorenin dedelerinde geleneksel bir giyim tarzi
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ve yoresel agiz 6zellikleri goze c¢arparken vakiftan gelen dedelerde daha resmi bir
giyim tarzi1 ve konusmalarda standart bir Tiirkge géze ¢arpmaktadir. Ayrica bu
cemde dedelerden biri zakirlik hizmetini gormektedir. Dedelerin cem ibadetinin
lideri oldugu disiiniildiigiinde bu ibadetin en énemli unsuru olan sazi1 da ustaca
kullanmalar1 gerektigi ¢ok agiktir. Dolayisiyla bir cem tdéreninde dedenin bu
sekilde sazla calip sOylemesi cem toreninin enerjisini yiikseltecek ve ibadetin
anlamma uygun ylriitilmesini saglayacaktir. Zakirlik yapan dedenin &zellikle
mersiyeler okunurken gozyaslari icerisinde sazina sarilmasit onun cemin duygusal
havasina diger dedelere gore daha fazla girdigini gostermektedir. Bu agidan
degerlendirildiginde schirlesme ve dolayisiyla kurumlagsma sonucu cem
torenlerinde dedelerin ruhsal katkilar1 giderek azalmaktadir. Cemlerin otantik
yasandig1 yerlerde dedeler daha igten ve daha ibadet odaklidir. Buna ragmen
ozellikle vakif ile katilan dedelerde gerek muhabbet asamasinda gerekse erkan
dualarinin okundugu boliimlerde sikilmig, gergin ve isteksiz bir hal vardir.
Ozellikle dedenin bilgisini gdsterme cabasiyla bol terimli ve karisik ciimleler
kurmasi katilimecilar1 cezbetmemekte ve bu durum da dedenin performans
kaygisina diigmesine neden olmaktadir.

C10’da ise gene aym vakfin dedeleri veEdirne Cemevi’nin dedelerinin
bulundugu bir grup, cemi yonetmek iizere yerlerini almaktadirlar. Dedelerin
abartisiz ve orta halli bir giyim tarzlar1 vardir. Cemi genellikle yoresel dedeler
yerine vakif dedeleri yiiriitmektedir. Dedelerin genel olarak yorgun ve isteksiz bir
goriintiileri var. Onlarin bu hali katilimeilarin ibadete olan bagliligimi daha da
azaltiyor. Dolayisiyla dedeler her ne kadar entelektiiel bir tarz yakalamaya
caligsalar da dinleyiciler iizerinde pek etkili olduklari sdylenemez. Akademik bir
ders gibi baslayan cem toreninde erkanlarin dualar verilirken de ayni ciddiyet
devam etmekte ve dedeler bir 6gretmen edasiyla cemi yuritmektedirler. Erkan
dualarini veren dedelerin genellikle dualari metinden anlasilir ancak monoton bir
ifade ile okuduklar1 gdzlenmektedir. Bu yiizden katilimcilar {izerinde ve cem
ortaminda bir hakimiyet sagladiklari sdylenemez. Ciinkii bireyler manevi bir
coskunun beklendigi boyle kutsal bir ortamda lider olarak sectigi kisinin ruhsal
olarak daha istekli, coskulu ve ictenlikli bir yaklasim iginde olmasini umar.
Dolayisiyla cemimizde dedelerin halkin seviyesinden {istiin goriinme kaygilari,
Cem ortamina yeterince adapte olamamalar1 ve donuk hitabet tarzlarindan dolayi
diisiik bir cem performansi gostermektedirler. Gene yoresel dedeler dua verirken
gbzlerini kapatip hissederek dua vermekte ve cem olma diisturuna uygun hareket
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etmektedirler. Yaklasik on kigiden olusan dedeler grubunda yorenin dedelerinden
biri cem boyunca dizlerinin iizerinde edep pozisyonuyla cemi yiiriitiirken diger
dedelerin hepsinin bagdas kurarak oturduklar gozlenmektedir. Buradan yola
cikilarak otantik cem anlayisimin koylerden sehirlere gittikce azaldigi tespit
edilebilir. C11, C9veC10’daki benzer orneklerden yola ¢ikildiginda bu durum
dedelerin kiiltiirel yorelerinden kopup sehirlerde Cemevlerinin kurum goérevlisi
statlisiine ge¢melerinin ve ibadete olan bakis ac¢ilarindaki degisimin bir sonucu
olarak kabul edilmelidir.

C13’te de on dede cemi yliriitmek lizere makamlarina gecmektedirler.
C9veC10 ceminde oldugu gibi bu cemde de Ali Yiice Dede’nin bulundugu
goriilmektedir. Dedeler genellikle 55-60 yas araliginda, diizgiin giyimli, takim
elbiseli ve makamlarinda ciddiyetle oturan kisilerdir. Yore insani oldugunu
disiindigiimiiz geleneksel dedeler ise gerek sakal tiraglart gerek giyim tarzlari
gerekse cem ortamindaki saygili duruslar ile fark edilmektedirler. Cemin
yiiriitilmesinde pek fazla gorev almamiglardir. Dedelerden, Ali Yiice muhabbet
boliimiinde heyecanli bir havada konussa da sectigi konunun ve kurdugu uzun
climlelerin katilimcilarin pek ilgisini ¢ekmedigi gozlenmektedir. Dedenin bu
cemde de kullandig1 ciimleler diger cemlerde oldugu gibi agir terimlerle dolu ve
kopuktur. Cemaatin dedenin konusmalarindan etkilenmedigi cem ortaminda
stirekli olarak devam eden ugultudan anlasilmaktadir. Dedenin ara sira “gercege
hii” diyerek ortamdaki disiplini saglamaya caligmas1 da dedenin bu durumdan
rahatsiz oldugunun agik bir isaretidir. Diger cemlerde sikc¢a karsilagtigimiz erkan
dualan verilirken vakif dedelerinin gene ellerindeki metne bagli kalmalari, diiz ve
donuk bir sesle okumalari ibadet ortaminda pek hos karsilanan bir durum degildir.
Ancak bu cemimizde dedeler genellikle dualarini hizmet sahiplerine bakarak ya da
gozleri kapali bir sekilde dogaclama okumaktadirlar. Bu durum, katilimcilarin
manevi bagliligi hissedebilmek icin ibadetin bagkani olan dedelerde goérmek
istedikleri bir 6zelliktir. Her ne kadar muhabbet boliimiinde dedelerin diisiik bir
performans gosterdikleri diisiiniilse de erkanlarin yiiriitiilmesinde bu performansin
giderek arttig1 gozlenmektedir.

C8’de de 7 kisiden olusan bir dede grubu cemi yiiriitmektedir. Dedelerin
genel olarak makamlarinda rahat ve ciddiyetsiz oturmalar1 katilimcilar tarafindan
ibadet ortaminda pek hos karsilanacak bir durum degildir. Bu cemde de muhabbet
eden dedenin diizgiin bir Tiirk¢esi olmasina ragmen ciimlelerini vurgusuz, tekdiize

okumasindan dolayr muhabbet katilimcilarm ilgisini ¢ekmemektedir. Hitabette
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onemli olan bir diger 6zelligin de sahne durusu ve viicut dili oldugunu belirtmistik.
Dedenin dualar1 okurken arkasindaki duvara yaslanarak yari uzanir pozisyonda
olmasi hem dedenin performansim1i daha da diisirmekte hem de katilimcilarin
gozilindeki ciddi, hakim bir dini lider olan dedelik makamini zedelemektedir. Buna
ragmen hemen yaninda 65 yaslarinda oldugunu diisiindiigiimiiz dede tiim cem
boyunca dizlerinin iistiinde edep erkén pozisyonunda, dik bir sekilde oturmustur
ve erkanlarda viicut dilinden cem olmaya hazir ve istekli oldugu fark edilmektedir.
Bu durusla cem yoneten bir dede elbette katilimcilar icin ¢ok daha etkili ve saygin
bir konuma sahip olacak ve onlara ibadetin edep ve kurallarin1 da benimsetmis
olacaktir. Ceme katilan 50 yaslarindaki bir diger dedemiz ise sadece erkén
dualarin1 vermektedir. Dualar1 verirken agiz Ozelliklerinin belirgin olmasinin
yaninda en ¢ok dikkati ¢eken tarafi dualari bambagka bir vurgu ile vermesidir. Dua
verirken ses tonu aglamakli bir hal almakta, igtenlikle dua okuma kaygisiyla
abartili bir hitabet ortaya ¢ikmaktadir. Caligmamizda su ana kadar inceledigimiz
cem Orneklerinde dedeleri performanslarinin yiiksek ya da diisiikk olmasi
bakimindan degerlendirmistik. Ancak bu dedemizin performansimi farkli bir
yonden incelemek daha dogru olacaktir. Bir ibadete liderlik etmek samimiyet ve
dogallik gerektirir. Dolayisiyla bdyle kutsal bir gorevi geregince yerine getiren
kisinin manevi anlamda yiiksek bir seviyeye ulagmis, ayrica bu seviyeyi kanitlama
kaygisindan da siyrilmis olmasi gerekir. Ciinkii ibadeti yerine getirirken ruhsal
biitiinlesmeyi samimiyetle yasar bu da onun ibadet boyunca konugmalarina, hal ve
hareketlerine dogal bir bigimde yansir. Aksi bir durumda yani dede katilimcilar
iizerinde yiikksek bir inangsal goriintii ¢izme kaygisiyla hareket ettiginde

bahsettigimiz durum gibi yapay ve samimiyetsiz bir goriintii ortaya ¢ikaracaktir.

C15 ceminde ise dedemiz ev halki gibi Erzincan’in Tercan ilgesindendir.
Bu durum cemin performans olarak yiiksek degerlendirilmesinde ¢ok dnemli bir
etkendir. Daha Once de bahsettigimiz gibi sehir kiiltiirii ile bir birine yabancilagan
dede-talip iliskileri cem térenlerinin de samimiyetten uzaklagsmasina neden
olmaktadir. Bu cemimizde dedenin taliplerini yakindan taniyor olmasi ibadet
siiresince ruhsal biitiinlesmenin saglanmasina katkida bulunmaktadir. Ciinkii
katilimcilar dedeyi tanmidiklari igin ibadete karsit da daha rahat, daha igten ve daha
dogaldirlar. Dedenin higbir vakif ya da kurumla iligkisi olmadig1 i¢in onun tiim
erkanlar1 dogaglama olarak bagli oldugu ocaginin gorgiisiince yliriitmektedir. Ses
tonu, dualar1 okumadaki vurgulart katilimcilarin ibadeti 6ziimsemesini ve birlik

ortammin pekismesini saglamaktadir. Ayrica dedemiz erkanlarin nasil
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yiiriitiilecegi konusunda hizmet sahiplerini siirekli yonlendirmekte ve neyin nasil
yapilacagini tath bir iislupla gostermektedir. Ayrica Zakirlik gorevini de kendisi

ustlenmisgtir.
3.2.4. Postun Serilmesi

Postun ya da seccadenin serilmesi de diger erkanlar gibi yoreden yoreye
degisiklik gostermekle beraber bazen rizalik boliimiinden sonra bazen de ilerleyen
erkanlarda icra edilmektedir. Post, Hz. Ali’nin makamini temsil eder. Bu nedenle
dedeler posta oturmadan Once saygiyla niyazda bulunur 6yle gegerler. Bu kadar
onemli bir makamin temsilcisi olan post ayni zamanda cem ortaminda
bulunanlarin ruhsal olarak kinden, kasavetten, riyadan armmalarimi saglayan
onemli bir materyal olarak da karsimiza ¢ikar. Incelemis oldugumuz cem
torenlerinde post erkaninin yiiriitiilmesinde de bolgeden bdlgeye farkliliklar tespit
edilmistir. Genel olarak bir kadin bir erkek post hizmeti li¢ adimda dedenin 6niine
kadar gelir ve terciimanini okur. Postu serip dedenin karsisinda dara dururlar.
Dede icranin dar duasini verir ve ardindan postu agarlar ve yerlerine gecerler. Eski
donemlerin post hizmetinde genellikle onceki cemlerde kesilmis bir kurbanin ¢ok
onceden kurutulmus ve hazirlanmis postu serilmektedir. Ancak giiniimiiz
sartlarinda her cem toreninden 6nce kurban kesilmedigi i¢in battaniye, kilim gibi
farkli ortiilerin de kullanildigr gézlenmektedir.

C1’de post erkanin1 —genelde bir kadin bir erkek olur- tek basina bir kadin
yiiriitmektedir. Gergek bir koyun postunu koltuk altina alarak dedenin huzuruna
gelir ve yiiksek sesle duasini okur. Dede duasim bitirdikten sonra elindeki postun
her bir katim1 “Allah, Muhammed, Ya Ali” diyerek acar ve postun iizerinde avug
icleri yukar1 bakacak sekilde niyaz eder. Dede post duasini verdikten sonra direkt
katilimcilara yonelip: “Diyelim AllahAllah” diyerek tiim canlarin bu duaya
katilmasii ve erkanm yerini bulmasimni saglamaktadir. Dedenin bu tepkisi cem

ortamindaki bir olma arzusunu pekistirmeye yoneliktir.

C2’de ise post hizmetini bir kadin bir erkek yiirlitmistir. Post, kiiglik bir
hal1 pargasidir. Hizmet sahipleri halinin her bir katin1 “Allah, Muhammed, Ya Ali”
diye acarken katilimcilarin da hep bir agizdan eslik ettikleri gozlenmistir.
Muhabbet boliimiinde cem ortaminda pasif bir rolii olan katilimcilar cem
erkanlarinin baslamasi ile daha aktif bir havaya girmektedirler. Bunda etkili olan
bir diger etmen de postun duasini diger dedelerden biri vermesidir. Bu duay1 veren
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dedenin daha canli ve herhangi bir metin okumadan veriyor olmasi cem ortaminin
enerjisinin de ylikselmesini saglamaktadir. Bunun disinda postun ibadet esnasinda
toplanip kenara kaldirildigi goriilmektedir. Cemin sonunda postu tekrar getirip,
acip sonra “Allah, Muhammed, Ya Ali” diyerek tekrar toplamaktadirlar.

C3’te de postgular bir kadin ve bir erkektir. Post olarak bir battaniye
kullanmaktadirlar. Yan yana durup goglis hizasinda tutarak dara dururlar ve
dualarini ikisi birlikte okurlar. Bu sekilde dedenin duasini beklerler. Cem
ortamlarinda dualarin belli kaliplarda ezberlenmis olmasi hizmetteki dogallig
bozmaktadir. Ayrica bu icrada diger bir dikkat g¢ekici unsur postun agilip
serilmemesidir. Hizmet sahipleri ellerinde katli olan battaniyeyi agmadan dedenin
kiirsiisiiniin 6niine birakmaktadirlar. Cemin sonunda postu toplarken postun her bir
katin1 “Allah, Muhammed, Ya Ali” diyerek katlamaktadirlar.

C4’de gene bir kadin bir erkek hizmet sahibi bir ortiiyili post olarak gogiis
hizasinda tutarak dar meydaninda dualarin1 etmektedirler. Ancak cem ortaminin
bir spor salonu olmasindan dolay1 sesin yankilanmasi edilen dualarin anlagilmasini
zorlagtirmaktadir. Buna muhabbet bélimiinde dedenin icrasi gibi soniik ve tek
diize bir ses tonu da eklendiginde ilgi iyice diismektedir. Bu nedenle katilimeilarin
¢ok fazla icraya ilgi gosterdikleri sdylenemez. Buna ragmen post duasini veren
dedenin giir ve canli sesi icranin performansinin artmasina yardimci olmaktadir.
Postu agmadan dedenin Oniine birakip niyaz ederek yerlerine gegmektedirler.

Cemin sonunda post hizmeti goriilmemektedir.

C5’te post hizmeti goriilmemektedir. Buradan yola ¢ikarak her hizmetin
her zaman yapilmak zorunda olmadigi sonucuna varilabilir. Bunu dedenin cem
yilirlitme gorgilisii, zamanin darligi, cemin yapilis amaci gibi gerekcelere
baglayabiliriz.

C6’da ise post erkdni icin geng bir erkek ve orta yash bir kadin gorevlidir.
Post olarak genisgce bir kilim kullanmaktadirlar. Dar meydaninda post gogiis
hizasinda olacak sekilde dururlar. Sadece erkek goérevli dua okumaktadir ve ses
cok yetersizdir. Buna ragmen bu cem ortaminda 6zellikle katilimcilarin oldukca
aktif olduklar1 gozlenmektedir. Dedenin de duasini verirken yiiksek ve canli bir
ses tonu kullanmasi icranin performansini artirmaya bilyiikk Olciide yararl
olmaktadir. Dualarin1 alip postu niyaz ederler ve tim katilimcilar “Allah,
Muhammed, Ya Ali” derken postu sererler. Postu niyaz edip yerlerine gegerler.
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Cemin bitiminde toplarken de olduk¢a genis olan kilim birlikte toplarken
katilimecilar gene hep bir agizdan eslik ederler. Bu sefer duay1 kadin hizmetli gene
yetersiz bir ses tonuyla okur. Dedenin duasi lizerine yere niyaz edip yerlerine
gegerler.

C7’de post gorevini gene bir kadin bir erkek yapar. Onceden dedenin
oniinde serili olan koyun postunu katlayip birlikte tutarak dara dururlar. Bu cemde
erkek hizmetli, duasini canli ve yiiksek bir ses tonuyla okuyup her bir climlesinde
katilimcilarin “AllahAllah” diyerek duaya eslik etmeleri i¢in bekler. Erkani bu
sekilde yiiriiterek herkesin katilmasini da saglamaktadir. Daha sonra dedenin de
duasini aldiktan sonra “Allah, Muhammed, Ya Ali” diyerek postu serer ve niyaz
edip yerlerine gecerler. Cemin sonunda da ayni sekilde postu birlikte toplarlar ve
kadin hizmetli duasimi eder. Dedenin agir konusma tarzindan dolay1 duasi pek
anlasilmamaktadir.

C9da post icrast daha farklidir. Post hizmetini gen¢ bir kadin
yiiriitmektedir. Gogiis hizasinda tuttugu koyun postu ile meydani ti¢ adimda her
defasinda “hii erenler, Muhammed Ali’nin hizmeti geldi” diyerek adimlar.
Yaninda gozcili de ona eslik eder. Dedenin 6niine geldiginde duasinmi yiiksek ve
canli bir ses tonu ile okumaya baglar. Katilimcilarin hizmet boyunca siirekli erkana
eslik ettikleri gézlenmektedir. Dar duasini veren dede de gayet net ve anlasilir bir
sekilde konusmaktadir. Katilimcilar enerjisi yiliksek ve anlasilir bir sekilde edilen
dualardan ¢ok daha fazla etkilenmekte ve ruhsal anlamda kendilerini ibadete daha
yakin hissetmektedirler. Bu nedenle katilimcilarin ibadet ortamindaki istekli
duruslarini belirleyen en 6nemli sey icra ortamindaki gorevlilerin sesi, durusu ve
enerjisidir. Cemin sonunda postu toplar ve dedenin duasini bekler. Dedenin ¢ok
canli bir performansi yoktur ve katilimeilarin eslik etmedikleri goriilmektedir.

C10’da ise post erkdnim1 14-15 yaslarinda bir kadin bir erkek
yiiriitmektedir. Muhabbet boliimiinden sonra cemi farkli bir dede yiiriitmektedir ve
bu dedenin daha otoriter ve dik bir durusu oldugu gézlenmektedir. Bu durum
muhabbet boliimii boyunca sikilan katilimeilarin da ibadete olan ilgisini
¢ogaltmaktadir. Erkan boyunca katilimcilarin sozel olarak eslik ettikleri
duyulmasa da daha merakli bir sessizlikle izledikleri goriilmektedir. Erkek gorevli
yiiksek ve ciddi bir ses tonuyla duasini okurken kadin gérevli sag eli sol gogsiinde
bas1 one egik dinlemektedir. Aslinda katilimeilarin icraya olan ilgisi bu agsamada
baslamaktadir. Dede de aymi sekilde tok bir ses ve ciddi bir viicut diliyle dar
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duasin1 vermektedir. Daha sonra gorevli iki kisi postu agmadan dede makaminin
oniine birakip niyazda bulunmaktadirlar. Postun agilmamasi erkdna uygun
olmamasina ragmen dede herhangi bir uyarida bulunmamaktadir. Cemin sonunda
da post aynmi sekilde birakildigi yerden alinip dar meydaninda duasini okunduktan
sonra yerine konmustur.

C11 cemevinde de hizmetliler geng bir kadin ve erkektir. Dedenin 6niinde
duran kath koyun postunu saygiyla birlikte alip gogiis hizasinda dara dururlar.
Duay1r gene erkek okumaktadir. Ezberlenen dualar eger ibadetin ruhunu
canlandiran bir sesle okunmazsa erkanin da enerjisi diismektedir. Bu cemde de
duayr okuyan kisini sesinin yetersiz olmast katilimcilarda ilginin dagilmasina
neden olmaktadir. Ayrica dedenin de dar duasini verirken sadece elindeki metni
okudugu ve ne hizmetlilere ne de katilimcilara bakmadigi gozlenmektedir.
Dedenin cemi yiiriitiirken kendi yol bilgisini dogac¢lama kullanmasinin katilimecilar
ve hizmetliler nazarinda ne kadar 6nemli oldugundan bahsetmistik. Bu sekilde
yapilan bir hitap oncelikle ibadetin dogalligim1 bozmakta ve dolayisiyla icranin
enerjisinin diismesine neden olmaktadir. Daha sonra hizmet sahipleri herhangi bir
sey sOylemeden postu acip niyazlamakta ve yerlerine gecmektedirler. Cem
biterken hizmetliler postu sessizce katlayip dedenin Oniinde dara durmus ve
dualarmi almiglardir. Diger cemlerde kadin hizmetlinin cem sonunda postu
katlayip dara durduklarinda dua ettigi goriilirken bu icrada yer verilmedigi
goriilmektedir. Bu durum, zamanin kisitliligindan olabilecegi gibi dedenin erkam
yiiriitme tarzindan da kaynaklanabilir.

C12’de de gene bir erkek bir kadinin ellerinde ince bir ortii ile post
hizmeti i¢in dedenin 6niinde dara durdugu goriilmektedir. Erkek katilimer yiiksek
sesle duasimi okuduktan sonra dede de duasimi ezberledigi sekilde okur. Hizmet
sahiplerinin ve dedenin erkdna uygun davranmasina karsin katilimeilarin dualara
ve icra ortamina ¢ok fazla katildiklar1 sdylenemez. Bu cemin yapildigi mekanin
kisi sayisina gore oldukga biiyiikk olmasinin salona dagilma ve diizeni saglama
konusunda zorluk yarattigindan ve bunun da cem ortamini olumsuz etkilediginden
bahsetmistik. “Allah, Muhammed, Ya Ali” diyerek postu dedenin 6niine serer ve
yerlerine gecerler. Cemin sonunda gene “Allah, Muhammed, Ya Ali” diyerek
postu Kkatlarlar ve dededen dualarini alip postu gozciiye teslim ederler. C11°de
oldugu gibi kadin hizmetlinin duasina yer verilmemistir.
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C13’teki cemde de bir kadin bir erkek gorevli postu gogiis hizasinda tutup
dedenin Oniinde dara durmaktadirlar. Bu icrada en ¢ok dikkat ¢eken unsur erkek
gorevlidir. Erkek gorevli dar boyunca sag eli sol gogsiinde oldukca 6ne egilmis bir
sekilde, bagim1 yerden kaldirmadan, ¢iplak ayakla dara durmaktadir ve beline
kirmizi kusak baglamistir. Kadin goérevlinin ise daha dik bir durusu vardir,
ayaklar ¢iplak degildir ve belinde kusak yoktur. Erkek gorevli erkdn boyunca
gerek durusu gerekse enerjisiyle hizmetini ¢ok daha fazla 6ziimsemektedir.
Dolayisiyla iki gorevlinin icraya olan tutumlarinin farklilik géstermektedir. Bu
durum iki gdrevlinin ayni1 ortamda ayni icray1 yaparken bile farkli performanslar
gosterebildigini acikca ortaya koymaktadir.

C8’de ise bir kadin bir erkek gorevli katlanmis olan koyun postunu oldugu
gibi gogiis hizasinda tutarak dedenin 6niinde dara durup dualarini alirlar. Ardindan
postu agmadan dedenin Oniine tekrar koyup avug igleri yukari gelecek sekilde
postu niyaz ederler ve yerlerine gegerler. Hizmetlilerin higbir sey soylemedigi tek
icra 6rnegidir. Buna ragmen katilimcilarin dedenin duasina eslik ettikleri ve saygi
icinde dinledikleri goriilmektedir. Aym seklide cemin bitiminde de post hig
acilmadan duasi verilmektedir ve hizmet sahipleri higbir sey demeden yerlerine
ge¢mektedirler. Bu anlamda incelendiginde performans bakimindan en zayif icra

ornegidir.

C15’te ise post hizmeti diger cemlerden oldukca farkli yiiriitiilmektedir.
Oncelikle hizmet sahipleri iki geng kadindir. Higbir sey demeden postun yerine
sembolik olarak kullandiklar1 havluyla dedenin oniinde dara dururlar. Dede daha
onceki cemlerden farkli bir bigimde duasini okur. Kurumlagmis cem ibadetlerinin
disinda gordiigimiiz bu cemde diger erkanlarda oldugu gibi post erkdninda da
dede dogaclama olarak, ocak bilgisinin 1s1¢inda 6grendigi dualar okumaktadir.
Dede duasini okuduktan sonra kalkar ve hizmetliler oturdugu yerin sirt boliimiine
havluyu sererler. Daha sonra sirayla postu niyaz ederler. Onlar yerlerine gectikten
sonra dede de postu niyaz edip yerine tekrar oturur. Bu esnada katilimcilardan da
uzanabilenlerin postu niyaz etmek i¢in egildikleri goriilmektedir. Katilimcilarin
hepsi tiim erkdni son derece saygi icerisinde izlemektedirler. Bu yoniiyle de
ibadetin anlamimi buldugu ve tiim katilimcilar tarafindan 6ziimsendigi bir
performans gostermektedir.
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C14’te post erkami yiiriitilmemektedir.

Bu cemlerin diginda inceleme firsatt buldugumuz bazi cemlerde de post
erkani ile ilgili olarak dikkat ¢eken Ozellikler tespit edilmistir. Bu cemlerden
Sultanbeyli-Hubyar Cemevi’'nde yiiriitilen bir cemde post hizmeti siipiirge
hizmetinden sonra yapilmaktadir. Bu erkan igin 13- 14 yaslarinda bir kadin ve bir
erkek can gorevlidir. Postu gogiis hizasinda tutarak baslar1 hafif 6ne egik, ayaklar
ciplak, otantik kiyafetlerle dede huzuruna gelirler. Erkek gorevli duasim
mikrofonsuz yiiksek ve anlasilir bir sesle okur. Dedenin duasini aldiktan sonra
ellerindeki postu sessizce acar ve basi egik, diz Ustli olacak sekilde yerlerine
gegerler.  Gene halkali yunus emre cemevinde yiiriitiilen bir cemde de post
hizmetini 7-8 yaslarinda kiigiik bir erkek c¢ocugu gozclinin yardimiyla
yiiriitmektedir. Biiyiik bir kisi edasiyla duasimi etmekte ve icrasina uygun bir
performans gostermektedir. Tiim katilimcilarin ve dedenin de onun bu hizmetine
ayni ciddiyetle karsilik verdikleri gdzlenmektedir.

3.2.5. Tezekar Erkam

Temizlik, her ibadet gibi cem ibadetinin de olmazsa olmaz kurallarindan
biridir. Cemin manevi havasinda birlik olmaya gelen her can bu ruhsal ortama
katilmadan once beden temizligine dikkat etmeli ve ceme Ustli basi tertemiz
gelmelidir. Fiziksel bir armma gibi goriinen bu islem aslinda kisinin ibadete
sadece ruhunun degil bedeninin de hazirlanmasi olarak diisiintilmelidir. Cem olma
diisiincesiyle bedensel temizligini yapmak beraberinde kisiyi i¢ diinyasinin ve
benliginin kirlerinden de uzaklastiracaktir. Kotiiliikten, fesatliktan, gam ve
kasavetten siyrilip sadece Oziindeki birlige ulagmak ig¢in ruhen hazirlanma

diisiincesiyle ceme katilacaktir.

Katilimcilarin ceme gelmeden dnce yaptiklart bu temizlenme bireysel bir
hazirliktir. Cem ibadeti basladiktan sonra ortamda bulunanlarin cem olma yolunda
birlesebilmeleri i¢in ruhlarinin arindirilmasi islemine gegilir. Bu “tarikat abdesti”
dir. Tarikat abdesti tezekar hizmetinin dar meydanina gelmesi ile baslar. Tezekar
diger adiyla ibriktar erkdnin1 genellikle bir erkek ile bir baci yiiriitlir. Postun
serilmesinin ardindan erkek gorevli elinde legenle, kadin gorevli ise sag omzunda
bir havlu ve elinde bakir bir ibrik ile meydandaki yerlerini alirlar. Daha sonra
dualarin1 okuyup sag ayakla dedeye dogru adimlamaya baglarlar. Her adimda bir
durup kadin gorevli elindeki ibrikten legene su akitirken “ya Allah ya Muhammed
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ya Ali” derler ve bu islem her {i¢ adimda tekrarlanir. Dedenin oniine gelindiginde
yere ¢omelirler ve once erkek kadinin eline ti¢ kere ya Allah ya Muhammed ya Ali
diyerek su doker ve kadinin omzundaki havlu ile kurular. Kurulama esnasinda her
ikisi de havluyu beraber tutarak niyaz ederler. Daha sonra kadin ibrigi ve havluyu
alir ve eline {i¢ kez “ya Allah ya Muhammed ya Ali” diyerek su doker. Bu esnada
sag ve sol isaret parmaklari yanastirilir ve su sadece bu parmaklara dokiiliir.
Havluyu niyaz edip ellerini kurularlar. Ibrik erkekte havlu kadinda olacak sekilde
dedenin oniinii gelir ve dede icin de ayni1 islemi tekrarlarlar.

Her ne kadar islem bu sekilde siirdiiriilse de bolgeden bolgeye tezekar
hizmetinde farkliliklar goriilmektedir. Bazi bolgelerde tek bagina bir erkek ya da
tek bagina bir kadin da bu hizmeti yiriitebilmektedir. Tezekarin performans teori
15181nda degerlendirilebilecek en 6nemli icrasi abdest aldirma islemidir. Bu esnada
kullandig1 esyalar da tezekar hizmetinin icrasini biiyiik oranda etkileyecektir.
Ibrigin, legenin kirklar cemindeki tezekdr hizmetinin aslini en ¢ok yansitan
0zellige sahip olmasi gerekmektedir. Bundan dolay1 ibrigin ve legenin bakir bir
goriiniime sahip olmasi hizmet erkani boyunca hem katilimcilarin hem de hizmet
sahibinin ibadeti 6ziimseyisini de olumlu yonde etkilemektedir. Plastik bir siirahi
ve renkli bir legenle yapilan bir hizmet, erkdna duyulan saygiya da golge
diisiirmektedir.

Degerlendirecegimiz cem Orneklerinde farkli tezekdr hizmetleri

gozlenmistir.

Cl’de tezekar hizmeti igin orta yash bir kadin bir erkek gorevli otantik
kiyafetler igerisinde meydana gelirler. Erkek gorevlinin elinde gercek bakir bir
ibrik ve legen, kadin gorevlinin sag omzunda ise bir havlu vardir. Kadin gorevli
bulundugu yerde duasin okur ve ikisi birlikte “ ya Allah ya Muhammed ya Ali”
diyerek sag ayaklar ile {i¢ kez meydan1 adimlarlar. Bu esnada ibrikten legene su
akitilmaz. Bu islemi {i¢ kere tekrarlayarak dedenin Oniine kadar gelirler. Kadin
gorevli burda da ezberledigi duasini okurken her kelimesinin ardindan katilimcilar
da hep beraber “AllahAllah” diyerek erkana eslik ederler. Ardindan erkek gorevli
ile yere ¢Okiip birbirlerine tarikat abdesti aldirirlar. Abdest aldirdiktan sonra
gorevliler birbirleriyle de ii¢ defa niyazlasirlar. Daha sonra dedelerden ikisine ve
katilimcilardan birine de temsili olarak ayni islem tekrarlanir ve abdest aldirilmig
olur. Boylece ceme katilan herkesin hem bedenen hem 6zen piir-i pak olmalari

saglanir.
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Bu cemimizde tezekar hizmeti esnasinda en ¢ok dikkat ¢ceken 6zellik kadin
gorevlinin icra ortaminda 6n planda olmasidir. Genellikle cemlerde erkek
gorevlilerin kadinlardan daha fazla oldugu dikkat ¢ekmektedir. Ancak bu cemde
bir erkek bir kadin gorevli olmasina ragmen erkek hizmetli sadece kadin gorevliye
yardime1 olmakta ve hicbir duaya katilmamaktadir. Tiim erkan boyunca aktif
oldugu goézlenen kadin gorevli gayet ciddi ve yiiksek bir ses tonuyla dualarimi
etmekte ve kendisinden emin bir eda ile gorevini yerine getirmektedir.
Sahnelenme yoniiyle degerlendirildiginde cemaatin ilgisini ibadete yogunlastirdigi
acikca belli olmaktadir. Ayrica hizmetlerini yiiriitiirken yaptiklar1 her iglemde
durup bekleyerek katilimcilarin da eslik etmelerini saglamaktadirlar. Bu sekilde
gerceklestirilen bir cem ortaminda hizmetlerin ibadetin 6zline uygun olarak
birlikte yiirtitiilmesi ibadetin performansini da yiikseltmektedir. Hizmet sahiplerini
icralarin1 gayet diizgiin ve diistura uygun bir sekilde yapmis olmalarina ve
katilimcilarin da erkana aktif olarak dahil olmalarina ragmen duayi veren dedenin
hizli ve diiz bir sekilde okudugu giilbanki anlamak oldukga giictiir. Bu yoniiyle bir
performansin sadece tek bir etkene bagli olamayacagi bir kez daha ortaya
cikmaktadir. Dedenin duasini aldiktan sonra geri geri adimlarla meydandan
¢ikarlar.

C2’de ise tezekar hizmetinde geng bir erkek ve kadin hazir bir sekilde
dedenin oOniine gelirler. Kadin hizmetli tamamen kirmizi erkek hizmetli ise
tamamen siyah giyinmistir. Her ikisinin de belinde yesil kusak bulunmaktadir.
Ellerindeki ibrik ve legen aslina uygun olarak bakirdandir. Erkan boyunca gozcii
de yanlarindadir ve hizmetin yiiriitiilmesine yardimeci olur. Dualarmi birlikte
okusalar da erkek gorevlinin daha baskin bir sesle duay1 okudugu gozlenmektedir.
Erkek hizmetli her adim atista elindeki ibrikten kadin hizmetlinin elindeki legene
su aktarir ve bu esnada yiiksek sesle duasin okumaya devam eder. Dedenin 6niine
geldiklerinde yere ¢omelip abdestlerini aldirirlar. Abdest aldirirken isaret ve orta
parmaklar birliktedir. Daha sonra da dedenin de aymi sekilde abdesti aldirilir.
Katilimeilarin da erkdn boyunca hizmet sahipleriyle birlikte ibadete aktif olarak
katildiklar1 goriilmektedir. Hem hizmet sahiplerinin hem cemaatin hem de
dedelerin igtenlikle katildigr bir ibadet ortaminda enerjisi yiiksek bir icra ortaya
¢ikmaktadir. Dolayisiyla cemimizin durgun bir muhabbet performansiyla basladig
disiiniildiigiinde erkanlar yerin aldik¢a katilimcilarda da ibadet ortamina ilgi
cogalmakta ve daha coskulu bir ruhsal birliktelik ortaya ¢ikmaktadir. Duay1 veren
dede de aymi sekilde tok ve anlasilir bir sekilde duasimni verir. Bu cemde tezekéar
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hizmetinde hicbir abdest aldirma islemi ger¢eklesmemektedir. Erkan gorevlileri
dualarin1  aldiktan sonra ellerindeki legen Ve ibrigi niyazlaylp yerine
birakmaktadirlar. Cem ibadetinde her erkdnin bir anlami ve sembol olusturdugu
bir icrasi vardir. Bu agidan diigliniildiigli vakit katilimeilar nazarinda ibadetin
makbul olmasi ve amacina ulagsmasi erkanlarin dogru bir sekilde yiiriitiilmesi ile
gerceklesir. Bu yonilyle cemimizin tezekdr hizmeti performans acgisinda
degerlendirildiginde yetersiz kaldig1 diisiiniilmektedir.

C3’te ise gene geng bir kadin bir erkek tezekar hizmeti yapmaktadirlar. Bu
kisiler ayn1 zamanda post hizmetini de goren hizmetlilerdir. Ellerindeki gercek
ibrik ve legene aymi sekilde her adimda su dokerek ilerleyip dedenin 6niinde
dururlar erkek hizmetli gozleri kapali son derece igtenlikle duasimi okur.
Birbirlerine abdestlerini aldirdiktan sonra birlikte dualarini tekrar okurlar. Daha
sonra dedelerden birine de temsilen abdest aldirirlar. Kadin katilimei hizmet
esnasinda da dua okurken de daha geri planda bir goriintii ¢cizmektedir. Erkan
boyunca tiim katilmcilar ibadete eslik etmektedirler. Ozellikle erkek gorevlinin
yiiksek sesle ve ictenlikle okudugu dualarda tiim katilimcilarin hep bir agizdan
“AllahAllah” diyerek icranin performansini yiikselttikleri soylenebilir.

C4’te ise mekan cem ibadetine uygun bir yer olmadigi i¢in erkanlarin
yiriitiilmesinde de aksakliklar yaratmaktadir. Tezekar hizmeti i¢in kadin ve erkek
gorevli yerini aldi§inda hala ortamda ugultunun olmasi katilimcilarin erkana karsi
duyarli olmadiklarim1 gdstermektedir. Hizmet sahipleri yanlarinda gozciiniin de
esliginde dede huzuruna gecerler. Kadin gorevli yiiksek ve igten bir sesle duasini
okur. Dedeye dogru yiiriiyerek legene su dokme islemini yapmadan bulunduklar
yere birbirlerine abdest aldirirlar. Havlu ile kurulayip niyaz etmedikleri
goriilmektedir. Daha sonra dedelerden birine temsilen abdest aldirdiktan sonra
havlu ile kurulayip havluya niyazda bulunmaktadirlar. Dedenin ettigi dua da hem
ses tonundaki donukluk hem de mekanin olumsuz etkisiyle higbir sekilde
anlagilmamaktadir. Bu yonleriyle tezekar hizmeti degerlendirildiginde son derece
diisiik bir icra performansi ile kars1 karsiya oldugu sdylenebilir. ibadet boyunca
katilimcilar sadece izleyici olarak kalmislar ve erkdnm higbir bdliimiine
katilmamiglardir. Hatta yiikselen ugultulardan ibadet siirecine karsi kayitsiz
olduklar1 bile soylenebilir. Bunun disinda hizmet sahiplerinin erkanin bazi
boliimlerini atladiklart gézlenmistir. Son derece resmi bir havada gergeklestirilen
C4’te zaman problemi olmadig1 da agik olmasina ragmen erkan kisaltilmaktadir.

Ayrica tezekar erkaninin ylriitmek {lizere hizmet sahipleri elinde ibrik olarak mavi
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renkte bir plastik kap ve kirmizi renkte plastik bir legen kullanmaktadirlar. Erkan
boyunca kullanilan bu esyalarin kirklar meclisindeki asillarini yansitmaktan ¢ok
uzak olmasi da yapilan icranin ibadet ruhunu zedelemektedir. Tiim bu yonleriyle
degerlendirildiginde hizmet sahiplerinin enerjisi yiliksek olmasina ragmen diger
gosterim unsurlarinin diisiik bir performans sergilemesi

C5’te post hizmeti gibi tezekar hizmeti de yapilmamuistir.

C6’da ise dedenin ciddiyetinin erkanlara da yansidig1 goriilmektedir. Geng
bir kadin ve bir erkek gorevli gozciiden ibrik ve legeni alarak meydana gelirler.
Bellerinde kusaklar1 vardir ve kiyafet olarak 12 hizmetin siyah beyaz renklerde
belli bir diizende giyindigi gibi onlar da ayni1 tarzda bir giyimi tercih etmisleridir.
Boyle bir giyim diizeni otantik cem anlayisina uygun degildir. Ellerindeki ibrik ve
stirahinin plastik olmasi erkanin ruhuna uygun degildir. Her ne kadar tertipli ve
diizenli bir cem ortamu ibadete ciddiyet katsa da bu kutsal icranin dogallik ve
samimiyet igerisinde ger¢eklesmesi de bir o kadar 6nem arz etmektedir. Dedenin
karsisina ¢ikarken tezekar gorevlileriningerek dar meydanindaki duruglart gerekse
kiyafetleri ibadet ortaminda resmi bir havanin olugmasina neden olmaktadir.
Bunun yaninda erkek gorevlinin dualar1 gayet net ve tok bir ses tonu ile okudugu
ve kendisinden emin bir durus sergiledigi gozlenmektedir. Ayn1 zamanda cemaat
de ibadet ortamina ruhsal anlamda yiiksek bir enerji ile katilmaktadir. Tezekarin
duasina ve icrasina “AllahAllah” diyerek eslik etmelerinin yaninda bu sozleri
yiiksek ve icten bir eda ile sdylemeleri onlar1 cem ortamina manevi olarak hazir ve
istekli olduklarin gostermektedir. Buradan yola ¢ikarak hizmet sahiplerinin ya da
icra ortaminin performansi olumsuz etkileyen baz1 kusurlar olsa da katilimcilarin
ibadete olan istekli duruslarinin icranin enerjisini yiikselttigi ortaya ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla cem torenlerinin gosterimci performans teori ile agiklanmasinin

gerekeesi olarak da bilimsel bir anlamda gerekgelendirilmis de olmaktadir.

C7°de ise tezekér hizmetini bir kadin bir erkek katilimci yiiriitmektedir.
Seslerinin duyulmasina yardimei olmak i¢in gozcii de yanlarinda onlara mikrofon
tutarak eslik eder. Tezekarlarin kullandigi esyalar gercek bakir bir ibrik ve
legendir. Erkek hizmetlinin kravat, kumas pantolon gibi resmi kiyafetler tercih
etmesi onu gene bir kurumun gorevlisi konumunda gostermektedir. Bu durum her
ne kadar ibadete olan saygidan kaynaklansa da erkanin dogalligin1 zedeledigi de
bir gergektir. icra esnasinda dualar1 erkek gorevli yiiksek ve anlagilir bir sesle
okumaktadir ve tim katilimcilar da hep beraber “AllahAllah” diyerek icraya eslik
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etmektedirler. Diger cemlerde oldugu gibi kadimin elindeki bakir legene erkek
ibrikten su akitarak duasini etmekte ve bu vaziyette iic adimda dedenin 6niindeki
dar meydanina kadar gelmektedirler. Geng olan dede dualarimi verdikten sonra
birbirlerine “ya Allah ya Muhammed ya Ali” diyerek tarikat abdestlerini aldirirlar.
Dedelerden birine de sembolik bir abdest aldirdiktan sonra tekrar yerlerini alirlar.
Dede duasini hizmet sahiplerinin yiiziine bakarak vurgulu bir ses tonu ile okur.
Hizmet sahipleri de elleri gogiislerinin iizerinde, baslar1 da 6ne egik bir vaziyette
dualarmi alirlar. icra boyunca katilimcilarin, hizmet sahiplerinin ve dedenin
ilgiyle, ictenlikle erkan yiiriittiikleri gézlenmektedir.

C9’da da gene bir kadin gorevlinin sag omzunda temiz bir havlu ve bir
elinde legen ile bir erkek gorevlinin de elinde ibrik ile dar meydaninda yerlerini
aldiklar1 goriilmektedir. Her ikisinin de ayaklari ¢iplaktir ve iizerlerinde giindelik
kiyafetleri vardir ancak bellerine yesil kusak baglamislardir. Erkan sahipleri orta
yasin lizerinde olgun kisilerdir. Hizmet baslamadan once kullanacaklari esyalari
bir siire aradiklar1 i¢in katilimeilar arasinda bir ugultu ve hareketlenme meydana
gelmektedir. Dolayisiyla icra esnasinda kopukluklarin olmasi, hizmetlerde
aksamalarin meydana gelmesi performans ortamini dogrudan etkilemektedir.
Kullandiklari egyalardan ibrik bakir oldugu i¢in otantik goriintiiyli bozmamaktadir.
Ancak kadin gorevlinin elinde pembe plastik bir legen vardir. Esyalarin ibadetin
otantikligini bozmamasi icranin cem ortaminda daha gecerli olmasini
saglayacaktir. Kadin gorevli sag eli sol gogsiiniin lizerinde basi yere bakarak
yiiksek sesle duasini okur. Yoresinin dogal aksani ve ses tonuyla, ezberleme
kaygist olmaksizin okudugu duadan sonra erkdna uygun olarak bir adim atarlar ve
dedenin Oniine kadar gelirler. Bu esnada iki gorevli arasinda bir anlik karisiklik
olmakta ve icra esnasinda bir durulma meydana gelmektedir. Goérevliler arasinda
fistldagmalar da dikkat cekmektedir. Ozellikle erkek gdrevlinin kadin gérevliyi
yonlendirmek i¢in aralarda miidahale ettigi gézlenmektedir. Bu tarz karisikliklar
icrayl Ve manevi yogunlagsmayi bolecegi icin gosterimin performansinda diisiise
neden olmaktadir. Buna ragmen gorevliler dualar1 hemen toparlamakta ve tarikat
abdestine ge¢mektedirler. Bagparmaklarini uzatip ellerini yanastirarak birbirlerine
abdest aldirirlar. Daha sonra da dedelerin abdestini aldirip yerlerine gegerler.

C10’da tezekar hizmetini gene genc¢ bir kadin ve erkek yiiriitiirler.
Uzerlerinde giindelik kiyafetleri vardir. Seri ve hizli bir bigimde erkam
yiirtitmektedirler. Katilimecilarim ¢ok fazla ibadete eslik etmedikleri bu cemde
tezekarin da icrasinda acele etmesi erkdnin ruhsuz ve monoton bir havaya
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biirlinmesine neden olmaktadir. Gorevlilerin elindeki egyalar bakir legen ve
ibriktir. Gozcii de yanlarinda erkana eslik etmektedir. Her ne kadar tiim hizmetler
ibadetin geleneksel islenisine uygun ve yerinde yapilsa da cem ortamindaki
durgunluk, katilimeilarin ilgisiz durmasi ve hizmet sahiplerinin ezberlenmis bir
metni seri ve duygusuz olarak icra etmeleri erkdnin performansim diisiirmektedir.
Bir 6nceki cemimizde icra esnasinda durmalarin, beklemelerin ve karigikliklarin
performansi diigiirdiigiinii sdylemistik. Bu cemimizde ise tam aksine erkénin tiim
asamalar1 siradan ve seri bir duygu ile gerceklestirilmektedir. Her iki performans
da ibadetin ruhsal seyrini bozmakta ve ortamdaki manevi havayr dagitmaktadir.
Bir ibadet ortaminin enerjisini yiiksek seviyeye c¢ikaran en Onemli etmen
samimiyettir, ibadete duyulan istektir. Gorev icab1 yapilan bir ibadet bu durum

gibi anlamini yitirmektedir.

C11’°de de gene geng bir kadin ve erkek tezekar hizmeti igin gelir kadin ve
erkek hizmetli simsiyah giyinmistir. Erkegin elinde ibrik ve legen, kadinin
omzunda temiz havlu bulunur. Ayaklar miihiirlii halde meydana gelirler. Tezekar,
sOzlerini bitirdikten sonra sag ayakla adim atip her defasinda durarak “ya Allah ya
Muhammed ya Ali” der. Bu islem 3 kere tekrarlanir. Daha sonra birbirlerine
tarikat abdesti aldirirlar. Bu islem bittikten sonra dedelerden birine temsili olarak
abdest aldirdiktan sonra dar dualarini alir ve yerlerine gegerler. Tezekar hizmeti bu
cemde de aksamadan hizli bir sekilde yiiriitiilmistiir. Tezekar dualarini yiiksek,
anlagilir bir ses tonuyla okusa da ibadetin 6ziine uygun bir vurgu yapmamaktadir.
Dolayisiyla gerek viicut dili gerekse monoton ses tonu erkdnin manevi havasina
uygun degildir. Buna ragmen katilimcilar tim erkdn boyunca gorevlilere eslik
etmis ve dualara hep bir agizdan katilmislardir. Bu da katilimeilarin ibadete olan
istekli ruh halini agikg¢a ortaya koymaktadir.

Cl12°de ise tezekar hizmetini iki kadin gorevli istlenmistir. Ancak
hizmetin goériilmesi konusunda erkan baslamadan 6nce bir karmasa yasanmaktadir.
Bu durum hizmeti kimlerin yapacaginin énceden belirlenmedigini gostermektedir.
Daha once de belirttigimiz gibi cem torenlerinde cemaatin ruhsal olarak ibadet
havasii 6ziimsedigi bir ortamda bu tarz karmasalar ibadetin bdliinmesine neden
olmaktadir. Bu da performansi elbette olumsuz etkilemektedir. Bununla beraber
iki kadin gorevlinin tezekar erkdnini yriittiigii tek cem Ornegidir. Gorevlilerin
iistlerinde semah ekiplerinin giydigi kirmizili yesilli bir giysi vardir. Bu durum
ibadete bir kurum niteligi kazandirmakta ve cem ortaminin otantikligini

bozmaktadir. Buna ragmen hizmetlilerin ayaklarmin g¢iplak olmasi, dara
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durduklarinda ayaklar1 miihiirlii vaziyette beklemeleri ve tezekar hizmeti igin bakir
ibrik ve legen kullanmalari ibadetin Oziine uygun hareket ettiklerini
gostermektedir. Ibrik ve legen ici ice konmus vaziyette tek gorevlinin elindedir.
Her adimda dualarini okurlar ancak ibrikten legene su akitilmaz. Iki kadin gérevli
dar meydanina gelir birbirlerinin abdestini iki elin isaret parmaklarini birlestirip su
dokerek aldirirlar. Daha sonra dedelerden birine temsili abdesti aldirip dualarimm
aldiktan sonra meydani niyazlayip geri adimlarla yerlerine gegerler. Erkan
boyunca dualar diizgiin bir sekilde okumuslardir. Buna ragmen okumalardaki ses
tonundan ibadetin igtenlikle yapildigimi hissettirmek yerine ezberlenmis duanin
yanligsiz okunmasit kaygisinin agir bastigi anlagilmaktadir. Buna ragmen
katilimeilarin icra boyunca tiim dualara ve hizmetlere ictenlikle katildiklar
gbzlenmektedir.

C13‘te yapilan tezekdr hizmetinde ise gene bir kadin bir erkek hem
adimlayip hem su dokerek dualarini okumuslar ve erkanin gereklerini diizgiin bir
sekilde yerine getirmislerdir. Ibrik yerine siirahi kullanilmasinin diginda bu icra da
erkanin gorgiisiine uygun olarak yerine getirilmistir ve katilimcilar da erkana dahil
olmuslaridir.

C15’te ise tezekar hizmeti digerlerinden farkli olarak mersiye boliimiinden
sonra yani cemin sonunda goriilmektedir. Cemin sonunda yapilmasinin
gerekeesini 0grenemedigimiz bu icrada tezekar hizmetini {i¢ geng kiz gérmektedir.
“Allah, Muhammed, ya Ali” diyerek ellerindeki siirahi ve legenle dedenin 6niine
kadar gelir ve 6nce dedeye gene her dokiiste sirayla “Allah, Muhammed, ya Ali”
diyerek su doker, abdest aldirirlar. Daha sonra ayni islemi birbirlerinde de
tekrarlar ve dara durup dualarmi alirlar. Dede, duasimi son derece hizli ve
anlasilmaz bir sekilde vermektedir. Sirasi, gorevlileri ve yapilist yoniiyle diger
cemlerdeki tezekar hizmetlerinden ayrilan bu icrada katilimcilarin oldukga pasif

kaldig1 gozlenmektedir.
C14’te ise tezekar hizmeti goriilmemektedir.
3.2.6. Ceragin Uyandirilmasi

Cerag cem ibadetinin olmazsa olmaz erkanlarindan biridir ve Nur
Suresi’ndeki “Onun nurunun Ornegi, i¢inde ¢erag bulunan bir kandile benzer.”

ifadesinin sembolik uygulamasidir. Is18a doniismeye calisan insanm, insan-1
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kamilin 6z ruh halidir. Hakk’in nurunun 1s1k olarak ortama dogmasini1 sembolize
eden ¢erag yakma hizmeti genellikle bir erkek gorevli tarafindan dede huzurunda
gegeklestirilir. Cerag yandikca ibadet ortami kotiiliiklerden arinir, karanlik yiizler
aydmlanir. Bu yoniiyle diisiiniildiigiinde ¢erag sadece etrafi aydinlatma amaciyla
degil katilimcilarin ibadet diisiincesini gorsel olarak da tamamlamak i¢in yakilir.
Cerag hizmetini goren gorevli oncelikle dedenin huzurunda dara durur ve duasini
eder. Ardindan dedenin Oniindeki ii¢ bash ceragi yakmaya baslar. “Yaradan’mn
nuru askina ya Allah ya Allah ya Allah” diyerek ilk mumu “peygamberligin nuru
askina ya Muhammed ya Muhammed ya Muhammed” diyerek ikinci mumu
“velayetin nuru askina ya Ali ya Ali ya Ali” diyerek de iiglincii mumu yakar.
Dizlerinin tizerinde duasin1 okuduktan sonra zakir “Yakt1 Delili” adli1 duvazi okur.

Dedenin duasini da alan hizmetli boylece gorevini tamamlamis olur.

Cerag cem boyunca yanarak ibadet ortamina nur sagar, karanliklari
aydinlatir, yiireklere 1s1k tutar. Alevi toplumlari i¢in manevi anlamda oldukga
onemli bir yeri olan 151k en eski kadim medeniyetlerde bile inangsal bir degere
sahiptir. Ates pek ¢ok toplumun dini hayatinin en 6nemli simgelerinden biri
olmustur. Hristiyanliktaki kiliselerde mum yakma adetinden Zerdiistliikteki atese
tapinmaya kadar farkli kiiltiirlerde farkli dinlerde kendisine yer bulmus olan ates
kiiltii 6zellikle eski Tiirklerin inang sistemlerinde ve giindelik yasamlarinda hem
kutsal hem de saygin bir yere sahiptir. Atese tiikiirmek, bir nesneyi atese atmak
biiyiik su¢ sayildig1 gibi ates {izerinden atlamak da bir gesit arinma ritiieli olarak
kabul edilmistir. Atese duyulan saygi yiizyillardan beri degisen inang sistemlerine
ragmen varliginmi korumus ve Tiirkler i¢in ates her zaman saygi duyulan, kutsal bir
anlam tasgimistir. Alevilerin ibadet ortamlarinin da vazgegilmez bir 6gesi olarak
karsimiza ¢ikan g¢erag cem boyunca yanarak mekdni hem aydinlatir hem de
arindirir. Bu ritiielin Islami agidan gerekcesi Nur Suresi’nin 36. ve 37. ayetlerinde
acikga belirtilmistir: “Esirgeyen, bagislayan Allah’in adiyla. Allah, goklerin ve
yerin Nur'udur. Onun nurunun ornegi, icinde ¢erag bulunan bir kandile benzer.
Kandil, bir sir¢a igerisindedir. Sirca, inciden bir yildiz gibidir ki, doguya da
batiya da nispeti olmayan bereketli bir zeytin agacindan yakilir. Bu agacin yagu,
neredeyse ates dokunmasa bile 15tk sacar. Nur tizerine nurdur o. Allah, diledigini
kendi nuruna kilavuzlar. Allah, insanlara drnekler verir. Allah  her seyi
bilmektedir. Kandil, Allah'un yiikseltilmesine ve icinde adimin animasina izin

>

verdigi evlerdedir. Orada sabah-aksam O'nu tespih eder.’
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Cerag hizmeti eski donemlerde ¢iralarla gerceklestirilirken daha sonralari
iic bashh samdanlara yerlestirilen mumlarla yiiriitilmeye devam etmistir.
Glnilimiizde ise degisen teknolojik imkanlarla birlikte bu ii¢ bagh samdanlarin
yerini diigmeye basarak yakilan elektrikli samdanlar almaya baslamigtir.

Inceleme firsat1 buldugumuz cem térenlerinde de gerag uyandirma hizmeti
mutlaka yapilmaktadir.

Cl’de gerag yakmak icin bir kadin bir erkek olmak iizere iki hizmet sahibi
gorevlidir. Dede postunun Oniine sag elleri sol gogiislerinin iistiinde olacak sekilde
gelirler. Ayaklar ¢iplak ve miihiirliidiir. Gorevlilerin iizerlerinde otantik ydresel
kiyafetler vardir. Kadin hizmet sahibi duayr yiiksek bir seklide mikrofonsuz
okumaktadir. Acik bir alanda yapilan cem toreninde icracinin performansini
arttirmak ve katilimeilarin ilgisini ibadete yogunlastirmak amaciyla ses tonunu
ayarlamas1 gosterim agisindan ¢ok Onemlidir. Erkek g¢eragci ise sadece kadin
gorevliye ¢eragl yakmasinda yardimci olmaktadir. Yakilan cerag ii¢c bash otantik
bir samdandir. Gorevliler erkani istek ve ciddiyetle yiiriitmektedirler. Onlarin bu
durusu katilimecilarin da erkan boyunca ibadete eslik etmelerini saglamaktadir.
Dede de onlarin bu canli performansina karsilik yiiksek sesle ve tane tene dualarini
vermektedir. Bu yonleriyle diistiniildiiglinde performansi yiiksek bir ¢erag hizmeti
gergeklestirilmistir.

C2’de ise ¢erag hizmetini geng¢ bir erkek yiiriitmektedir. Uzerinde
giindelik kiyafetleri ve belinde yesil kusagi bulunmaktadir. C2’de dedelerin hitap
ve diksiyon konusunda ibadetin manevi havasin1 yakalayamadiklarindan
bahsetmistik. Buna ragmen g¢erag hizmetini yiiriiten hizmet sahibinin yiiksek ve
etkili bir sesle Nur Suresi’nin 36. ve 37. ayetlerini Tirk¢e okudugu
gozlenmektedir. Okudugu hizmet dualarinda katilimcilarin da ibadete eslik
etmeleri igin aralarda durmakta ve boylelikle ibadetin manevi olarak daha etkili ve
anlamli olmasii saglamaktadir. Ancak ¢erag erkaninin en 6nemli 6gesi olan ates

yerine elektrikli ampul kullanilmasi ibadetin dogalligin1 bozmaktadir.

C3’te ise cerag hizmetlisi bir erkektir. Giindelik kiyafetleri ile erkam
yiirtitlir. Nur Suresi’nden ayetleri ve erkan dualarini edep erkan vaziyetinde ve sag
eli sol gogsiiniin tizerinde okur. Erkan boyunca icrasini gozleri kapali ve 6ne egik
bir seklide gerceklestirir. Gerek ses tonundan gerekse sahne iizerindeki viicut
dilinden icrasini igtenlikle yaptig1 anlasilmaktadir. Bunun en 6nemli gostergesi de
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elbette katilimcilarin bu icraya olan katilimlarinin oldukga yiiksek olmasidir. Dede
de verdigi duada ayni ruhsal seviyeyi korumak igin sesini daha yiiksek ve duygulu
bir tonda ayarladig fark edilmektedir. Bu cemimizde de ¢erag hizmeti igin ii¢
kollu ve elektrikli bir samdan kullanilmaktadir. C2°de de belirttigimiz gibi bu
durum cemin oziindeki otantik ruhu zedelemekte ve ortama yapay bir hava
katmaktadir. Ceragin gercek atesle yakilmamasi sadece gorsel agidan degil
mekana kattig1 enerji bakimindan da cem ibadetinin ruhuna uymamaktadir.

C4’te de ¢erag hizmetini bir erkek yiiriitmektedir. Dede makamini niyaz
ettikten sonra dizlerinin iizerinde duasim okur ve samdandaki mumlar1 yakar.
Ayaga kalkip dedenin duasini bekler. Dede, Kuran-1 Kerim’deki Nur suresinden
bahseder ve dua vermesi i¢in dedelerin i¢indeki en geng dedeye sozii verir. Dede,
duay1 verirken kelimeler son derece hizli ve anlasilmaz bir sekilde telaffuz
edilmektedir. Bundan dolay1 cem metinleri yazilirken de dualar tam olarak ifade
edilememistir. C4’te genel olarak var olan diisiik performans ¢erag hizmetinde de
kendisini gostermektedir. Erkan gorevlisi her ne kadar icrasinin gereklerini
eksiksiz yerine getirse de dedelerin ses tonundaki ve hitabetindeki zayiflik,
katilimeilarin ilgisizligi ve mekanin ses diizenindeki bozukluk bu erkéni da
olumsuz yonde etkilemektedir.

C5’te ise gerag hizmetini gene gen¢ bir erkek gorevli yiiriitmektedir.
Yaninda gozcii de ona eslik etmektedir. Gorevli dedenin oniinde niyaz eder ve sag
eli sol gogsiiniin iistinde Nur Suresi’nden ayetleri Tirk¢e okumaya baslar.
Hizmetli dualarimi yiiksek bir tonda ve anlasilir, diizgiin bir ifade ile okumasina
ragmen diiz ve vurgusuz bir tonda hizmet etmesi icranin ictenligini bozmaktadir.
Gorev geregi okunan bir dua da ne kadar dogru ve eksiksiz olursa olsun
katilimcilar tizerinde etkili olamamaktadir. Gosterim esnasinda hizmet sahiplerinin
dualarin1 okurken aralarda durmasi katilimcilarin da eslik edebilmeleri agisindan
onemlidir. Hizmet sahibinin cemaatin erk&na katilmasina boyle bir imkan
tanimamasina ragmen katilimcilarin ibadete eslik ettikleri goriilmektedir. Bu da
katilimecilarin ibadete istekli olmalarindan ve hazirbulunusluk diizeylerinin yiiksek
olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica icra esnasinda kullanilan materyaller de
ibadetin dogalligini yansittigindan bahsetmistik. Bu nedenle ¢erag hizmetinde
atesin ibadet ortamina kattigi manevi havanin elektrikli samdanlarla gergeklikten

uzaklastig1 goriillmektedir.
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C6’da ise ¢erag hizmetini C1’de oldugu gibi bir kadin yiiriitmektedir. Bu
cemlerde kadinlarin cem ortaminda daha etkin olduklar1 goze carpmaktadir.
Performans agisindan degerlendirildiginde erkan yiiriitiiliirken kadinlarin erkeklere
gbre dualar1 daha i¢ten ve duygulu okuduklar1 ve dolayisiyla katilimin da daha
fazla oldugu gozlenmektedir. Bu cemimizde de kadin gorevlinin dualar1 gozleri
kapali okuduguve oturdugu yerde salinimlartyla kendisini ibadete verdigi acikca
izlenmektedir. Katilimcilar da onun dua okurken durdugu boliimlerde yiiksek ve
vurgulu sesle ona eslik etmektedirler. Katilimcilarin da bu esnada hizmetlinin
pozisyonunda gozleri kapali bir sekilde ibadete katildiklart gozlenmektedir.
Arkasindan ¢erag icin okunan duvaza da ayni igtenlikle katilmaktadirlar. Dedenin
duasini alirken gorevli sag eli sol gdgsiiniin {istiinde, bas1 6ne egik, gozleri kapali
vaziyettedir ve ayni1 saygili ve icten haliyle duasini almaktadir. Bu cemde icranin
otantikligini bozan tek sey cerag olarak ampul kullanilmasidir. Bunun diginda
inceledigimiz cemlerde ibadet ruhunun en belirgin sekilde ortaya ¢iktigi cemlerden
biridir.

C7’de de hizmeti geng bir erkek yiiriitmektedir. Ozenli bir giyim tarzi
dikkat cekmektedir. Kumas pantolon, gomlek giymis ve kravat takmistir. Dedenin
oniinde niyazda bulunup dizlerinin iizerinde ayetleri Tirk¢e olarak okumaya
baglar. Diizgiin bir diksiyonu ve anlasilir bir sesi vardir. Ancak sesindeki
monotonluktan dolay1 duygu eksikligi hissedilmektedir. Duasin1 okurken
katilimeilarin da erkana katilmasi igin aralarda durmasi, yiliksek ve anlasilir bir
sekilde okumaya Ozen gostermesi icramin performansini  Onemsedigini
gostermektedir. Katilimeilar da erkan boyunca dualara ictenlikle eslik
etmektedirler. Ceraglari yakarken hizmet sahibinin yaninda dede ve katilimcilar da
sOzlerine katilmaktadirlar. Cerag duasini veren dedenin agiz dzelliklerinin yaninda
duayr hizli da okumasi katilimcilar tarafindan anlasilmasini zorlastirmaktadir.
Erkanlara verilen giilbenklerin diizgiin okunmas1 erkanin igerigini agiklamasi ve
katilimcilarin  ibadeti Oziimsemeleri acisindan olduk¢a Onemlidir. Dedenin
giilbenkleri katilimciy1 ibadetle biitiinlestirdigi i¢in ibadete kendisini teslim etmis
bir can okunan dualar1 anlamlandirmak, 6ziimsemek ister. Dolayisiyla dedenin bu

yonden yeterli olmadigi diisiiniilmektedir.

C9da gerag hizmetini yapan kisi ayni zamanda gozciidiir. Uzerinde
diizgiin gilindelik kiyafetleri bulunmaktadir. Ayaklar1 ¢iplaktir ve belinde kirmizi
bir kusak vardir. Tiim cem boyunca oldukga etkin bir rol iistlene gorevli dualarini
gozleri kapali, olduk¢a vurgulu ve duygulu bir ses tonuyla okumaktadir.
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Meydandaki durusu, viicut dili ibadeti olduk¢a Onemsedigini gostermektedir.
Meydam adimlayarak dedenin huzuruna kadar gelir. ilk adimda "hii seriat
erenlerin”, ikinci adimda "hii tarikat erenlerin ", Ulglincii adimda "hii marifet
erenlerin”" dordiincii ve son adimda "hii sirm hakikat erenlerin” der ve ayakta Nur
Suresi’nden ayetler okur. Ceragci duasim1 ve ayetleri okurken siirekli gozleri
kapalidir ve oldukga icten bir ses tonuna sahiptir. Onun bu igtenlikli icrasina
canlar "AllahAllah " diyerek eslik ederler. Dedelerden birinin okudugu gerag
duvazini okurken de gozleri kapali, basit 6ne egik, sag eli sol gdgsiiniin iizerinde,
ictenlikle dinler. Viicut salinimlar1 kendini ibadete teslim ettigini géstermektedir.
Katilmcilarin da ¢erag hizmetini ilgiyle izledikleri ve erkéna eslik ettikleri
gozlenmektedir. Bu yoniiyle icranin gosterimsel agidan performans: yiiksektir.

C10’da ¢erag hizmetini bir erkek ¢ocuk yiirtitecektir. Ona yardimci olmak
adina gozcii de yanindadir. Gozcii dedenin 6niinde diz ¢okerek duasini okur, erkek
cocuk yaninda ayakta gozcii olarak bekler. Gozcii gerag1 dualarini okurken erkek
cocuk da ceraglar1 yakar. Hizmete yardimei olan gozcii dualar1 okur ve iki gérevli
ayakta elleri goguslerinde zakirin duvazini dinlerler. Bu esnada katilimcilarin da
sessizce erkam izledikleri ancak diger cemlerde tespit edilen erkdna ve dualara
eslik etmenin yetersiz oldugu gozlenmektedir. Genel olarak inceledigimiz
cemlerde katilimcilarin en ¢ok eslik ettikleri ve ibadete yogunlastiklari erkanlardan
biri de cerag yakma hizmeti olmasina ragmen bu cemimizde o denli etkili

olmadig sdylenebilir.

C11’°deki ¢erag hizmetini yapan kisi C7’deki ¢erag hizmetlisidir. Bu sefer
cemde gorevli olan 12 hizmet gibi o da simsiyah giyinmistir. Meydani
niyazladiktan sonra oturur vaziyette Tirkge olarak ayetleri okur. Mumlarin
yakilmasi igin o sdzlerini sdylerken gozcii de sirasiyla mumlar1 yakar. Daha sonra
ayaga kalkarak seri bir sekilde dualarini tamamlar ve Zakir’in duvazini dinlemeye
baglarlar. Cerag gorevlisi dualart anlasilir bir sesle okumus olsa da erkanin manevi
havasina uygun bir vurgusu yoktur. Dolayisiyla tam olarak ezberlenmis bir metni
hatasiz ve diiz bir sekilde okumaktadir. Bu agidan hizmetlinin gosterimsel
performansinin yeterli oldugu sdylenemez. Ibadet ortaminin enerjisini yiikseltmek,
yirittiigi erkdnin duygusunu hissettirmek gibi bir kaygisi olmadan sadece verilen
gorevi eksiksiz yapmaya ¢aligsmaktadir. Bu gorevlinin daha dnceki cemde de aym
hizmeti {iistlendigini de disiindiigiimiizde her iki hizmet arasinda performans
acisindan hemen hemen hi¢ fark goriilmemektedir. Buna ragmen katilimcilarin

ibadete olan icten yaklasimindan dolay1 erkdn boyunca dualara katilmakta ve
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ibadet ortamin1 manevi bir havayla doldurmaktadirlar. Ozellikle zakirin duvazini
caldig1 boliimde tiim katilimcilarin hep birlikte duvaza eslik ettikleri ve oturduklari
yerde erkanin ruhuna uygun bir viicut dili sergiledikleri gdzlenmektedir.

Cl12’de ise ¢erag hizmetini 45 yaslarinda bir erkek yiiriitmektedir.
Giindelik kiyafetleri ve belinde yesil bir kusagi vardir. Giyimi, durusu ve
konugmalariyla oldukca geleneksel bir goriinlime sahiptir. Erkdna baslamadan
once dedenin makamini niyaz ettikten sonra son derece dogal ve igten bir
baglilikla dualarin1 okumaya baglar. Ses tonunda anlasilma, etkili hitap etme
kaygisindan uzak igten, kendisini ibadete kaptirmis bir hal vardir. Kur’an’dan
ayetleri dedelerden okumalarini saygi ile rica eder. Dede yiiksek ve tok bir sesle
ayetlerin Tiirk¢esini okurken o da iki elini ¢apraz gogsiinde birlestirmis, gozleri
kapali bir sekilde sessizce dedeye eslik etmeyi siirdiiriir. Her haliyle kendisini
ibadete verdigi bellidir. Cemin otantik ruhuna oldukg¢a baglh bir durus
sergilemektedir. Dualarini tecvitle Kur’an okur gibi ezgiyle seslendirmektedir ve
olduk¢a uzundur. Onun bu i¢ten haline dedeler ve katilimecilar da ortak olmakta ve
saygiyla icrasim izlemektedirler. Icranin otantik havasini bozan tek unsur ceragmn
elektrikli olmasidir. Zakir, gerag duvazini okurken katilimcilar, dedeler ve ¢eragci
da ona yiiksek sesle eslik etmektedirler. Cerag hizmetlerini karsilagtirdigimizda en
igten, dogal ve erkénla ruhunu biitlinlestirmeyi bagaran ve bunu dar meydaninda
gosteren icract bu cemimizdeki gorevlidir. Hizmetinin ardindan dua verirken
dedenin de ses tonunun daha coskulu, vurgulu ve igtenlikli okudugu fark
edilmistir. Dedenin 6nceki erkanlarda bu denli coskulu olmayan hitabi, hizmetini
ictenlikle yerine getiren bu gorevlide ¢ok daha yiiksek olmaktadir. Buna gore bir
icraciin performansimnin belirleyicisi olarak bir digerinin performansi da dnemli
bir etkendir.

C13’de ise ¢erag hizmetini bir erkek yapmaktadir. Gozciiniin eslik ettigi
gorevlinin resmi bir giyim tarzi vardir ve belinde kirmizi bir kusak takmaktadir.
Cerag olarak gergekten ii¢ basli samdan kullanilmaktadir. Gorevli dizlerinin
iizerinde dedenin Oniinde niyaz ettikten sonra ayetleri okumadan ¢erag duasina
gecer. Duasimi okurken gerek ses tonu gerekse vurgulari gosterim agisindan
olduke¢a yetersizdir. Gorevli ezberledigi metni son derece diiz ve monoton bir
sekilde seslendirmektedir. Bununla beraber viicut dilinde de hi¢bir duygusal cosku
gozlenmemektedir. Bu agidan bakildiginda hizmet gorevlisinin icra ettigi erkanin
ruhunu 6ziimsemesi ve bu ruh halinin ictenligi ile hareket etmesi performansin

etkililigi acgisindan oldukc¢a oOnemlidir. Kiigiik bir kdy cemi olan bu cemde
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katilimcilarin ibadete olan baglhiligi ve istekli hali performansin artmasini
saglamaktadir.

C15’te ise gerag hizmetini geng bir erkek yiiriitmektedir. Diger cemlerde
gordiiklerimizden farkli olarak bu cemde hizmetli sadece mumlarin yakilmasinda
gorev almakta ve dua okuma boliimlerini dede iistlenmektedir. Dedenin okudugu
dualar diger cemlerde gordiigiimiiz dualardan oldukga farklidir ve Nur Suresi’nden
ayetler okumamaktadir. Gorevli mumlar1 yakarken dedenin okudugu Arapca
sozlere katilimcilar da egslik etmektedir. C15 cemindeki diger erkanlarda oldugu
gibi bu erkénda da icranin asil aktorii dededir. Hem erkén dualarini hem kendi
giilbenklerini igtenlikle ve yiiksek bir sesle okumaktadir. Katilimeilarin dedeye
duyduklar1 sayginin da etkisiyle cem ortaminda ibadetin benimsendigi
gozlenmektedir. Gorevlinin oldukca geng olmasi ve erkanlarla ilgili bir egitimden
gegmemis olmasindan dolayr dualart dedenin okumasi da bu cemin otantik
yapisinin bir gdstergesidir. Gene bu duruma bagli olarak ¢erag olarak kullanilan
mumlar {i¢ tane cay tabagma oturtulmus olmasi da dogal bir icra olarak
degerlendirilebilir.

Ayrica Cl4’de de gerag hizmeti farkli goriilmektedir. Cem esnasinda dede
kiigiik bir konugma yapar. Bu esnada ¢erag hizmeti i¢in bir kadin bir erkek gorevli
¢ira yardimiyla ¢eragi uyandirirlar. Ocak iginde gazli bir bezi tutusturarak yakilan
cerag inceledigimiz cem torenleri igerisinde en otantik olanidir. Icra esnasinda
hizmet sahipleri hi¢bir sey sOylemezler. Dede zakirin g¢aldigi 6zgiin bir ezgi
esliginde coskuyla ve yiiksek sesle dualarimi okur. Dede okurken tiim
katilimeilarin hep bir agizdan duaya eslik ettikleri gozlenmektedir. Dolayisiyla bu
cemde ¢erag hizmetinin performansinin biiyiik oranda dedeye ait oldugu
sOylenebilir. Bunun yaninda katilimeilarin istekli hali ve zakirin ¢aldig1 cosku dolu
ezgi de bu performanst arttirmistir. Inceledigimiz cemlerde gdsterimsel
performansi arttiran unsurlar icerisinde miizigin etkin oldugu 6zel bir 6rnektir.
Cerag hizmetleri igerisinde en otantik ve katilimi en fazla olan bu cemdir. Bir
kadin bir erkek gorevli basinda durur ve atesi cem boyunca kontrol eder.

3.2.7. Meydanin Siipiiriilmesi

Siiplirge genel anlamda temizlik i¢in kullanilan bir ev gerecidir. Cem
torenlerinde de siipiirgeci cem evinin temizliginden sorumlu kisidir. Siipiirge

erkani, maddesel anlamda alani pisliklerden arindirmanin 6tesinde ibadet alaninin
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katiiliiklerden, nefsi diisiincelerden ve seytani varliklardan uzak tutulmasi gibi
amaglarla da yapilir. Bu nedenle siipiirgeci siipiirgeyi yere her c¢alisinda cem
ortaminin manevi havasint da temizler. Siipiirgeci erkdnini genellikle {i¢ kadin
yiiriitmekle birlikte kimi zaman tek erkek de yiiriittiigii goriilmektedir. Ug kadin
siipiirgeci ii¢ adimda dedenin &niine kadar gelip dururlar. Ik adimda ellerindeki
slipiirgeyi yere siirerek “Allah”, ikinci adimda ellerindeki siipiirgeyi yere siirerek
“Muhammed”, ticiincli ve son adimda ellerindeki siipiirgeyi yere siirerek “ya Ali,
gercegin demine hii * derler. Ugii de sag elleri sol gogiislerinin iizerinde dedenin
oniinde dizilirler ve dualarimi okurlar. Dedenin de duasini aldiktan sonra yerlerine
gegerler.

Tarikat abdestiyle goniil temizligi yapilan katilimeilar siipiirge hizmeti ile
kotiiliiklerden arinmig olan cem ortaminda ibadete baslarlar. Dar meydani artik
birlik olmaya hazirdir. Siiplirgecinin de diger erkanlarda oldugu gibi ses tonundan
sahnedeki jest ve mimiklerine kadar her hali bu erkdnin manevi havasini ve
performansini etkileyecektir. Siiplirge hizmetinde geleneksel olarak cali siipiirgesi
kullanilmaktadir. Sipiirge hizmeti kullanildigt materyal bakimindan degisen
yasam kosullarindan ¢ok fazla etkilenmemistir. Giiniimiizde de cali siipiirgesi
kullanilmaya devam etmektedir.

Inceledigimiz cemlerden C1’de siipiirge hizmetini {ic kadin gorevli
yapmaktadir. Siiplirge hizmeti genellikle cerag hizmetinden sonra yapilmaktadir.
Bu cemde siipiirge erkanin diger cemlerdeki erkanlardan farkli olarak en basta
yapilmaktadir. Ortadaki kadin hizmetlinin elinde siipiirge vardir. Egilmis
vaziyette, slipiirge ile yeri stipirerek ve ilk adimda “Allah” ikinci adimda “
Muhammed” iigiincii adimda “ya Ali” der ve dedenin &niine gelir. Ilerlerken bir
eliyle yeri siipiiriir diger eli de siipiirge ile ayn1 yonde bosluga hareket etmektedir.
Dedenin postuna gelince 3 kez “nur ola sir ola” diyerek siipiirge ile siipiiriirler.
Ucii de sayg1 iginde baslar1 dnde sag elleri sol gogiislerinin iizerinde dara dururlar.
Ortadaki kadin gorevli yliksek ve anlasilir bir sesle duasini okur. Gorevliler iglerini
ciddiyet ve saygi ile yapmaktadirlar. Gorevlilerin ayaklar1 ¢iplaktir ve tizerlerinde
yoresel kiyafetler bulunmaktadir. Katilimcilarin icraya eslik etmedikleri ancak
ilgiyle izledikleri gozlenmektedir. Aym1 cemin diger erkanlarindaki gorevlilerin
performans ile karsilastinldiginda orta seviyede bir performans sergiledikleri

diistintilmektedir.
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C2’de ise siiplirge hizmeti ¢erag hizmetinden sonra ii¢ kadin gorevli
tarafindan goriilmektedir. Kadinlarin ikisi tamamen siyak biri ise tamamen kirmizi
giyinmigtir ve bellerinde yesil kusak vardir. En soldaki gérevlinin bir elinde ¢ali
siipiirgesi bulunmaktadir. U¢ gérevli de ellerini éne dogru savurup sdzlerini
birlikte soyleyerek iic adimda dedenin Oniine kadar ilerler. Dedenin Oniinde
ellerinin gogiislerine ¢apraz baglayarak dualarini okurlar. Otantik cemlerde
siiplirgenin dar meydanina ¢ kere c¢alindigi bilinmesine ragmen siipiirgeci,
stipiirgesini yere hi¢ degdirmeden sadece sembolik hareketlerle kullanmaktadir.
Bunun yaninda meydanda yapilan bu islemler hizli bir sekilde siirdiiriilmektedir.
Ibadete ydnelik bir icramin igtenlikle yapilmasi performans agisindan oldukca
onemlidir. Hatasiz yapma kaygisiyla hizli yapilan bir gosterim de ibadetin
etkileyiciligini dogal olarak smirlandirmaktadir. Hizmetlilerin dualarim1  hep
birlikte ve anlagilir bir tonda okumalarina ragmen erkdnin ruhuna uygun bir
vurgulari yoktur. Ezberledikleri duayr diiz bir sekilde okumalariyla beraber
katilimeilarin sadece izledikleri, ibadete eslik etmedikleri gézlenmektedir. Bu
icrada ibadete en igtenlikle katilan kisi duayr veren dededir. Ses tonu ve
vurgularinin yaninda erkdna uygun bir durusa da sahiptir. Ancak sadece dedenin

performansinin yiiksek olmasi icranin genel olarak enerjisine etki edememektedir.

C3’te ise siipiirge hizmeti gene {i¢ kadin tarafindan yuritiilmektedir.
Kadinlarin C2°deki gorevliler oldugu fark edilmistir. Aymi kisiler tarafindan
yiiriitiilmesine ragmen bu icrada katilimcilarin daha etkin rol aldig1 goriilmektedir.
Ug bacida da kirmizi bagértiisii ve yesil kusak vardir ve siyah kiyafetler giymeyi
tercih etmislerdir.  Icramin gdsterimi agisindan incelendiginde C2 ile aym
hareketler yapilmaktadir. Ancak bu cemde dualar1 daha yiiksek sesle okuduklar
sOylenebilir. Dua okurken dar meydaninda baglar1 6nde ve ciddi duruslariyla
erkdna duyduklarn saygiyr da gostermektedirler. Katilimcilarin icra esnasinda
dikkatle izledikleri ancak dualara eslik etmedikleri goézlenmektedir. Dua sirasi
dedeye gectiginde katilimcilar daha fazla ilgi gostermekte ve dualara eslik
etmektedirler.

C4‘de de gene ii¢ kadin gorevli erkdnmi yiiritmektedir. Gerek cemin
yapildigi mekanin olumsuz kosullar1 gerek katilimcilarin cem ibadetine olan
yaklagimi gerekse dedelerin ibadet ortaminda hékimiyetlerinin yetersiz olmasi
hizmet sahiplerinin de performansinin diismesine neden olmaktadir. Bu erkanda da
iic bac1 dedenin 6niinde siraya gegerler. Ucii de siyah giyimli ve yesil kusaklidir.
Onceki cemlerden farkli olarak en soldakinin degil ortadaki gdrevlinin elinde
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stiptirge vardir. Bunun yaninda goézcii hizmetini géren hizmetli de yanlarindadir ve
onlarla ayni pozisyonda meydanda yerini almaktadir. Ancak erkanda asil dikkati
ceken durum gorevlilerin dar meydaninm siiplirmeden bulunduklar1 yerde dualarim
okumaya baglamalaridir. Bunun sebebinin cemin bir protokol grubu tarafindan
izlenmesinden dolay1r zaman sorunu oldugu diisiiniilebilir. Sadece bu durum bile
ibadeti ruhsal bir deneyim ortami olmaktan cikarip bir gosteri alami haline
sokmaya yetmektedir. Dualarim sag elleri sol gogiislerinde tutarak ederler. Icra
esnasinda katilimcilarin erkéna katilmadiklari, salonda siirekli bir ugultunun
devam ettigi gozlenmektedir. Buradan yola ¢ikarak da yapilan icranin ibadetin
manevi havasina ulasamadigi ve katilimcilar1 ruhsal agidan etkileyemedigi
sonucuna ulasilmaktadir.

C5’te siiplirge hizmeti gériilmemektedir.

C6’da ise siipiirge hizmetini orta yasl ii¢ kadin gorevli yiirlitmektedir.
Uzerlerinde giindelik kiyafetleri, bellerinde ise yesil kusaklar1 vardir. Dedenin
oniinde dar meydanina dizilirler. Gézcii yanlarinda durup erkdn boyunca saygi ile
icray1 takip eder. Bu erkanda diger erkanlardan farkli olarak siipiirge gorevliler
arasinda elden ele dolagmaktadir. En soldaki kadin gorevli siiptirgeyi “ya Allah”
diyerek yere calar ve yanindakine verir. Ortadaki gorevli de aymi sekilde “ya
Muhammed” diyerek siipiirgeyi yere ¢alar ve siipiirgeyi diger yanindaki gorevliye
verir. Sondaki gorevli de “ya Ali” diyerek siiplirgeyi yere calar ve siipiirgeyi niyaz
ettikten sonra koltugunu altina alip diger gorevliler gibi sag eli sol gdgsiinde duay1
dinler. Siipiirge hizmetinin farkli olarak icra edildigi bu hizmette de katilimcilar
icra esnasinda sozlii olarak hizmet sahiplerine eslik etmekte, hizmetlilerin dar
meydanindaki pozisyonlarini oturduklar1 yerde tekrar etmektedirler ve bu da
katilimcilarin ibadeti 6ziimsediklerini gostermektedir.

C7’de de siipiirge hizmetini gene iic kadin ylriitmektedir. Gorevliler
gozcili ile beraber dedenin Oniinde siraya gegerler. Siipiirge ortadaki bacinin
koltugundadir. Ellerini gogiislerinde ¢apraz olacak sekilde baglarlar ve baslar
onlerinde beklerler. Ug adimda “Allah, Muhammed, ya Ali “ diyerek dedenin
oniine kadar gelirler ve adimlarken siiplirgeyle beraber diger elleriyle de havada
iceri dogru hareketler yaparlar. Dualarin1 vurgulara ¢ok dikkat etmeden ama
anlasilir bir sekilde hep birlikte okurlar. Katilimcilarin ¢ok fazla icraya eslik
ettikleri sdylenemez. Icra esnasinda dikkati ¢eken diger bir durum da kullanilan
materyalin farkli olmasidir. Siipiirge erk&ninda kullanilan egyalarin pek fazla
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degisiklik gostermediginden bahsetmistik. Genellikle evlerde sikg¢a kullanilan ¢al
stiptirgesi ile erkdn yiriitilmektedir. Bu erkdnda digerlerinden farkli olarak
stiptirgenin geleneksel motifler ve el isleri ile siislendigi goriilmektedir. Bu durum
hizmet sahiplerinin icray1r 6nemsedigini ve otantik bir cem ortami arzuladiklarini

diistindiirmektedir.

C8’de de siipiirgeciler ii¢ gen¢ kadindir. Uzerlerinde giinliik kiyafetleri
vardir. C13veC10da oldugu gibi ayni hareketlerle erkanlarini yerine getirirler.
Ancak hizmet sahiplerinin ibadete 6zgii hareketleri igtenlikle yapmamalar1 viicut
dillerinden anlagilmakta bu durum da ibadete olan durusun hareketlere yansidigini
gostermektedir. Bu da izleyicilerin cem maneviyatini benimsemelerini
engellemektedir. Ayrica siipiirgeciler dualarin1 anlasilmasi zor ve donuk bir ses
tonu ile vermektedirler. Daha 6nce de belirttigimiz gibi gosterim esnasinda
icraciin performansim arttiran en dnemli etmenlerden biri de sahnede ses tonunun
ve vurgularinin katilimecilarin ilgisini ¢ekecek nitelikte olmasidir. Bu agidan
degerlendirildiginde hizmet sahiplerinin basarili bir erkén yiriittiikleri
sOylenemez. Buna ragmen katilimcilarin ibadete olan egiliminin oldukga yiiksek
olmasi, erkdn boyunca ibadete istekli bir durusa sahip olmalar1 icranin
performansini arttirmaktadir. Ayrica erkan duasini veren dedenin dua okurken ses
tonu oldukga dikkat cekicidir. Aglamakli ve duygu yiiklii bir vurgu ile seslenen
dedemiz sesinin yiikseltip alcaltarak katilimcilarin da daha yiirekten ve yiiksek
sesle eslik etmelerini saglamaktadir. Dedenin duayi veris seklini her ne kadar
abartili bulsak da katilimcilarin ve dolayistyla icranin performansini arttirdig
acikca goriilmektedir.

C9’de ise siipiirgeci olarak gene {i¢ kadin gorevlidir. Kadinlardan ortada
olan, diger iki kadindan yasca daha biiyiik goriinmektedir. Ayn1 kadin gorevli
tezekarlik ve post hizmetinde de yer almistir. Hizmet sahipleri genellikle siyah
giyinmiglerdir ve bellerinde yesil kusak bulunmaktadir. Tipki C7°de oldugu gibi
kadinlar ayn1 hareketlerle dedenin 6niine kadar gelirler. Siipiirge ortadaki kadinin
elindedir. Ancak adimlarken senkronize olamadiklari, geng gorevlilerin ortadaki
gorevliye ayak uydururken zorlandiklari dikkati ¢ekmektedir. Dedenin Oniine
geldiklerinde dualar1 okurken de birlikteligi saglayamamaktadirlar. Ortadaki
gorevli dualar1 6nden okumaya baslayinca geng olanlar susup dinlemede
kalmiglaridir. Ayrica ayni gérevlinin dualar1 oldukga hizli okumasi ve sézciikleri
net telaffuz etmemesi dualarin anlagilmasini engellemektedir. Anlagilmayan bir
duanm bir ibadet ortaminda ve katilimcilarda biiyiik bir etki gostermesi
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beklenemez. Dolayisiyla katilimecilar da duaya eslik etmeye baslarken uyum
saglamakta zorlanmakta ve eslik etmeyi birakmaktadirlar. Bu agidan
degerlendirildiginde hizmet sahipleri arasindaki uyumsuzlugun, gosterim
esnasinda hitabet yetersizliginin icranin etkileyiciligini kisitladigi ve performansi
olumsuz etkiledigi sonucuna ulasilmaktadir.

C10veC13’te ise siipiirge hizmetinde ii¢ geng kiz bulunmaktadir. Her iki
cemde de lizerlerinde siyah kiyafetler vardir. Onlar da yanlarinda gozciiyle beraber
ayni1 gosterimsel hareketlerle hizmetlerini yerine getirirler. Geng kizlar dualarim
hep birlikte okurlar ve elleri gogiislerinde g¢apraz bir bigcimde kenetleyerek
dualarin alirlar. Icra sahiplerinin ibadet boyunca dualardaki ses tonlari, vurgulart
ve icrayl Ozliimsemeleri bakimindan fazla etkili bir performans gosterdikleri
sOylenemese de hizmetlerini eksiksiz yaptiklar1 gdzlenmektedir. Bu agidan
incelendiginde her iki cemin de bir birlerine benzer olduklarn disiiniilmektedir.
Ancak katilimcilarin erkan esnasinda farkli tepkileri dikkat c¢ekicidir. Gosterimden
dualara kadar ayni uygulamalar yapilmis olsa da C13’te katilimcilarin hizmet
sahiplerine sozlii olarak eslik ettikleri ve elleri gdgiislerinde igtenlikle erkdna
katildiklar1 gozlenmektedir. Ayrica oturduklari mekanin bir kdy odasi olmasi
katilimeilar igin samimi bir ortam olusturmakta ve bu manevi birligin olusmasinda
etkili olmaktadir. C13’te dua veren dede anlasilir ve diizgiin bir Tiirkge ile hitap
etmektedir. Katilimcilar siipiirgecilere katildiklar1 gibi dedeye ayni igtenlikle
katilmaktadirlar. C10’da ise siiplirgecilere dualarini veren dedenin farkli bir tarzi
oldugu dikkat ¢ekmektedir. Dede, geng ve giyimine, tarzina dikkat eden bir kisidir.
Ayrica dualari verirken sozciikleri tane tane, net bir sekilde okumaktadir. Her ne
kadar dualarin katilimcilar tarafindan anlagilmasi icranin performansi igin 6nemli
olsa da hi¢bir duyguya ve vurguya yer verilmemesi de okunan duanin manevi

anlamda 6ziimsenmesini engellemektedir.

C15’te ise siipiirge hizmetini bir erkek gérmektedir. Yere li¢ kere bir sey
sOylemeden siipiirgeyi ¢aldiktan sonra duasin1 okumaktadir. Yere oldukga egilerek
dededen duasm alir. Ancak bu cemde farkli olarak katilimcilarin erkani ayakta
izlemesi ve erkana katilmasidir.

C14 ise siipiirge hizmetinin bir kadin bir erkek tarafindan yiiritiilldiigi tek
ornektir. Kadinin ve erkegin tizerinde yoresel kiyafetleri vardir. Siipilirge erkegin
elinde olmak tizere kadin ve erkek hizmetli higbir sey sdylemeden dar meydaninda
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dedenin oniine egilirler. Dede dualarin1 verir ve niyaz edip ¢ikarlar. Bu yoniiyle
erkanin oldukca kisa siirdiigii gézlenmektedir.

3.2.8. Gozcii Hizmeti

Gozcli, cem ibadetinde dedenin bir kontrol mekanizmasi olarak gorev
yapar. Cemin yonetimi once dedeye sonra rehbere baghdir. Ancak her ikisi de
cemi yonetirken postta oturur. Cem ibadetinde erkanlarin aktif olarak
yiirtitictligiini ise gozcii yapmaktadir. Gozcii her hizmet erkdninin yaninda durup
onlara eslik etmek zorundadir. Bu nedenle ibadetin en hareketli kisisidir. Ibadet
boyunca makaminda oturmak durumunda olan dedenin cemin yapildigi mekani
bulundugu yerden idare etmesi zor olabilmektedir. Gozcii, dedenin yerine
katilimecilar arasinda dolasir, mekénda yer gosterir, diizeni saglar, giris ¢ikislari
kontrol eder. Dolayisiyla 12 hizmet icerisinde en etkin rol oynayan icra sahibi
gozciidiir. Cem boyunca hem 12 hizmete erkdn esnasinda yardimci olur, arag
gereclerini tedarik eder hem de gerektiginde onlari yonlendirir. Bu agidan
bakildiginda gozcii bir sinif baskani pozisyonunda bulunmaktadir.

Gozciilik hizmetini Karacaahmet adina bir erkek gorevli yapar.
Eskidenkdy cemlerinde gozcii sayisini yedi oldugu bilinmektedir. Bunlardan biri
odada, biri kapida, ikisi dis avluda, li¢ii de kdy girisinde beklerdi. Gegmis
donemlerde yasanan baski ve zulme ydnelik olan bu uygulama giiniimiizde toplum
yapisinin degismesi ve sehirlesmeyle birlikte yerini bir kisiye birakmistir.
Gozciiniin gorev esnasinda elinde uzun bir degnek bulunur. Bu degnek cem
mekanimi idare etmek icin kullandigr en 6nemli aragtir. Konusanlart uyarmak,
kimin nereye oturacagini belirlemek gibi islerini bu degnek sayesinde kolayca
halleder.

Dedenin katilimeilar i¢in saygin bir konumu oldugundan bahsetmistik.
Dolayisiyla ceme katilan bir kisi cem esnasinda isteklerini, acil durumlarini direkt
olarak dedeye sOyleyemez. Gozcli ibadet esnasinda katilimeilarla i¢ ice ve gbz
gozedir. Siirekli olarak ibadeti ve cemaati kontrol eder, katilimcilarin isteklerini

Ogrenip onlara yardimci olur.

Gozcii erkdnmi genellikle diger hizmetlerden sonra duasini alir.  Siipiirge
hizmeti bittikten sonra tek basina dar meydaninda durup duasimi okur ve
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dedelerden dua aldiktan sonra yerine doner. Bu anlamda icra bakimindan uzun bir
zaman s6z konusu degildir.

Inceleme firsat1 buldugumuz cemlerde gdzcii hizmetinin bazen son derece
etkin rol oynadigr bazen ise sembolik bir yeri oldugu gozlenmektedir. Tim
cemlerde ortak olan Ozellik gozciilerin bir erkek olmasidir. Ayrica belli bir
kurumun denetiminde yliriitiilen cemlerde gozciiliik vazifesini hep ayni kisinin
yiriittiigli gézlenmektedir. Dolayistyla cemlerimizin bir kisminda bu gorevlinin
ylriittigli erk@nlarin her ibadet ortaminda farkli performanslar gdsterdigi
anlagilmis olacaktir. Gozciilerin etkin bir seklide ibadeti yiirittiigli cemlerde
performansin ¢ok daha yiiksek oldugu fark edilmektedir.

Cl’de gozcii hizmetini yapan erkek elindeki degnegi birakip dedelerin
online Oyle c¢ikmaktadir. Orta yash geleneksel giyimli ve ayaklar1 ¢iplak bir
gorevlidir. Duasini yiiksek sesle eder ve dedelerden de duasini alir. Gozciinlin cem
boyunca katilimcilar arasinda degil 12 hizmet c¢emberinde bulundugu
goriilmektedir. Buna ragmen de@negi cem boyunca elindedir ve hep ayakta
beklemektedir. Hizmet erkanlarina icra esnasinda siirekli yardimci olmaktadir.
Ancak katilimcilarla iletisiminin sinirli oldugu da gézlenmektedir.

C2’de ise gozcii erkek bir cocuktur. Hizmetin gelecek nesillere 6gretilmesi
amaciyla yapildigin1  digiindiiglimiiz bu uygulamada goézciiniin degnegi
bulunmamaktadir. Hizmet erkadnlarmin hepsinde yardimci olan gorevli siirekli
ayakta ve sag eli sol gogsiiniin istiinde olacak sekilde beklemektedir. Sirasi
geldiginde dizlerinin {izerine oturup dedenin Oniinii niyazlar ve yiiksek sesle
duasini edip yerine geger. Katilimeilarin ve cem ortaminin diizeni ile ¢ok fazla igi
ice olmadigi goriilse de yasmin kiigiilk olmasina ragmen hizmetini tam olarak
yerine getirdigi goriilmektedir.

C3’te ise gozcl yash bir erkektir. Dua etmeden degnegi sag kolunun
altinda saygili bir durusla dedelerin 6niinde duasini alir ve yerine geger. Gozciiniin
icra acisindan sadece sembolik olarak bulundugu diisiiniilmektedir. Hi¢bir erkan
esnasinda bulunmamakta ve katilimcilar arasinda da goriilmemektedir. Bu agidan

disiiniildiigiinde gérevin yerine getirilmedigi sdylenebilir.

C4’te gozcilik hizmetini yukarida birkag cemin ortak gozciliglini
yaptigindan bahsettigimiz kisi yiiriitmektedir. Bagl oldugu kurumda bu gorevle
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ilgili olarak tecriibe sahibi oldugu agikg¢a gbzlenen hizmet sahibi bu cemde
oldukca etkindir. Ayni zamanda c¢erag hizmetini yiiriiten gorevli hem
katilimcilarin diizen igerisinde olmasi hem de 12 hizmetin yiiriitiilmesinde oldukga
caba sarf etmektedir. Her ne kadar cemin yapildigi mekén ve katilimcilarin ilgisi
olumsuz bir ortam yaratsa da gdzciiniin performansi oldukca yliksektir. Aralarda
katilimcilart uyardigi gézlenmektedir.

Ayni gozcli C5’te de gorev almaktadir. Ancak bu cemde erkanlarin biiyiik
cogunlugu yiiriitilmedigi i¢in gozciliniin sadece ¢erag hizmetinde yer aldigi fark
edilmektedir. Gozclii bu cemde katilimcilar arasinda da dolasmamakta ve cem

esnasinda fazla goriinmemektedir.

C6’da hizmet eden gozcii ise inceledigimiz cemlerde performansi en
yiiksek gozcii gorevlidir. Elindeki degnegi ile siirekli ibadet siirecini kontrol
etmekte, katilimcilari izlemekte, onlarla iletisim kurmakta ve tiim erkanlarda
hizmet sahiplerine eslik ederek onlara yardimeci olmaktadir. Ara sira salonda
dolagmakta, degnegi ile katilimcilart uyarmakta Ve salonda siik{ineti
saglamaktadir. Gozcli erkdni esnasinda da dualarim yiiksek sesle okumakta ve
katilimcilarin ona eslik etmeleri igin aralarda durmaktadir. Dedelerden duasini
aldiktan sonra saygi ile degnegini niyaz edip yerine gecer. ibadet boyunca
hizmetini  igtenlikle ve gbrev  bilinciyle yapmaktadir. Bu agidan
degerlendirdigimizde olduk¢a yiiksek bir performans sergiledigi tespit
edilmektedir. Ayrica bu cemde dikkat ¢eken diger bir 6zellik de kadinlarin

arasinda yardimci bir gozciiniin bulunmasidir.

C7’de ise gozciilik yapan gorevlimiz genellikle siiplirge hizmetinden
sonra yapilan gozcii erkdnini post hizmetinden sonra yapmaktadir. Elindeki
degnegi ile dedenin 6niinde dara durup duasini okur ve dedeler dua ettikten sonra
yerine geger. Gozcll, cem boyunca hizmet erkdnlarma yardimci olup degnegi ile
dedelerin yaninda ayakta beklemektedir. Cem ortaminin oldukga genis olmasindan
dolay1 bu hizmetin goriilmesinin zorlastirdigi da disiiniildigiinde katilimcilarla
cok fazla iletisim kurdugu soylenememektedir.

C9’da ise gozcii erkani igin meydana gelen kisi yash ve geleneksel giyime
sahip bir kigidir. Belinde kirmizi bir kusak bulunmaktadir. Go6zciiniin elinde
degneginin olmamasi da dikkat ¢gekmektedir. G6zcili cem boyunca ibadetlerde ve
katilimcilar arasinda hi¢ goériillmemektedir. Duasini okumak i¢in meydana ¢iplak
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ayakla gelir, dedelerden duasmi alir ve yerine gecer. Dolayisiyla bu islem
sembolik bir erkan yiirlitme olarak degerlendirilmektedir. G6zciiye nazaran cerag
ve tezekar hizmetinde bulunan hizmetlinin gozciilik gorevini daha ¢ok yaptigi
sOylenebilir.

C10, C11, C13veC8’in hepsinde ayni gorevlinin bu erkani yirittigi
goriilmektedir. Tiim cemlerde gomlek, kumas pantolon ve kravat ile hizmete
katilmas1 dikkat ¢ekicidir. Hizmetli tim cemlerde gayet ciddi bir durus
sergilemektedir. Ancak hemen her erkdnda ayni gosterimsel islemleri yapmasina
ragmen performansindaki bazi degisiklikler belirgindir.C11, C8 gibi cemlerde
katilimcilarin istekli hali gozcliyli etkilemektedir. Bu cemlerde katilimcilarin
erkéna eslik etmesinden dolay1 daha yiiksek ve tane tane dualarimi okumakta ve
acele etmeden erkani yiiriitmektedir. Ama C10, C8gibi cemlerde hem mekanlarin
ve ibadet ortamlarmin elverigsiz olmasi hem de katilimcilarin ilgisiz bir tutum
sergilemelerinden dolay1r goézciiniin daha hizli ve diiz bir sesle gorevini yerine
getirdigini sdylemek miimkiindiir. Bu agidan incelendiginde her icra ortaminin
degisen kosullara bagl olarak farkli bir performansla ortaya kondugu dolayistyla
her bir gésterimin ayr1 ayr1 degerlendirilmesi gerektigi agik¢a ortaya ¢ikmaktadir.

C15 ceminde ise mekanin kiigiik olmasi, katilimeilarin sayisinin az ve bir
birleriyle yakin iligkilerinin olmasindan dolay1 gozcii hizmeti goriilmemektedir.

C14’te ise gozcii son derece dinamik ve hareketli bir kisidir. Yasi oldukga
fazla oldugunu dislindiigimiiz hizmetli elindeki degnegi ile siirekli hem
katilimcilarla hem de erkanlarla ilgilenmektedir. Gozciiniin ara sira ¢ekim yapan
kamerayla g6z gbze gelmesinin de performansin etkiledigini diisiinmekteyiz. Bu
anlarda gozciiniin daha yiiksek sesle ve daha abartili tavirlarla erkan yiiriittiigii fark
edilmektedir. Bunun disinda degnegi ile siirekli dolastigi ve erkanlarda yardimci
oldugu gozlenmektedir.

3.2.9. Tovbe ve Nadi Ali Duasinin Edilmesi

Hizmet erkanlar1 bittikten sonra dedeler 6nce Tovbe Suresi’nden
okuduklan ayetlerle Tiirkce duaya gecerler. Bu esnada tiim katilimcilar secde
halindedir ve duaya “AllahAllah” ya da “Estagfurullah” diyerek eslik ederler.
Dolayistyla bu boliimiin tek icracist dede ve katilimcilardir. Okunan dualar
genellikle daha onceden belirlenmis ve ezberlenmis dualardir. Ancak bazi
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dedelerin bu béliimlerde ellerindeki metinden de okuduklar1 goriilmektedir. Zaten
metinden okunan bir duanin tonu, vurgusu diiz bir 6zellik gostermekte bu nedenle
de katilimciya cem ruhunun gegisini engellemektedir. Bazi dedelerin ise ezberden,
gozleri kapali ve ictenlikle bu dualar1 okuduklan gdzlenmektedir ve dolayisiyla
icranin performansi oldukca yiiksek olmaktadir. T6vbe duasi bittikten sonra Nadi
Ali duasinin okunmasina gegilir. Bu dua Peygamber’imizin ettigi bir duadir.
Peygamber’imiz Uhud Savagi sirasinda bir ¢ukura diiser ve Cebrail’den yardim
ister. Cebrail bu dua ile Hz. Ali’yi ¢cagirmasini sdyler. Peygamber duay1 okur ve
Hz. Ali o anda yanina gelip onu kurtarir. Hz. Ali’nin istiin nitelikleri,
kahramanliklari, ilahi vasiflarimin anlatildigt bu bolimde Peygamber’imizin
gosterdigi gibi Hz. Ali’den yardim istenir.

Dedelerin performansini degerlendirdigimiz boliimde dua kisimlar1 da ele
almdig1 igin cemlerimizin bu boliimiinii karsilastirirken daha kisa bir bigimde

bahsedecegiz.
Inceledigimiz tiim cemlerde bu boliim gerceklestirilmektedir.

Cl, C3, C5, C14veC15°te dedelerin duay1 okurken yiiksek, samimi ve
anlasilir bir sesle hitap etmeleri ve katilimcilarin ceme olan yiiksek ilgisinden
dolay1 dua boliimleri de coskulu bir izlenim gostermektedir.

C9, C11, C13veC10’da dualarin metinden ve hitabet agisindan higbir
etkileyiciligi olmayan bir tonda okundugu dikkat c¢ekmektedir. Ayrica
katilimeilarin da farkli performanslar gosterdigi olmaktadir.

C6’da tovbe duast verilirken kimi katilimcilarin ellerini asagi dogru
tuttugu kimilerinin ise avugicleri yukar1 bakacak sekilde bekledikleri
gozlenmektedir.

C2°de ise dedenin okudugu dua ezberden olmasina ragmen son derece
anlasilmaz ve hizlidir. Duay1 secdede dinleyen katilimcilarim dedenin koti
okumasina karsin gene de yiiksek sesle duaya eslik ettikleri fark edilmektedir.

C7°de ise dedenin yiiksek ve net bir sesle duasini okumasina ragmen
katilimcilarmm  fazla eslik etmedikleri ama saygiyla dinledikleri dikkati
¢cekmektedir. Bu durum bir icranin performansimi farkli etmenlerin

degistirebilecegi de ortaya koymaktadir.

C8’de ise dedenin dua okurken aldif1 pozisyon gosterim agisindan
oldukga kotiidiir. Dedenin duay1 sirtin1 duvara yaslayip rahat bir oturusla okumasi
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gorsel acidan oldukgea iticidir. Dede duay1 ezberden okumasina ragmen ne sesiyle
ne durusuyla katilimcilarin ilgisini cekememektedir.

3.2.10. Tevhid, Miraclama ve Semah

Tovbe ve Nadi Ali dualart okunduktan sonra secdeden kalkilir ve zakir
once Allah’in tek oldugu, O’ndan baska ilah olmadigi anlamina gelen, islam
bilgisinin temel niteligi olan, vahdet ve birligi anlatan “Tevhid”i calmaya baslar.
Bu ibadetin asil boliimiiniin de basladigim gostermektedir. Cilinkii tevhit artik
Allah’in anildigi, ona baglihigin gosterildigi veAllah bilgisine yaklasildigi ibadetin
zikir bolimiidiir. Tevhit’te peygamberlerin vazifeleri ve yaraticinin murad
karsisindaki tutumlart 6zet bir bicimde anlatilir. Bu sayede yaratanin yaradilig
anindan itibaren ayni beklenti ve hedef dogrultusunda insanligi yonlendirdigi
isaret edilir. Tevhit, biitiin peygamberlerin “La ilahe illAllah” disturuyla hizmet
ettiklerinin anlatildiklar1 siirsel metinleridir. Bu nedenle tevhid ve miraglama
ibadetin performansinin en yiiksekte oldugu, hem katilimcilarin hem 12 hizmetin
hem de dedelerin ibadeti 6ziimsedigi boliimdiir. Hizmet erkanlar yiiriitiiliirken
kismen izleyici konumunda olan katilimcilar bu bdliimde ibadete kendilerini
birakmakta, teslim olmakta veAllah’a yaklagmak igin ibadete eslik etmektedirler.

Tevhitten sonra Peygamberimiz’in Mirag olaym: anlatan miraglama
okunmaya baglar. Bu boliimde Peygamber’in gbge yiikselisi, Kirklar Meclisi’ne
girisi, semaha katilmasi anlatilir ve bu boéliimler bazi jestlerle kismen canlandirilir.
Sah Ismail’in Miraglama duvazi ve yapilacak jestler soyledir:

Geldi ¢agirdi Cebrail
Hak Muhammed Mustafa’ya

Hak seni Mirac’a okur

Davete Kadir Hiidaya.

Evvel emanet budur ki
Piri, rehberi tutasin
Kadim erkana yatasin

Tariki miistakiyme.
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Muhamed stik{ita vardi

Vardi1 Hakk’1 zikreyledi

Simdi senden el tutayim (Cemaat el tutusur.)

Hak buyurdu vedduha.

Muhammedin belin bagladi (Cemaat bel baglar.)

Anda ahir Cebrail
Iki goniil bir oluben

Hep yiirtidiiler dergaha.

Vard1 dergah kapisina
Gordii orda bir arslan yatar

Arslan anda hamle kildi

Korktu Muhammed Mustafa.

Buyurdu Sirr-1 Kainat
Korkma Ya Habibim dedi
Hatemi agzina ver Ki

Arslan ister bir nisane.

Hatemi agzina verdi
Arslan orda oldu sakin
Muhammed’e yol veruben

Arslan gitti nihaneye.
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Vardi Hakk’1 tavaf etti
Evvela bunu soyledi
Ne heybetli girin varmig

Hayli cevreyledi bize.

Gordii bir bigare dervis
Hemen yutmak diledi
Ali yanimda olaydi

Dayanirdim ol Sahima.

Gel benim sirr-1 devletlim
Sana tabiyim ey habibim
Egiliben secde kildi

Esigi kiblegahina.

Kudretten {i¢ nan geldi
Siti elma baldan aldi
Muhammed destini sundu

Nus Etti Azametullaha.

Doksan bin kelam danisti
Iki cihan dostu dostuna
Tevhidi armagan verdi

Yeryiiziindeki insana.
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Muhammed ayaga kalkti (Tiim cemaat ayaga kalkar)
Hep timmetini diledi
Ummetine rahmet olsun (Ug kere tekrar edilir)

Anda dedi kibriya.

Egiliben secde kild1 (Secde kilinir)
Hoskal sultanim dedi
Kalkip evine giderken

Yol ugratt1 kirklara. (Bu dortliik iki kere okunur.)

Vard:1 kirklar makamina
Oturuben oldu sakin (Edeb — Erkan oturulur.)
Ciimleside secde kild1 (Secde kilinir.)

Hazreti Emrullaha.

Muhammed siirdii yiiziinii (Secde kilinir.)
Hakka teslim etti 0ziini
Cebrail getirdi {iziimii

Hasan Hiiseyin ol Saha.

Canim size kimler derler
Sahim bize Kirklar derler
Ciimleden ulu yolumuz

Eldedir killi varimiz.
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Madem size Kirklar derler
Nig¢in noksandir biriniz
Selman seydullaha gitti

Ondandir eksik birimiz.

Ciimleden ulu yolumuz
Eldedir kiilli varimiz
Birimize nester vursan

Bir yere akar kanimiz.

Selman seydullahtan geldi
Hii deyip igeri girdi
Bir {iziim tanesini koydu

Selmanin keskullahina.

Kudretten bir el geldi
Ezdi bir engiir eyledi
Hatemi parmakta gordii

Ugrad1 bir miigkiil hale.

(Semabha kalkalir)

Ol serbetten biri igti

Ciimlesi de oldu hayran
Miimin miisliim tiryan biiryan

Hep girdiler semaha.
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Ciimlesi de el ¢irpiben
Dediler ki AllahAllah
Muhammed bile girdi

Kirklar ile semaha.

Muhammed’im cosa geldi
Tac1 basindan diistii
Kemeri kirk pare oldu

Hepsi sardi Kirklara.

Muhabbetler galip oldu
Yol erkan yerini buldu
Muhammed’e yol gériindii

Hatirlar: oldu sefa.

Muhammed evine gitti
Ali Hakki tavaf etti
Hatemi 6niine koydu

Dedi saddaksin Ya Ali!

Evveli sen ahiri sen
Zahiri sen batini sen
Ciimle sirlar sana ayan

Dedi Sah-1 Evliya
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Sah Hatayi’m vakif oldum
Ben bu sirrin 6tesine
Hakki inandiramadim

Ozii ciiriik ervaha

Mirag olayin1 Dede A. Kuzukiran soyle aktarir: “Hz. Muhammed Mustafa,
Sidretiil Miinteha’ dan(Miragtan) diinyaya dondiigii zaman, Kirklar Ceminin
kapisina geldi ve o sirada gaipten bir ses isitti: “Habibim, ol meclise dahil ol.”
Orada 39 kisi bulunuyordu, iceri girmek iizere kapiyi ¢aldi. “Kimsin” diye
sordular. ”Ben peygamberim” dedi, "Bizim yanimizda peygamberin yeri yoktur”
dediler. “Ben Muhammed’im” dedi, yine “Biz Muhammed’i tammayiz” dediler,
clinkii bu sozlerde hep “benlik” séz konusu ediliyordu. O swrada Cebrail gokten
indi veAllahuTedla dan bir mesaj getirdi: “Habibim, bencilligi birak ve génliinii
tiirap et.” En son “Ben fukara’i miskinim” dedi, bunun tizerine kendisini i¢eriye
aldilar. “Siz kimsiniz” diye sordu. “Biz kwklariz” dediler. “Ben sizin kirklar
oldugunuzu nereden bilirim” dedi. Bunun tizerine *“ Biz kirklariz; birimiz hepimiz,
hepimiz birimizdir. Birimizin kolundan kan aksa hepimizden akar” dediler. Hz. Ali
koluna bir nester vurdu, gercekten hepsinin kolundan kan akmaya basladi. Bir
damla da tavandan damladi, bu orada bulunmayan ve Stretiil Miinteha’'da Hz.
Muhammed’e verilen iiziimii keskiile(posete) koyan Selman’in kani idi. Selman-i
Farisi, o meclise katildiktan sonra Peygamberimiz onun getirdigi iiziimden bir
tanesini parmagiyla sitkip bir magsrapa iiziim suyu meydana getirerek peygamberlik
mucizesini gosterdi. Kirklarin hepsi bu iiziim suyundan i¢erek kendilerinden
gectiler ve bunun manevi sarhoslugu ile ayaga kalkip donmeye basladilar. Iste
cem torenlerde icilen dem ve doniilen semah buna dayanmaktadir. Hz. Muhammed
de kirklarla birlikte semah dénerken abasi yere diistii ve bunu kirk parcaya
boldiiler ve bellerine bagladilar. Buna kemerbest denildi. Tarikata girenlere
kemerbest baglanmasi buradan gelir. ”(Aslanoglu, 2001)

Katilimcilarin ibadete olan yakinligi bu boliimde daha belirgin olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Clinkii miraglamanin sdzlerine uygun hareketlerin yapi