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YEMIN METNi

Yiiksek Lisans Tezi olarak sundugum “Postkolonyal Feminizm Baglaminda
‘Kiiresel Kizkardeslik’ Kavrammm Incelenmesi: Hindistan Ornegi” adli ¢alismanin,
tarafimdan, bilimsel ahlak ve geleneklere aykir1 diisecek bir yardima basvurmaksizin
yazildigmi ve yararlandigim eserlerin kaynakcada gosterilenlerden olustugunu, bunlara

atif yapilarak yararlanilmis oldugunu belirtir ve bunu onurumla dogrularim.
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YAZAR-ADI SOYADI: DIDEM SERBETCI

BASLIK: POSTKOLONYAL FEMINiZM BAGLAMINDA “KURESEL
KIZKARDESLIK” KAVRAMININ INCELENMESI: HINDSTAN ORNEGI

OZET

Bu tez, Postkolonyal Feminizm’in “kiiresel kizkardeslik” kavramini elestirisi
tizerinden, Ugiincii Diinya kadinlarin da yer aldig1 bir Feminist Uluslararas1 Iliskiler
Kurami’nim olabilirligini konu almaktadir. Sovyetler’in dagilma siirecinde, Uluslararas1
Iliskiler’de yer almaya baslayan Feminist Kuram, “kiiresel kizkardeslik” anlayisiyla,
biitiin kadinlarin ortak deneyimlere sahip oldugunu ve ortak bir baski formuna yani
patriarkal baskiya maruz kaldiklarini savunmustur. Bu bakis acisiyla, Feminist Kuram
diinyanin her yerinde yer alan kadinlarin birbirlerini anlayabilen kiz kardesler oldugu
varsayimina ulagsmistir. Ne var ki, bu bakis agisi, Postkolonyal Feministler tarafindan
tamamen reddedilmemekle beraber, eksik olarak degerlendirilmistir. S6z konusu
anlayisin gelistirilebilmesi i¢in Feminist Kuram’in “kiiresel kizkardeslik”e yaklasimi
Postkolonyal Feminizm tarafindan ¢esitli acilardan elestirilmistir. Bu anlamda,
Postkolonyal Feministlerce, Batili Feminist Kuram’in tarith Otesi bir konuma
yerlestirilmis ve tek bir kategoriye indirilmis bir kadmn goriintiisii ¢izmesi hatali
bulunmustur. Oysa Postkolonyal Feminist Kuram’a goére, kadm profili toplumdan
topluma ve zamana gore degisiklik gosteren bir kategori olarak ele alinmalidir. Bu
baglamda, bu tezde her iki kuramin da varsayimlarmi diyalog c¢atis1 altinda
birlestirebilecek ve Bati-dis1 kadinlar1 da kapsayabilecek bir Feminist Uluslararasi

[liskiler Kurami’nim varlig: tartisilmistir.

ANAHTAR SOZCUKLER: Feminizm, Feminist Uluslararasi Iliskiler Teorisi,

Postkolonyal Feminizm, kiiresel kizkardeslik.
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NAME: DiDEM SERBETCI

TITLE: EXAMINATION OF “GLOBAL SISTERHOOD” CONCEPT IN
THE CONTEXT OF POSTCOLONIAL FEMINISM: INDIAN CASE

ABSTRACT

This thesis examines the possibility of Feminist International Relations Theory
that may reach women in the third world through Postcolonial Feminist criticism of
“global sisterhood”. Feminist Theory, making its first appearance in International
Relations during the collapse of the Soviet Union, claims through the concept of “global
sisterhood” that women all over the world have common experiences and they are
subjected to a common form of oppression, i.e. patriarchal oppression. In this context,
Feminist Theory assumes that women all over the world are sisters who are able to
understand each other. However, this perspective is considered as deficient by
postcolonial feminists although not being ruled out entirely. In order to improve the
mentioned understanding, Postcolonial Feminism criticizes, in different aspects, the
“global sisterhood” concept of the Feminist theory. According to Postcolonial
Feminism, Western Feminist Theory’s definition of woman profile placed beyond
history and degraded into a single category is defective. Conversely, In fact, according
to Postcolonial Feminist Theory, the woman profile should be regarded as a category
that changes according to the society and the time it is in. Within this context, the thesis
study makes an argument on the possibility of a Feminist International Relations Theory
that may unite the assumptions of both theories within a dialogue framework and

compass non-western women, as well.

KEY WORDS: Feminism, Feminist International Relations Theory, Postcolonial

Feminism, global sisterhood.



iii

ONSOZ

Oncelikle, Saym Murat N. Arman tarafindan bélgesel bir calisma olmasi
yoniinde bir fikir Onerilmistir. Ancak, Ortadogu’nun bdlgesel olarak ele alinmasinda
eksik noktalarinin ¢ok olacagi nedeniyle, Postkolonyal Feminizmin ele almis oldugu
konulardan “kiiresel kizkardeslik” kavraminin calisma konusu olarak incelenmesi
kararmna varilmistir. Murat N. Arman’in s6z konusu kavramin incelenmesinde vaka
incelemesinin yliksek lisans tezlerinde daha faydali olacagi Onerisi lizerine, “kiiresel
kizkardeslik” kavramini incelemede “Hintli Kadinlarin Durumu”nun vaka incelemesi
olarak calismada kullanilmasi sonucuna ulasilmistir. Oldukga iyi bir rehber olmasi,
katkilarindan dolay1 ¢alismanin utkunun genislemesini saglamasi ve sorun yasanan her
konuda samimiyetle yardimci olmasi nedeniyle Yard. Do¢. Dr. Murat N. Arman’a

tesekkiirler.

Bu teze baslama ve bu tezi yazma asamasinda, her anlamda biiyiik bir destek
vermis olan sevgili Duygu Aydm’a tesekkiirler. Calisma swrasinda, maneviyatiyla
katkida bulunmus olan, moral ve destegini ¢alismanin sonuna kadar siirdiirmiis olan ve
her daim emegini sakinmamis olan sevgili Hacer Serbetci’ye ve sonsuz gilivenini
paylagsmis olan, bu ¢alismanin layikiyla bitirilecegini her zaman dile getiren ve maddi

konuda elinden geleni sakinmayan sevgili Stikrii Serbetci’ye tesekkiirler.
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GIRIS

Postkolonyal Feminizm, Ikinci Dalga Feminizmi’nin etkin oldugu yillarda, yani
1980’lerde, Postkolonyal Teori’den ilham alarak kendini gdstermistir. Postkolonyal
Feminizm’in, egitim almak amaciyla Bati’ya go¢ eden birgok kadinin, kadin sorununun
Bat1 merkezci bir sekilde ele almmasini sorgulamaya yonelmeleriyle ortaya ¢iktigini
sOylemek miimkiindiir. Postkolonyal Feminizm, Postkolonyalizmin, toplumsal
kurumlar1 sorgulayan kiiltiirler arasi elestiri alaninin etkili bir formudur. Postkolonyal
diistintirlerin Batili kaynaklardaki anlatilar1 elestirdigi gibi Postkolonyal Feministler de
Batr’'nin  anlatilarindaki yanhgliklar1 ortaya c¢ikarmaya calisgmiglardir. Ancak
Postkolonyal Feministler Postkolonyal diistiniirlerden farkli olarak, toplumsal cinsiyet
konulu anlatilara da egilmislerdir. Bu anlatilarda yer alan eksiklikleri tamamlayarak,
kadinlarin ~ ‘kendilerini savunan nesneler’ olarak sabitlenmesini engellemeye
calismiglardir. Bunun yerine, Feminizm’i 6zgiil toplumsal kosullar1 gz oniine alarak

kurumsallastirmak ve yorumlamak, onlara gore, daha uygundur.

‘Kizkardeslik kiireseldir’ anlayis1 Bernice Johnson Reagon’in 1981 tarihinde
Bat1 Sahili Kadinlar1 Miizik Festivali’nde yaptig1 bir konusmayla somutluk kazanmaistir.
Kizkardesligin evrensel olmasi anlayisi; ulusal, etnik ve wrksal sinirlar1 agsmaya calisan
feminist incelemeler sonucu ortaya ¢ikmistir. Ne var ki, pek cok Postkolonyal Feminist
disiiniir, kizkardesligin kiiresel olmasi anlayisini benimsemez ciinkii farkli siyasal
kanilara sahip olan Batili Feministler, kadinlar arasindaki 6zdesligi ortak deneyimler
temelinde savunur. Diger kadinlar1 kapsamadigi i¢in Bat1 kokenli Feminizm’in kiiresel
bir kiz kardeslikten s6z etmesi Postkolonyal Feministler acgisindan gergekgi olarak
degerlendirilmemektedir. Bu c¢alismada, Postkolonyal Feminizm acgisindan “Kiiresel
Kizkardeslik” kavraminmn degerlendirilmesinin Feminist Uluslararasi Iliskiler Kuramima
nasil bir katki saglayacagi sorusuna yanit aranacaktir. Bu baglamda, calismada
Postkolonyal Feminizmin elestirisini yaptigi Feminizmin tarihsel siire¢ icerisindeki
gelisimi ve Uluslararas: Iliskiler disiplininde yer edinmesi ele almacaktir. Bununla
birlikte, Postkolonyal Feminizmin ele aldig1 kavramlar ve konular incelenerek, soz
konusu kavramlardan biri olan “kiiresel kizkardeslik” kavrami Hintli kadmlarin yasam

deneyimleri baglaminda Postkolonyal Feminizm ¢ercevesinde analiz edilecektir. Bu



sayede, farkliliklar bir arada barmdiran ve Bat1 dis1 kadinlara da kapsayan bir Feminist
Teori’nin Uluslararas: Iliskiler’de var olmas: tartisilarak bu sayede séz konusu teorinin

gelismesi olanagi incelenecektir.

Calismanin ilk boliimiinde, Feminist Kuram’in Bati kokenli bir kuram olmasi
nedeniyle, Feminizm’in Bati’da ortaya ¢ikisi ve Bati’da ikinci dalga kadin hareketiyle
glindeme gelen farkli Feminizm tiirleri ele alinacaktir. Genellemelere diismeden
Feminizm’in tamimu yapilmaya calisilacak ve Uluslararas: Iliskiler Kurami iginde yer
almaya baglamadan ¢ok Onceleri teolojik ¢ercevede ortaya cikisi incelenecektir. Bu
anlamda, Hiristiyanlik temelinde de olsa kadmlar adina sesini duyurmaya calisan ilk
onemli diisiiniirlerden bahsedilecek ve bu distiniirlerin iizerinde durdugu konulara
deginilecektir. Buna ek olarak kadinlarin tek tanrili dinler karsisinda durumlar1 ele
almacaktir. Daha sonra, teolojik kaliplarin dismna ¢ikarak 16. yy sonlar1 ile 17. yy.
baslarindan itibaren modernite temelinde yiikselen Feminizm’in gelisimi iizerinde

durulacaktur.

Hem teolojik c¢ercevede ortaya c¢ikan Feminizm’in hem de modernite
cercevesinde gelisen Feminizm’in tartisildigi  swada, kadinlarin  s6z konusu
donemlerdeki durumu ifade edilmeye calisilacaktir. Sunu belirtmek gerekir ki,
“kadinlar” ifadesiyle, diinya tlizerindeki tiim kadinlar1 kapsayict bir ifade kullanilmasi
s0z konusu degildir; bu ifadenin kullanim1 genelleme yapmanm gerekliliginden
kaynaklanmaktadir. Kadinlarin, 3. yy’da biiylicii yakmakla baslamis olan, 15. yy’da
doruga ulasan ve 19. yy’da sona erebilen ve maruz kaldiklar1 en 6nemli durum olarak
kabul edilebilecek olan Avrupa’da “Cadi Av1” incelenecektir. Ayrica, Feminizm
modernite ¢ercevesinde kendini gosterirken, kadmlarm durumu genel hatlariyla dile

getirilmeye ¢alisilacaktir.

Feminizm’in, modernite temelinde gelisimi incelendikten sonra, iic dalga
halinde yayilmasindan bahsedilecek ve s6z konusu ii¢ dalganm temelde birbirinden
farkli olan taleplerine deginilecektir. Bu agidan, birinci dalga kadin hareketi, medeni
kanun talepleri ve siyasal haklar baglammda kendini gdstermistir. Ikinci dalga kadin

hareketi ise birinci dalga kadin hareketini elestirerek cinsellik ile dogurganligi



birbirinden ayirma miicadelesi temelinde ortaya ¢ikmustir. Ugiincii dalga kadm hareketi,
calismanin asil konusunu olusturan Postkolonyal Feminizm’in de i¢inde yer aldigi kadin
kimligi etrafinda sekillenmistir. S6z konusu {i¢ dalga genel hatlariyla ifade edildikten
sonra, Feminizm’in Bati’da ortaya ¢ikan tiirleri ve bu tiirlerin ele aldig1 temel sorunlar
incelenecektir. Bati Feminizmi’nin tiirlerinin hepsinin bu ¢alismada ele alinmasinin
miimkiin olmamasindan dolayi, en c¢ok yanki uyandiran Feminizm tiirlerinden
bahsedilecektir. Bati Feminizmi’nin baslica tiirleri olan Liberal (Aydinlanmaci)
Feminizm, Marksist Feminizm, Radikal Feminizm, Sosyalist Feminizm, Kiiltiirel

Feminizm ve Lezbiyen Feminizm ele alinacaktir.

Ikinci boliimde ise Feminizm’in bir disiplin olarak ortaya ¢ikis1 iizerinde
durulacaktir. Ilk Batili Feminist kuramcilar Catherine Macaulay, Mary Wollstonecraft,
Christine de Pizan gibi disiinlirlerden ve onlarn temel varsayimlarindan
bahsedilecektir. Daha sonra, Batili Feminist Kuram’in, iizerine temel varsayimlar
yuriittiigli konulardan bazi 6nemli olanlarma yer verilecektir: cinsiyet ve toplumsal
cinsiyet, ataerkillik/patriarka, esitlik, milliyet¢ilik ve militarizm, cinsellik ve cinsel

taciz, heteroseksiiellik ve homosekstiellik.

Calismanin ikinci boliimiinde, Feminizm’in Uluslararas iliskiler Disiplini’ndeki
yeri incelenecektir. Bu baglamda, oncelikle, Feminizm’in Uluslararas1 iliskiler
Disiplini’ne girisi anlatilacak, daha sonra da Uluslararas: iliskiler’de Feminist Kuram’in
inceledigi temel Uluslararas: Iligkiler kavramlar: iizerinde durulacaktir. Feminizm’in
Uluslararasi Iliskiler Disiplini’ne girisi ile ilgili olarak dnce Uluslararas: iliskiler’de
ana-akim paradigmalardan biri olan Neorealizm’in Batili Feminist elestirisine yer
verilecek, daha sonra “ulus-devlet”, “gli¢”, “ulusal ¢ikar” ve “egemenlik” kavramlari
Batili Feminist Uluslararasi iliskiler Kurami’nin bakis acisiyla ele almacaktir. Melezlik
kavramma Batili Feminist Uluslararas: iliskiler Kurami’nin yaklasimi incelendikten

sonra, Batili Feminist Uluslararas1 Iliskiler Kurami’nin “kiiresellesme” ve “kiiresel

kizkardeslik” kavramlarina bakis1 tizerinde durulacaktir.

Calismanin Ticlincii boliimiinde ise, Batili Feminist Kuram’a en Onemli

elestirilerden birini getirmis olan Postkolonyal Feminizm’e yer verilecektir. Bu



boliimde, oncelikle Postkolonyal Feminizm’in Batili Feminist Kuram’1 hangi yonlerden
elestirdiginden ve Postkolonyal Feminizm’in 6nemli diisliniirlerinden bahsedilecektir.
Daha sonra, beden politikalari/ cinsellik, egitim ve smif, maduniyet ve madun, Ugiincii
Diinya kadinlarinin isgiiciine katilimi, melezlik/ melez kimlik ve kiiresellesme gibi
Postkolonyal Feministlerin temelde lizerine tartistiklar1 kavramlar ele alinacaktir. S6z
konusu kavramlar incelendikten sonra, Hindistan Ornegi cercevesinde Postkolonyal
Feminizm’in “kiiresel kizkardeslik” iizerine getirdigi elestirilerden ve s6z konusu
kavramin olumlu yanlarindan s6z edilecektir. Kizkardeslik kavraminin digsinda birakilan
Ugiincii Diinya kadinlar1 arasinda yer alan Hintli kadinlarin deneyimleri iizerinden Batil1

Feminist Uluslararasi iliskiler Kurami’nin gelistirilebilirligi tartisilacaktir.



BIRINCi BOLUM
1. FEMINIZM'IN TARIHSEL GELISiMi VE FEMINIiZM
TURLERI

Feminizm, kelime olarak ilk kez Fransiz toplumbilimci ve sosyalizmin ilk
savunucularindan olan Charles Fourier tarafindan kullanilmistir ve Fourier Feminizm
kelimesinin yaraticisi olarak kabul edilmistir (Notz, 2011: 35). Genel bir baslik altinda
“Feminizm” olarak degerlendirilen Feminist yaklasimlar ise temelde kadin ezilmisligine
dayanmasia ragmen genel geger bir Feminizm tanimi yapmak olduk¢a zordur. Bunun
nedeni, Feminizm’in pek c¢ok farkli dallara ayrilmis olmas1 ve kadmin bir 6zne olarak
farkli politik ve sosyal agilardan degerlendirilmesidir. Yine de Feminizm’in farkli
acilardan bircok tanimi yapilmis ve bu tanimlar sozliikklerde, ders kitaplarinda ve giinliik
kullanimda yerini almistir (Ramazanoglu, 1998: 23). Ne var ki, s6z konusu olan bu
tanimlar1 eksik, yanli ve genellemeler igeren tanimlamalar olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Zira “kadin” 6znesi ile hangi kadinin (beyaz, siyah, is¢i, orta smif v.b.) ve
“ezilmislik” ifadesiyle hangi ezilmislik deneyimlerinin kastedildigi ¢ok net degildir.
Diger taraftan Feminizm’i, cinsel istismara, cinsel ayrimciliga ve baskiya son vermeyi
amaglayan bir hareket (movement) (Hooks, 2000: 1) olarak tanimlamak da Feminizm

iizerine yazilmig bilimsel yaklasimlar1 disarida birakmak anlamma gelebilir.

Yukarida belirtilen tiim ifadelere ragmen, belirli ayrimlara diismeden ve bazi
siirlar icerisinde Feminizm’i tanimlamak gerekirse, Feminizm ya da Feminizm tiirleri,
kadinlarin toplum icindeki roliinii ve haklarin1 genisletmeyi Ongodren bir hareket
(movement) ve disiplin olarak tanimlanabilir (Sevim, 2005: 7). Diger bir ifadeyle
Feminizm, “cinsiyet”1 onemli ve temel analiz birimi olarak géren faaliyetler, teoriler,
temel varsayimlar, felsefeler ve yaklasimlar demeti olarak da dile getirilebilir (Ataman,
2009: 2). Feminizm’in bir kavram olarak ortaya ¢ikisinin Fransiz Devrimi zamaninda
oldugu tahmin edilmektedir (Notz, 2011: 10). Bu donem, Feminizm’in hem bir kavram
olarak hem de dini degerlerden bagimsiz olarak ortaya ¢iktigi bir donemdir. Ancak,
Feminizm’in bu donemki gelisimine bakmadan once, 11. yiiz yilda dini kokler

baglaminda ortaya ¢ikisina deginmekte yarar vardir.



1.1. Feminizm’in Teolojik Cercevede Ortaya Cikisi

Tarihi olarak bakildiginda, kadinlarmn ilk uygarliklardaki durumlarmin tespitinin
bu caliymada aktarilmasi miimkiindiir. Ne var ki, bdyle bir aktarmanin yerine,
Ortagag’da heniiz Feminizm olarak adlandirilmamis olsa da kadinlarin seslerinin nasil
yiikseldiginin ifade edilmesi burada daha uygun olacaktir. Kimi diisiiniirler Ortagag’in
baslarinda Batr’da kadmin statiisiiniin daha sonraki zamanlara kiyasla genel olarak daha
1yl oldugunu 6ne siirmektedir. Zira Ortacag’ i baslangicindan yaklasik olarak 7. yiizyil
(yy.)’a kadar Hiristiyan topluluklarda toplumsal diizen yerlesmemis oldugu i¢in kadinlar
heniiz kanunlarla smirlanmamis durumdadir. Ayrica, Ge¢ Ortacag doneminde, 13. yy.’a
kadar kadinlar hem dini kuruluslarda hem de c¢alisma hayatinda ozgiir bir sekilde
bulunabilmislerdir (Sevim, 2005: 24). Diger taraftan, genelde iyi olarak atfedilebilecek
Ortagag’da kadinin durumuna istisnai bir 6rnek de s6z konusu olmustur: Avrupa’da
yasayan bazi aileler ylizyillar boyunca, “gereksiz” olarak atfettigi ya da evlendirilmesi
olanakli gériinmeyen kizlarini rahibe manastirlarina kapatarak bunlar1 baslarindan atma
yoluna gitmislerdir (Walters, 2005: 15). Manastirlara kapatilmak bazi kadmlar igin
hayat boyu hapis anlamma gelse de, digerler kadinlar manastirin sessiz ve sakin
ortamini, onlarin okuyup diisiinmelerine ve kendi i¢ seslerini fark etmelerine olanak
saglayacak bir ortam olarak gérmiisler ve bundan yararlanmaya ¢alismiglardir (Walters,

2005: 15).

Manastirin  sessiz ve sakin ortamindan yararlanan kadinlardan biri de
Rhineland’da kii¢lik bir manastirda baslarda rahibe ve sonralar1 da basrahibe olarak
gorev yapan Bingenli Hildegard (Hildegard von Bingen) olmustur (Walters, 2005: 15-
16). On dort yasindayken manastira yerlestirilmis olan Hildegard, 1098-1179 yillar1
arasinda yasamis ve doneminin hayranlik uyandirici ve etkileyici bir yazar1 olmayi
basarmustir (Akin, 2004: 24-27). Altmis yasindayken Alman Imparatorlugu’nun dort bir
tarafinda vaaz turlarina baslamistir ki, onun zamaninda sadece papazlar vaaz
verebilmekteydi. Ayrica, Tanrr’'min annelige 0zgii Ozelliklerine atifta bulunarak
Tanrisalligin feminen boyutundan s6z edebilmeyi basarmistir. Ailesi tarafindan

manastira kapatilan kadinlardan bir digeri de, Norwichli Julian (Julian of Norwich)’dir.



1342-1416 yillar1 arasinda Ingiltere’de yasadigi bilinen Julian, tipki Hildegard gibi
cocuk yasta manastira kapatilmis ve hayatinin biiyiik bir boliimiinii Norwich’deki Aziz
Julian Kilisesi’nde miinzevi bir hayat yasayarak ge¢irmistir (britannica, 2013). Julian,
erkek olmalarindan dolay1 sadece papazlarin vaaz verebiliyor olmasini sorgulayarak:
“Sirf kadin oldugum i¢in Tanr1’nin iyiligini anlatmamam gerektigine mi inanmaliyim?”
diye sormus ve “Kadmin Yaraticisi olan, kendisini dogursun diye kadmni segti.” diyerek
Isa’ya olan hayranligmi ifade etmistir (Walters, 2005: 17). Bilinen ve tamamlayabildigi

eseri ise, Revelations of Divine Love (Kutsal Ask’tan Vahiyler) olmustur.

13. yy.’dan itibaren kadmnlar icin olumsuz sayilacak degisiklikler meydana
gelmeye baslamistir. Oyle ki, kadmlar islerini vasi yoluyla yapmak zorunda kalmis ve
mahkemelere tanik olarak ¢ikma haklarmni kaybetmislerdir (Sevim, 2005: 24). 11. yy.’in
sonunda baslayan Gregoryan Devrimi ile de kilisedeki yiiksek mevkilerde olan kadinlar
gorevlerinden uzaklastirilmiglardir. Ayrica, feodalitenin yerini yavas yavas merkezi
kralliklarin almasiyla soylu kadinlar eski otoritelerinin ellerinden alinmasi nedeniyle
olduk¢a zor durumda kalmiglardir. Kadinlarin maruz kaldiklar1 en 6nemli durum ise
biiyiicii ve “Cadi Avi”dir. Cad1 Avy, 3. yy’da biiyiicii yakmakla' baslamus, 12. yy.’da bir
“av’a donlismiis ve 15. yy’da doruga ulasmistir ki “Cadi Avi’m1 Orta Cag’daki en
biiyiik katliam olarak nitelendirmek yanlis olmaz (Sevim, 2005: 25). Bu donemde
kilisenin biiyiiciiliik ve kahinlik yasaklarin1 ilan etmesi ve cadi diismanliginin
baslamasiyla pek ¢ok kadin, cadilik yaptiklar1 gerekgesiyle acimasizca yakilmistir
(Karakiiciik, 2010: 45). Bir kadinin “cadi” olarak atfedilmesi i¢cin gecerli bir neden
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ancak, Ortacag’da “cadi” kimliginin olusum
siirecinde, Antikcag’dan gelen demon kiiltii, yani kotii ruhlarin varligina olan inang,
Hristiyanlik oncesi putperest mitleri, kilise babalar1 ve diisiiniirlerin kutsal metinlere
getirdigi yorumlarin belirleyici roli olmustur (Akin, 2011: 151). Somut bir 6rnek
vermek gerekirse, menopoza giren yash kadinlar kanlarini i¢lerinde saklamakla itham

edilmiglerdir. Bu yash kadmlarin adet gérmiiyor olmas1 onlarin dogatistii giiglere sahip

Bu dénemde cadi oldugu gerekgesiyle yakilan kadinlardan tarihe gegmis ve yagami tiyatrodan operaya,
sinemadan sgiire, romanlardan baladlara konu olmus en 6nemli kisilik Jeanne d’ Arc’tir. Jeanne d’Arc’in
sugsuzlugu Katolik Kilisesi tarafindan geg de olsa anlasilmig, 1909 yilinda itibari iade edilmis ve 1920
yilinda “Azize” ilan edilmistir. Jeanne d’ Arc ile ilgili ayrintili bilgi i¢in Bkz. Haydar Akin Ortagcag
Avrupa’sinda Cadilar ve Cadi Avi, Ankara: Phoenix Yayinevi, 2. baski, 2011, ss. 225-231.



olmas1 nedeniyle gerceklesiyor olarak degerlendirilmis ve pek ¢ok yash kadin, geng
erkekleri geceleri gizlice bastan ¢ikarmakla su¢lanmistir. Menopoza giren kadinlarin
ireyemeyecekleri bilindigi i¢in sehvet ugruna geng erkekleri bastan ¢ikardiklar1 iddia
edilmistir. Bekar (dul ve hi¢ evlenmemis olanlar) kadmlar ise erkekler olmadan
yasayabildikleri i¢in su¢lanmistir. Hatta bu durum Oyle abartilmistir ki, erkeklerin
yapabildigini yapmak bile kadinlar1 cadi olarak ilan etmek icin yeterli bir sebep haline
gelmistir. S6z konusu Orneklerdeki kadinlarin seytanla isbirligi igerisinde olmasi cadi
olarak atfedilmelerinin kuskusuz birincil kosuludur. Iliskilerinin tiirii {izerine farkl
diistinceler iler1 siiriilmekle birlikte, en ¢ok kabul goren inanista “cad1”, Seytanla cinsel
iligkiye giren, onun hizmet¢isi olarak emirlerini yerine getiren, sonucta onun adina
insanlara zarar veren bir fahisedir (Akm, 2011: 107). Ne var ki, cadilarin seytanla cinsel
iligkiye girdigi onermesinin daha c¢ok 17. yy.’da o6ne siirilen bir iddia oldugunu
belirtmek gerekir. Ortagag’daki geleneksel cadi kimligi, daha ¢ok tarimsal sorunlarin

sorumlusu olma 6zelligine sahiptir.

Avrupa’nin bazi bolgelerinde (Fransa, Belgika, Liikksemburg, Ren Bolgesi, Kuzey
Italya ve Alpler’de yogun bir bigimde) cad1 inancinin ortaya ¢ikmasinda, tarmmla ilgili
bas edilemeyen sorunlarin bas gdstermesi etkili olmustur (Salta, 2013: 61). Ciftgilerin
istesinden gelemedikleri; hayvanlarin hastalanmasi, firtinadan agaclarmn devrilmesi,
kaymagin bir tiirlii tereyagima donlismemesi, ineklerin siitten kesilmesi gibi sorunlarin
kaynag1 olarak cadilar gosterilmistir. Buna gore, Otacag halk geleneginde i tiirlii cadi
oldugunu sdylemek miimkiindiir: Hava biiyiisii yapan Firtina Cadisi, siit biiyiisii yapan
Tereyagi Cadisi ile Hastalik ve Oliim Cadis1 (Akin, 2011: 111-121). Dolaysiyla, bas
edilemeyen biitiin sorunlarm kaynagi “cadi”lardir. Ancak, cadilik meselesi Ortagag’daki
inanigla sinirh degildir. 12. yy’da tam anlamiyla bir “av”’a doniismiis olan Cadi Avi
daha sonraki yiizyillarda da siddetini artirarak devam etmistir. Hatta giliniimiiz
tarihgileri, cadi avi ad1 altinda Avrupa’da 350 yila damgasin1 vuran terdr dalgasindan
hareketle, 1430-1780 yillarm1 kapsayan donemi, “Cadi Avi Cag1” olarak
nitelendirmektedir (Akim, 2011: 234). 1692 Salem Katliami1 baglamimnda bu konuya

tekrar doniilecektir.



Ortacag’da cadmnin karsit1 kimligi olarak “bilge kadmn” veya “iyilik perisi” olarak
bilinen otact kadinlar yer almistir. Otaci kadinlar kullandiklar1 sifali bitkiler; sag, tirnak,
kemik, kan gibi maddeler araciligiyla sifa dagitan kisiler olarak tanimlanabilir (Akin,
2011: 133-134). Otacilarin sagaltma/iyilestirme islemini gergeklestirirken s6z konusu
maddelerden yaptig1 ilacin dozunu gereginden az ya da fazla vermeleri onlari
basarisizliga itmistir. Gereginden az verilen doz hayvanlarm ya da insanlarin
lyilesmesine yetmezken, fazla doz da zehirlenmelerine neden olmustur. Otaci kadinlarin
tyilestirmeye caligtig1 insanlar1 ve hayvanlar1 kurtaramamasi kafalarda soru isareti
yaratmig ve cadilikla suglanmalar1 kaginilmaz hale gelmistir. 16. yy’a gelindiginde
otaci-cad1 farki ortadan kalkmaya baglamis ve yararli yararsiz her tiirli byt

uygulamasi cadilik eylemi i¢cinde degerlendirilir hale gelmistir.

Orta Cag’da ve Yeni Cag’in baslarinda bile kadinlarin kendini ifade etmeleri
ancak dinsel cercevede ve dini terimlerle miimkiin olmustur. Oyle ki, 16. yy’in
sonlarma gelindiginde bile kendi durumlarmi ifade edebilen kadmlarin sayisinin gitgide
artmasina ragmen, dini ¢ergevenin ortadan kalktigini sOylemek miimkiin degildir.
Sadece bu donemde kadinlarin ifadelerinin daha tutarli ve daha sorgulamaci bir hal
almasi1 s6z konusu olmustur (Walters, 2005: 19). Ancak, Yeni Cag’da ilging olan sudur
ki, kadinin durumunun bu dénemde Orta Cag’a gore daha kotiiye gitmesine karsin,
kadmnlarin erkegin hiyerarsik egemenligine ilk karsi ¢ikisi da yine bu donemde
olmustur. Denilebilir ki, 16. yy.’da evli kadmlarin yasamlar1 tiimiiyle kocalarma
bagimhdir (Sevim, 2005: 26). Dahasi, kocalarmin ya da hakimlerin izni olmadan
kadmlarin yaptig1 hukuksal islemlerin hepsi gecersiz sayilmaktadir. Buna ek olarak,
1498°de yayimlanan Parislilerin Aile Diizeni adli el kitabinda gecen kizlarin
egitimleriyle ilgili ahlak kurallarma gore kizlarin gelecekte ev i¢i gorevlerine gore
yetistirilmesi gerekmektedir (Sevim, 2005: 26). Kadinlara getirilen kisitlamalar bunlarla
sinirl1 olmamakla birlikte, s6z konusu kisitlamalar daha da ileri giderek 1547’de
Ingiltere’de alinan bir kararla “kadmlarin bir araya gelerek konusmalarr” yasaklanmis
ve boylece kocalar eslerini evde tutmakla sorumlu hale getirilmistir (Toksoy, 2013).
Ayrica, Yeni Cag’da calisan kadinlar ¢alisan erkeklerin aldigi {icretin yarisindan daha

da azini1 alabilmistir. Bu durum burjuva smifindan olan kadinlar1 evde oturmaya itmis,



10

evlerinin ge¢imi i¢in mutlaka calismak zorunda olan kadinlarin durumunu ise iyice

zorlastirmistir.

Yukarida bahsedilen ozellikleri tasiyan 16. yy. sonlar1 ile 17. yy. baslari
arasindaki donemde kadinlar erkegin hiyerarsik egemenligine ilk defa karsi
cikmiglardir. Bu karsi ¢ikis nedeniyle 16. yy. sonlar1 ile 17. yy. baslar1 arasindaki
doneme Batili tarihgiler “Guerelle des Femmes”, yani “Cinslerin Savas1” admi
vermislerdir. 1589 yilinda “Ingiliz feminist polemiginin ilk 6rnegi” olarak nitelendirilen
ve Jane Anger tarafindan ortaya atilan “Havva’nin Adem’den iistiin oldugu” goriisii
donemin geleneksel goriisiine meydan okur niteliktedir. Ona gore, Havva ikinci ve bu
nedenle de kusurlar1 giderilmis bir modelken, Adem ise, “ciiruf ve kirli ¢camur”dan
yapilmistir. Anger’mn savina gore, Tanr1 Havva’yr Adem’in bedeninden “ondan daha saf
olsun” diye yaratmistir ve bu da agik bir sekilde kadinlarin erkeklere oranla ne kadar
kusursuz oldugunu gostermektedir. Jane Anger gibi Adem ile Havva’dan yola ¢ikan
bazi1 kadmlar, donemin baskici yaklasimlarma bagkaldir1 niteliginde bir iddia One
stirmiislerdir. Bu iddia cennetten kovulma konusunda Adem’in de en az Havva kadar
suclu oldugu diislincesidir. Zira Hiristiyan inancina gére Tanri’nin yasaklamis oldugu
bir agacin meyvesini yemek igin bir yilanm Havva’yi, Havva’nin da Adem’i
kandirdigma inamilir.> Yasak meyveyi yiyen Adem, Tanri tarafindan sorguya
cekildiginde de Havva’nin bu meyveyi kendisine verdiginde diisiinmeden yedigini
soyler (Kilig, 1998: 20). Bu nedenle de Tanr1 daha ¢ok kadini cezalandirir ve ona sdyle
der: “Zahmetini ve gebeligini ziyadesiyle artiracagim. Agrilar ile ¢ocuk doguracaksin.
Ve istegin kocana olacak. O da sana egemen olacak™ (Kilig, 1998: 21). Jane Anger ve
digerlerinin bu iddiaya yanit1 soyle olmustur: Adem’in de en az Havva kadar suglu
oldugu diisiincesine gore, Adem Havvanin tesvik ettigi yasak meyveyi yemeyi
onaylamis ve onun attig1 adimlar1 atmis olmasaydi, Hiristiyan dininde iddia edildigi gibi
Havva’nin efendisi olan Adem, onu azarlar, efendi konumunu  yitirmesini

engelleyebilirdi (Walters, 2005: 20).

? Bk Kitab-1 Mukaddes (Kutsal Kitap), Tekvin (incil’in ilk boliimleri) 2:4.
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Adem ile Havva meselesine Islam dininin yaklasimi ise Hiristiyanliktaki kadar
sucu kadma yiikleyen bir bakis agis1 degildir. Islami yaklasima gore, Tanr1 Adem’e: “Ey
Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin ama su agaca

yaklasmaym, yoksa zalimlerden olursunuz™

demis ancak Seytan tarafindan kandirilan
Adem ve Havva Tanri’nin yasakladigi o meyveden yemistir. Bu anlamda bakildiginda
da, yasak meyvenin yenmesinin sugu yine Havva’da degildir ¢iinkii Tanr1 Adem’i
uyarmig olmasma ragmen bu tuzaga diistiiyse, s6z konusu yasaktan haberi olmayan
Havva’nm kandirilmasida sasilacak bir durum s6z konusu degildir. Ne var ki Islam
dininde kadina yaklasimda genel olarak bir dislanmishk s6z konusudur. Bu
dislanmishigim en temel sebebi ise Kur’an’it okurken karsilasilacak ilk gergegin
Allah’in/Tanrr’nin emirlerini verirken, yasak ve 06diiliin ne oldugunu gostermek icin
dogrudan kadin cinsine seslenmemesidir (Caliglar, 2005: 13). Kadinlar i¢in indirilmis
olan Nisa Suresi’nde kadinlarin yapmasi gerekenlerle ilgili olarak kadinlara acik bir
sekilde seslenme s6z konusu degildir: “Kadimlarinizdan fuhus (zina) yapanlara karsi
icinizden dort sahit getirin. Eger onlar sahitlik ederlerse, o kadinlar1 6liim alip
gotliriinceye kadar veya Allah onlar hakkinda bir yol agincaya kadar kendilerini evlerde
tutun (disar1 ¢ikarmaymn).”* Nisa Suresi’nin diger ayetleri de incelendiginde birebir
kadinin muhatap alinarak 6diil veya yasaklardan bahsedilmesi s6z konusu degildir.
Kadmlarm diglanmishigma Islam dininden verilebilecek diger 6rnek ise bir erkegin
sahitligine karsilik iki kadinin sahitliginin gecerli sayilmasidir: “Ey iman edenler! Belli
bir siire i¢in birbirinize bor¢landiginiz zaman bunu yazm. ... (Bu isleme) sahitliklerine
glivendiginiz iki erkegi; eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadini sahit tutun.” S6z
konusu ornekler ¢ogaltilabilir. Dolayisiyla, Islamiyet, bu yoniiyle erkek egemenligine

dayal1 bir bakis agisma sahiptir.

Diger dinlerden kadin bakis acisina 6rnek vermek gerekirse, bu anlamda Budizm
ilgin¢ bir 6rnek olacaktir. Budizm tanris1 Buda, baslarda kadinlar1 Budizm’e bile kabul
etmemistir ¢linkii Budizm inancina gore kadmn kasirgadan, yilandan hatta 6liimden bile

kotli bir yaratik olarak atfedilmistir (Konan, 2011: 159). Kutsal kabul edilen hukuk

Bk. Kur’an-1 Kerim, Bakara Suresi, 35. Ayet.

*  Bk. Kur’an-1 Kerim, Nisa Suresi, 15. Ayet.
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metinlerinde (Abhidhamma Pitaka’) bu durum, “Kadmlar zavalli yaratiklar... Kadmlar
nankordiir, haindir... Biitliin kadinlar asagiliktir...” gibi climlelerle ifade edilmektedir
(Gtirhan, 2010: 64). Budizm’in kurucusu olan Buda’nin, daha sonralar1 kadin1 Budizm’e
kabul etmesine ragmen, kadina bakis agisinin degistigini sdylemek miimkiin degildir.
Diger bir ifadeyle, Buda, dnceleri Budizm’e kabul etmedigi kadinlar1 sonradan kabul
etse de bu durumun Budist toplum i¢in tehlikeli olduguna inanmaya devam etmistir
(Kale, 2013: 65). Kadma bakis agismnin degismedigi onun su sdzlerinden
anlagilmaktadir: “Kadin aramiza girdikten sonra Budizm’in uzun yasayabilecegini
sanmiyorum.” (Gilirhan, 2010: 64). Budizm gibi Hindistan dinlerinden olan
Hinduizm’de ise kadinlar kadma karsi siddet, baski, her tiirli asagilama, kutsal bir
kilifla insanlara telkin edilir (Giirhan, 2010: 64). Ayrica, Hinduizm’e gore kadinlar adet
donemlerinde pis ve yaklasilmaz kabul edildigi i¢cin bu donemlerinde ibadet etmeleri
yasaktir (Mert, 2012: 27). Eski Hindu geleneginde ise kocasi 6lmiis olan kadinlar artik
yararsiz, ise yaramaz, hatta sakincali kabul edilir ve en tutucu Hindu mezheplerinden
birinde ise kadinlar kocasinin cenaze toreninde yakildigi odun yigmnlarinda yakilird:

(Mert, 2012: 27).

16. yy sonlar1 ile 17. yy. baslarmin “Cinslerin Savas1” olarak adlandirilmasini
kanitlar nitelikte olan diger gelismeler ise Ingiltere’de meydana gelmistir. Bu dénemde,
Ingiliz Feministler ingiliz i¢ Savasi’nin getirdigi degisimi firsat bilerek kadm erkek
esitsizligini protesto eden brosiirler dagitarak ve kiliselerde gorev yapan vaizler (dini
ogiitler veren kimse) araciligiyla catigmalara dahil olmuslardir (Notz, 2011: 34). Kadin
roliiniin hemen hemen biitiin yonlerini konu etmis, kadinlar1 agagi olarak tanimlayan ve
bunu mutlak surette kabul eden anlayisa ve erkeklerin esleri iizerinde hak sahibi
olmasina karst ¢ikmiglardir. Bunlarin da 6tesine ge¢misler ve ataerkil aile kurallarina
kars1 oluslarin1 pratikte erkeklerini ve ailelerini terk ederek gdstermislerdir. Ayrica,
demokratik bir bi¢imde organize olan, cinsiyetlerin esitligini temel alan topluluklarda

yeni yagamlara baslayarak otoriteleri alt iist etmeye baslamislardir.

> Budist gretileri kullanarak biitiin diinyevi fenomeni sistematik, somut bi¢imde agiklamaya ¢alisan bir

kutsal yaz1 kategorisidir.
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1.1. Modernite Cercevesinde Feminizm

16. yy sonlar1 ile 17. yy baslar1 arasin1 kapsayan donemde, yukarida bahsi gecen
gelismelerden farkli olarak, her iki cinsiyetin de esit olarak siniflandirildig: diisiincesi
ilk defa dile getirilmis ve kadinlarin kendilerini dini kavramlarla ifade etme sekli terk
edilemeye baslanmistir. Her iki cinsiyetin de esit olarak smiflandirildig diisiincesini
savunanlardan biri olan Marie de Jars de Gournay® 1622 yilinda yaymlamis oldugu
tartisma yazis1 “Kadin ve Erkeklerin Esitligi’nde, her iki cinsiyetin de birbirinden iistiin
olmadigini ifade ederek kadinin varligi lizerine yeni bir bakis acis1 getirmistir. Bu

tutumu ile Gournay, yalnizca Hiristiyan diinyasinin degil, mevcut diinya goriisiiniin de

karsisinda durmustur.

Donemin 6nemli feminist yazarlarindan ve ger¢ek anlamda ilk feministlerden
olan bagka bir isim de Mary Astell’dir. Astell, kadinlara iligkin fikirleri bugiin de hala
kabul goren ilk Ingiliz yazar olmay1 basarmustir. Cok tutucu bir kisilige sahip olmasima
karsin 17. yy.’da seslerini yiikselten mezhep iiyesi kadmnlarla ¢cok az ortak noktasi
bulunmaktadir. Yasami boyunca Krallik yanlis1 ve Anglikan Kilisesi tiyesi olarak
kalmig, yalnizca kadmlarin yasamlarmin gelenekler tarafindan smirlandirilmasi ve
zihinlerinin de gelismemis ve egitilmemis kalmasina yonelik algilayisi agisindan radikal
sayllmistir (Walters, 2005: 42). 1694 yilinda A Serious Proposal to the Ladies adl1 ilk
kitabin1 yazmis olan Astell, ilk kitab1 araciligiyla kadmlarin kendileri i¢in diisiinmeyi
ogrenmeleri gerektigini, slirekli erkeklerin yargisina glivenmek yerine kendi zihinlerini
ve becerilerini gelistirmelerinin daha dogru olacagmi savunmustur (Walters, 2005: 44).
Thoughts on Education bagligmi tasiyan eseri ise, oncii niteligindedir ve gercek anlamda
oncii gelecege yoneliktir ¢iinkii giinlimiizde de kadinlarin diizgiin bir bicimde egitim
gormelerinin acil gerekliligini vurgulamaktadir. Bundan dolayr da ilgingligini hala
korumaktadir. Ona gore, kadinlara tiim zamanlarmi minnettarliklarmi sergileyecek
toplumsal becerileri ve basarilar1 edinmekle harcamak yerine, kendi baslarina

diistinmek, net ve mantikli bir bigcimde diisiinmek 6gretilmelidir (Walters, 2005: 44). Bu

6 Marie de Gournay olarak da bilinen feminist yazar, 1565—1645 yillar1 arasinda Fransa’da yasamistir.

Monteigne’in evlat edinmis oldugu Gournay, 6n feminist diigiinceleri gelistirmis bir yazar olarak kabul
edilmektedir.
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diistince ya da bakis agisi, kadinlarin kendi egitimleri i¢in gerekli olan yetiye ve bu
sebeple de yiiksek Ogrenim hakkma sahip olduklarini savunmalarma zemin
hazirlamistir. Hatta bu egitim talebi 6yle bir hal almistir ki, erkeklerin kurumsal bir
kadin talebine kars1 direnme tutumuna ragmen, kadimnlarin ayaklanig1 engellenemez bir
duruma gelmistir. Ancak bu talepler neticesinde, 6rnek olarak gosterilen iilkelerin st
tabakasindan yalnizca sayili kadin egitim almay1 basarabilmistir. Ancak, Mayis 1699 ile
1704 arasinda Londra ve Westminster’da elli dort okul agilmistir; 1729°a gelindiginde
ise, bolgedeki okul sayis1 132’yi bulmustur ve artik birgcok kadin bu okullarin

planlanmasia ve yonetimine katilabilir hale gelmistir (Notz, 2011: 35).

17. yy.’da erkegin hiyerarsik egemeligine karsi ¢ikan kadinlarmn taleplerini {i¢
baslik altinda toplamak miimkiindiir. Birincisi, bu donem kadinlari, kadmlarin dogal
olarak erkeklerden farkli olduklarin1 yadsimislar ve erkekleri toplumsal agidan
belirlenmis 6zelliklere sahip bir toplumsal grup olarak tanimamislardir (Arat, 2010: 38).
Ikincisi, erkekleri, bir toplumsal grup olan kadinlar1 ezen bir diger toplumsal grup
olarak gormiisler ve erkeklerin bizzat sahsma degil de onlarm toplumsal iktidarina kars1
cikmislardir (Arat, 2010: 38). Ugiinciisii ise, hem erkeklerin ayricalikli diinyasma
girmeyi hem de erkeklerin kadinlardan birseyler 6grenmelerini istemislerdir (Arat,

2010: 38).

17. yy.’in sonlarna gelindiginde, yukarida bahsi gegcen “Cadi Avi” Avrupa’da
doruga ulagsmis durumdadir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki 16. yy.’in ikinci
yarisindan itibaren Ortacag’daki cadi profili hizli bir degisime ugrayarak Seytan ile
isbirligi yapan kadin halini almistir. Oyle ki Avrupa’da dini reformasyon siirecini
baslatan Martin Luther cadilar1 Seytan’in metresleri olarak tanimlamistir (Karakiictik,
2010: 48). Katolik Kilisesi ise, 14. yy.’dan itibaren Reformasyon siirecini hazirlayan
toplumsal, ekonomik ve siyasal kosullarin dayatmasiyla cadi kimligini bir glinah kegisi
haline getirmistir (Akm, 2011: 141). Katolik Kilisesi’nin bakis agisindan Seytan,
yeryliziinde hékimiyetini kurmak amaciyla Tanri’’min varligma ve Papa Hazretlerinin
hiikiimranligina kars1 bir komplo hazirlamistir; cadi da bu komplonun i¢inde Seytan’in

sagladig1 giicle Kilise’nin varligma son vermeye ve Hristiyanligin kutsal saydigi
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degerleri yok etmeye yonelik suglar islemekle gorevlidir (Akin, 2011: 141). Tanrt’nin
rakibi olan Seytan, kandirilmaya yatkin, zayif karakterdeki kadinlara insan kiliginda
yaklagarak onlarla sevgili olur. Bu yontemle, Seytan, kadinlarin, rakibi olan Tanr1’y1 ve
Hristiyanlig1 reddetmelerini, kendine baglanmalarmi ve emrine girmelerini saglar.
Kadmlarin ruhlarin1 ele gegirerek onlar1 boyundurugu altina aldiktan sonra Seytan, bu
kadinlara; insanlara ve hayvanlara zarar vermeleri i¢in zararli biiyli sanatmin
inceliklerini o6gretir (Akm, 2011: 107-108). Dolayisiyla, cadi kimligi geleneksel
anlammin oldukca oOtesine ge¢mistir. Ayrica, cadinin Seytan’la girdigi efendi-kdle
iliskisinin temelinde kadmin zayif karakteri ve sapkimliga varan cinsel aclhiginin
yattigma dair yaygin bir inanig s6z konusu olmustur. 16. yy.’dan itibaren mahkemelerde
goriilen tiim cadi davalarinin ana eksenini bu inang olusturmaktadir. Cad1 davalarinin
bir kadin “kiyim”1yla biten en korkun¢ 6rnegi 17. yy. sonlarinda ABD’nin Salem
Kasabasi’nda gerceklesmistir (Karakiiciik, 2010: 51). Salem Cadi Olaylar1 olarak da
bilinen bu kiymm birgok tiyatro eserine ve filme konu olmustur.” S6z konusu olay su
sekilde gerceklesmistir: 1692 yilinda, ingiliz kolonilerinin bulundugu Salem’de bir
tiiccar Barbados Adasi’ndan Salem’e Tituba adinda bir kadin kole getirmistir. Tituba,
tiiccarm kizlarina bakicilik yaparken onlara masallar anlatmus, falcilik oyunlar1 ve suyla
yumurta akini karistirarak kristal kiireler yapmay1 6gretmistir. Bu oyunlar1 oynamaya
basladiktan sonra kizlar sara ndbetleri bas gdstermis ve nedeni de Tituba’nin kizlara
oynattig1 oyunlara baglanmistir. Bunun ardindan, Salem Kasabasi’nda Tituba ile ilgili
cadilik sdylentileri baglamistir. Tituba ile birlikte yalniz yasayan bir kadin ve usagiyla
nikahsiz yasayan yash bir kadin da cadilikla suclanmistir. Bu suglamalar nedeniyle
Tituba’y1 yargilamak {lizere durusmalar baslatilmis ve yapilan iskencelere daha fazla
dayanamayan Tituba cadi oldugunu kabul etmek zorunda kalmistir. Bu, kole aviyla
baslayan ve cadi aviyla sonlanan bir hikayedir. Tituba Oldiiriilecegini anlayinca
kasabalilardan intikam almak icin Salem Kasabasi’nda bagka cadilar da oldugunu
sOylemistir. Kasabada ileri gelenlerin eslerinin ve kizlarmin isimlerini vermistir ve

toplamda on dokuz kadin yargilanip 6ldiiriilmiisttir.

Salem Cadi Olaylarini konu eden tiyatro eserlerinden en bilineni Arthur Miller’in kaleme aldig1 Cadi
Kazani adli oyundur. Oyun ile ilgili bkz. Arthur Miller, Cadi Kazani, Cev. Sabahattin Eyiiboglu ve Vedat
Giinyol, Istanbul: Mitos Boyut Yayinlari, 2010. Arthur Miller’in 1952°de yazmis oldugu Cadi Kazan adl
eser ayni isimle 1996 yilinda sinemaya uyarlanmustir.
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Yukarida da belirtildigi gibi 17. yy. cadi avinin doruga ulastigi bir donem
olmustur. Dolayisiyla, Salem Cadi Olaylar1 1480-1780 yillar1 arasini kapsayan Cadi Avi
Cagr’nin® tek 6rnegi degildir. Ayrica cadi oldugu gerekgesiyle 6ldiiriilen kadinlara 15.
yy. ile 17. yy. aras1 donemde erkekler ve ¢ocuklar da eklenmistir ¢iinkii cadi oldugu
iddiasiyla yakalanan kadinlardan zor kullanilarak yeni isimler sOylemesi istenmis,
kadinlar da erkek ve ¢ocuk isimleri vermek durumunda kalmislardir. Bununla birlikte
H. C. Erik Midelfort’'un yaptig1 arastirmaya gore Gilineybat1 Almanya’da 1562’den
1684°e kadar cadiliktan dolay1 uygulanan 1258 idam olayinin kurbanlarinin yiizde 82’si
kadmlar olmustur (Harris, 1995: 201). Cadi Avi Cagi’nin bir diger g¢arpict 6rnegi

Avrupa’da cad1 avini baglatan iilke’ olarak kabul edilen Fransa’da gerceklesmistir:

“Fransa’da goriillen cadilikla ilgili davalarda hayvana doniisme
(likantropi) biiyiisii cadilik suglamalarma siklikla esas teskil etmistir.
Cadilarin Seytan’la veya kurtlarla cinsel iligkiye girebilmek igin kurda veya
diger hayvanlara donistiigiine dair inancin yayginligima bir 6rnek,
parlamentoda 1573 yilinda alman bir kararla, Dole ydresinde (Franche
Comt¢) kurt-adamlarin avlanmasi i¢in yore halkina yetki verilmesidir. 1603-
1610 yillar1 arasinda Jura Daglari’nda histeriye doniisen kurt-adam/kadin
avlarinda alt1 yiiz civarinda likantrop yasamini yitirmistir” (Akin, 2011: 245).

Cizelge 1.1: Cadilikla Suclananlarin Cinsiyetlere Gore Dagilim

Bolge Donem Erkek Kadin Kadinlarin oram (%)
Gilineybat1 Almanya 1562-1684 238 1050 82

Basel Piskoposlugu 1571-1670 9 181 95
Friegrafschaft 1559-1667 49 153 76

Cenevre 1537-1662 74 240 76

Vaud Kantonu 1581-1620 325 624 66

Namur Kontlugu 1509-1646 29 337 92
Liiksemburg 1519-1623 130 417 76

Toul 1584-1623 14 53 76

Kuzey Fransa 1542-1679 54 232 81

¥ Giiniimiiz tarihgileri, “Cadi Avi” adi altinda Avrupa’da 350 yila damgasimni vuran teror dalgasindan hareketle
1480-1780 yillarmi kapsayan donemi “Cadi Avi Cagi” olarak nitelendirmektedir. Bkz. Haydar Akin,
Ortagag’da Cadilar ve Cadi Avi, Ankara: Phoenix Yaymevi, 2. baski, 2001, 2011, s. 234.

Fransa, ilk cad1 avlarina sahne olmasi nedeniyle, giiniimiiz tarihgileri tarafindan tiim Avrupa’da cadi avi

siirecini baglatan iilke olarak kabul edilmektedir. Bkz. Haydar Akin, Orta¢ag’da Cadilar ve Cadi Avt,
Ankara: Phoenix Yayinevi, 2. baski, 2011, s. 244,
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Kastilya 1540-1685 132 324 71
Aragon 1600-1650 69 90 57
Venedik 1550-1650 224 490 69
Finlandiya 1520-1729 316 325 51
Estonya 1622-1700 116 77 40
Rusya 1520-1777 93 43 32
Macaristan 1560-1675 160 1482 90
Essex Kontlugu 1560-1675 23 290 93
New England 1620-1725 75 267 78

Kaynak: Haydar Akin, Ortacag Avrupasi’nda Cadilar ve Cadi Avi, Ankara: Phoenix Yayinevi,
2. baski, 2011, s. 151.

Cadi Avi Cagr’'nda son cadi infazlar1 ise 1821 yilinda ABD’nin Tenessee
eyaletinde gergeklesmis olan Bell Cadisi olaylaridir (Karakiigiik, 2010: 52). Bell ailesi,
Tenessa’da yasayan varlikli bir ailedir ve yedi yilda bir ortaya ¢ikip aileden bir can alan
Kate Batts adinda bir cadi tehdidi altinda yasadiklarmi iddia etmeye baslamistir
(Karakiiciik, 2010: 52). Ancak gergekte boyle bir cadinin varligi kanitlanamadigi i¢in bu

olay sonugsuz kalmistir.

1480 ile 1780 yillar1 arasinda kalan donem boyunca devam etmis olan Cadi Avi
Cagr’nin sebeplerine bakildiginda, cadilarin diinya iizerinde kendi hakimiyetini
kurmaya c¢alisan Seytan’la isbirligi yaparak Kilise’nin varligina son vermeye calistigi
inanci1 goriiniir sebep olarak degerlendirilebilir. Zira cadilarin/cadi olarak atfedilenlerin,
bu s6zde amaglar1 dogrultusunda herhangi bir girisimde bulunduguna dair hicbir kamt'°
yoktur (Harris, 1995: 198). Kald1 ki cadilarin Kilisenin varliina son verecek kadar
giiclii bir tehdit olusturmas1 s6z konusu degildir. Cadilarin boylesine katledilmesinin
ardinda yatan asil neden ise Avrupa’nin reformasyon siirecine girmesiyle Kilise’nin
statiikosunu koruma istegidir; yani tanrisal niyet degil, diinyevi kaygilardir. Burada,
yapilmaya ¢alisilan, donemin biitiin olumsuz kosullarinin sebebinin yonetenlerden degil
de, Seytan ile isbirligi yapan cadilardan kaynaklandigina halki inandirmaktir. Yani
cadilik meselesi dyle bir sorun haline getirilmistir ki yoksullar, papalar ya da prenslerin

degil Seytan’in ve cadilarin kurbani olduguna inanmaya baslamislardir (Harris, 1995:

19 Kilisenin liiksiiniin lanetlenmesi, kilise babalari ile onlar tarafindan yonetilenler arasindaki ayrimin

kaldirilmasina yonelik ¢agrida bulunma v.b.
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200). Dolayisiyla, Kilise statiikoyu korumak i¢in “giinah kecisi” olarak kadinlar1 segmis
ve onlar1 vergilerin artmasi, licretlerin diismesi ve issizligin artmasi gibi onemli ve

kendinin sebep oldugu sorunlarin kaynagi olarak gdstermistir.

18. yy.’a gelindiginde, Avrupa’da kadinlarin durumunda hem olumlu hem de
olumsuz yonde degisiklikler meydana gelmistir. Bu donemde, Piiritenizm’in etkisiyle
gitgide daha az sayida kadm ailelere ait isyerlerinde veya kocalartyla ayn1 is ortaminda
calisir hale gelmistir. Pliritenizm, genel anlamiyla Protestanlik 6gretisini kapsamaktadir
(Torun, 2002: 91). Piiritenizm, 16. yy’da Martin Luther’in, Roma Katolik Kilisesi’nin
gilinahlar1 bagigslamasi, Kutsal Kitap Yorumu ve hiikiim ¢ikarmayi tekelinde tutmasi gibi
hususlara karsi ¢ikmasiyla baslamistir (Torun, 2002: 91). Bos vakti “basibosluk” ve
“israf” olarak goren Piiritenizm, 18. yy boyunca is etigi, is ve aile sorumlulugunu da
sekillendirmistir (Aytag, 2005: 4). Insanlar1 calismaya, tasarrufa, ¢ilecilige, hazzi
ertelemeye kutsallik atfederek sermaye olusumunu tesvik etmis ve caligma alanini ve
dolayli olarak da 6zel alan1 yeniden diizenlemistir (Aytag, 2005: 4). Calisma saatlerinde
kayda deger bir artis olmus ve iiretimi artirma odakli olarak diizenlenen is alani
burjuvazi sinifindan olan kadmlarm giderek ev dis1 yasamdan kopmalarina ve salonlara
kapanmalarina sebep olmustur. Alt tabakada yer alan kadinlar ise gecim sikintisi ve
kilise baskist ile olduk¢a zorlanmiglardir. Zira s6z konusu donemde giic ve elverissiz
calisma sartlari, calisma zorunlulu§u olmayan burjuvazi kadininin ev dis1 yasamdan
koparak 6zel alana hapsolmasina neden olmustur. Alt tabakadan olan kadmlar ise
calisma zorunluluklar1 nedeniyle s6z konusu agir ¢alisma sartlarina maruz kalmiglardir.
Bu acidan 18. yy. kadinlar i¢in is hayatinin oldukga kotiiye gittigi bir ddnem olmus,
kadinlar en agir ve en diisiik {icretli isleri kabul etmek zorunda kalmstir. Buna karsin,
egitim goren kadin sayis1 —en azindan okuma yazma Ogrenerek- giderek artmaya
baslamustir. Ayrica, kadinlarin 6rgiitlii bir bicimde olmasa da biiyiik kitleler halinde bir
halk hareketine katilmalar1 ve haklar1 i¢in ilk kez bilingli olarak savasima girismeleri de

18. yy.’da gerceklesmistir (Arat, 2010: 39).

Kadmlarin kitlesel ve kurumsal anlamda bir varlik gostermeleri de 19. yy.’da
miimkiin olmustur. Bu donem, iktisadi ve siyasi anlamda ciddi bir doniisiimiin yasandig1

‘sanayi devrimi’ donemidir. Bu doniisiimle birlikte bircok devletin temsili demokrasiye
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gecisi ve sanayi alanindaki devrim Avrupali kadmlarin konumunu derinden sarsmis ve
ailenin ekonomik ve siyasi Oonemi azalmaya baslamistir. Bu gelismeler nedeniyle
kadinlar ekonomik ve siyasi bir sorun haline gelmis, kuramsal feminizm de bu sorunu
cozmek i¢in bir hareket ve akademik disiplin olarak ortaya ¢ikmustir. 19. yy’da birinci
dalgasiyla yayilmaya baslayan Feminizm, daha sonralar1 ikinci ve ti¢lincii dalga halinde
de tiim diinyada etkili olmaya devam etmistir ve etmektedir. Asagida Feminizmin bu ii¢

dalgas1 genel hatlariyla ifade edilmeye ¢alisilacaktir.

1.2. Feminizmin U¢ Dalgasi

1.3.1 Birinci Dalga Feminizmi: Medeni Kanun Talepleri ve Siyasal

Haklar

Kadin kurtulus hareketlerinin birinci dalgasi burjuva devrimleri, 1789 Fransiz
Devrimi ile 1776 Amerikan Devrimi baglaminda baslamistir (Mies, 2011: 61). S6z
konusu devrimlerin gergeklesmesinden 1960’11 yillara kadar devam eden donem
Feminizm i¢in birinci dalgay1 ifade etmektedir (Dogan, 2008: 30). Bu devrimlerin
gerceklesmesi ve devrimlerin devam eden siireci igerisinde Feminizm, egitimde firsat
esitliginin, kadin Ozgiirliigiiniin, kadinlarin se¢gme-se¢ilme ve miilkiyet haklarmnin
savunulmasi bigiminde kendini gdstermistir (Ozséz, 2008: 51). Bu agidan, birinci dalga
Feminizmi’nin liberal degerleri igeren bir bakis agist oldugunu séylemek miimkiindiir
(Arneil, 1999: 153). Bu anlamda, birinci dalga Feminizmi rasyonel, esitlik¢i ve nicel
ozellikler tasimaktadir (Karadag ve Sabancilar, 2013: 90). Ancak, birinci dalga Feminist
miicadelelerin ve taleplerin ¢ogunun yoneldigi adres, erkekler ya da bir sistem olarak
ataerki degil, kamusal alanin diizenleyicisi ve denetleyicisi olan “devlet” olmustur
(Mies, 2011: 63). Bu nedenle de denilebilir ki birinci dalga Feminizmi’nin etkili oldugu
donemde var olan sistemin sorgulanmasi yerine, ataerkil sistem igerisinde kadinlari
etkileyen eksiklikler iizerinde durulmus ve bunlarmn giderilmesi arayisina gidilmistir.
Dolayisiyla, birinci dalga Feminizmi’nin kadinlarin ezilmesinin ve diglanmasinin asil
sebebi olan ataerkil sisteme yonelik bir ¢oziim getirmekten uzak kaldigini sdylemek

miumkiindiir.



20

Birinci dalga Feministlerinin birgcogunun temel amaci, beyaz orta ve iist sinif
kadinlarin1 diglanmis olduklar1 kamusal alana ve kiiltiirel diinyaya erkeklerle “esit”
olacak sekilde dahil etmek olmustur (Arneil, 1999: 156). Bu nedenle de birinci dalga
kadin hareketini kadinlar arasinda belli bir ziimre olan beyaz orta ve iist sinif kadinlara
yonelik bir hareket oldugu soylenebilir. Calisma yasaminda cinsiyet ayrimina son
verilmesi, esit ise esit licret ddenmesi, ¢alisan kadinlarin ¢ocuklar1 i¢in ticretsiz bakim,
aile sorumluklarmin esit sekilde paylasilmasi, kiirtajin yasallastirilmasi, cinsel
sOmiiriiniin sona erdirilmesi ve cinsiyete gore rol belirlenmesinin Oniine gegilmesi
birinci dalga Feminizmi’nin genel talepleri arasinda yer almistir (Karadag vd., 2013:
93). Bu gibi taleplerin 6ne ¢ikmasinda donemin kosullarinin etkili oldugunu séylemek
miimkiindiir. Zira bu donemde, yukarida da bahsedildigi gibi kadinlar kamusal alandan
dislanmis ve cinsiyet¢i bir isboliimiine maruz kalarak ev i¢i islere mahkim
edilmislerdir. Bu durumun birinci dalga Feministlerince yorumu ise su sekilde olmustur:
siyasal ve sosyal diizendeki ataerkil kabuller kadinlar1 6zel alana hapsedip islevsiz hale
getirmektedir; bu nedenle de yasal diizenlemeler ve egitim yoluyla kadmlar ontolojik
olarak esit olduklar1 erkeklerle ayn1 haklara sahip hale getirilmelidir (Ozsdz, 2008: 52).
Doénemin Feministleri talep ettikleri haklar1 haklilagtirmak ve kabul ettirebilmek adina
ozel alanda kadinlarin erkeklerden daha Kkiiltiirli ve daha rasyonel olabilmesi icin

vatandasliga deger olduklarini1 savunmuslardir (Arneil, 1999: 156).

Birinci dalga Feministlerinin 19. yy’da olusturduklar: kuramlar ve yaklasimlarin
yani sira, evli kadinlarin statiistinde esashi bir degisimin yasanmasinda etkili olan “evli
kadinlarin malvarligini koruyucu yasa’nin kabul edilmesi elde ettikleri 6nemli basarilar
arasindadir (Alptekin, 2011: 36). Birinci Diinya Savasi’ni takip eden yillarda ise politik
alanda gelismeler yasanmis, kadmlar 21 iilkede oy kullanma hakkini kazanmistir
(Alptekin, 2011: 36). Ancak kadinlarin oy hakkin1 kazanmasi olduk¢a zor bir
miicadeleyi gerektirmis ve bu miicadele birka¢ on yil boyunca siirdiikten sonra uzun
ugraslar sonucu elde edilebilmistir (Walters, 2005: 98). Kadmlarm oy hakkini
kazanmalarinin Feministler i¢in, simgesel ag¢idan; kadinlarin tam vatandaslik haklarmnin
taninmast olarak ve uygulama agisindan; reformlarin daha da ileri gotiiriilmesi ve
kadinlarin yasamlarinda uygulamaya yonelik degisiklikler yapabilmesi i¢in gerekli bir

yol olarak Onem tasimaktadwr (Walters, 2005: 98). Bununla birlikte, 19. yy’da



21

Feministlerin biiyiik bir boliimiiniin talepleri, kadinlarin 6zel alana kapatilmisliklarini
kirmaya ve onlarin tam bir glivenlik i¢inde kamusal alana ¢ikmalarini miimkiin kilmaya
yonelik olmustur (Hirata, Laborie, Doaré ve Senotier, 2009: 245-246). Diger taraftan
birinci dalga kadin hareketinin elde ettigi bagska bir kazanim da, egitim ve istihdam
baglaminda modern 6ncesi donemde cinsiyet ayrimciligmin bir sonucu olarak 6zel
alanla 6zdeslestirilen kadin kamusal alana da katilmaya baslamistir (Karadag vd., 2013:

93).

Cizelge 1.2: Diinyada Kadinlarin Oy Kullanma ve Secimlere
Katilma Haklarimin Kabul

Edilmesi
YIL ULKE
1893 Yeni Zelanda
1902 Avustralya
1906 Finlandiya
1907 Norveg
1915 Danimarka, Izlanda
1918 Avusturya, Kanada, Almanya,
Macaristan, Irlanda, Rusya
1919 Belgika, Liiksemburg, Isveg,
Hollanda, Ukrayna
1920 ABD, Arnavutluk, Slovakya
1921 Ermenistan, Azerbaycan
1928 Ingiltere
1930 Tirkiye (Se¢me hakki), Giiney
Afrika (Beyazlar)
1931 Ispanya, Sri Lanka
1932 Brezilya, Tayland
1934 Kiiba, Tiirkiye (Se¢ilme hakkr)
1938 Bolivya
1944 Fransa, Bulgaristan
1945 Endonezya, Italya, Japonya
1946 Vietnam, Yugoslavya
1947 Arjantin, Malta, Meksika,
Pakistan
1948 [srail, Nijer, Kore
1949 Sili, Cin
1950 Haiti, Hindistan
1952 Yunanistan, Liibnan
1954 Kolombiya, Gana
1955 Etiyopya, Peru
1956 Misir, Somali
1959 Tunus, Tanzanya
1960 Kibris
1961 Ruanda, Sierra Leone
1962 Cezayir, Monako, Uganda

1963 Afganistan, Iran, Fas, Kenya
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1964 Sudan

1970 Andora, Yemen

1971 Isvicre

1972 Banglades

1974 Urdiin

1980 Irak

1984 Giliney Afrika (Melezler ve
Hintliler)

1986 Moldova

1994 Giiney Afrika (Siyahlar)

2005 Kuveyt

Kaynak: Inter-Parliamentary Union (2011), Women’s Suffrage,
http://www.ipu.org/english/issues/wmndocs/suffrage.htm, (23.03.2013).

1.2.1. ikinci Dalga Feminizmi: Cinsellik ve Dogurganhg Birbirinden

Ayirma Miicadelesi

20. yy’m ikinci yarisinda baslayan ikinci dalga kadin hareketi, iki farkli yonde
gelismistir: Kiiltiirel Feminizm olarak adlandirilan farklilik¢ilar ve farkliliklar: sira disi
hale getirerek esitlige vurgu yapanlar (Karadag vd., 2013: 90). ikinci grup Feministler
Radikal Feministler olarak adlandirilmis ve 1970’li yillardaki Radikal Feministlerin
incelemeleri, erkeklerle kadinlar arasindaki farkliliklar1 dikkate aldigi kadar, kadinlar
arasindaki 1rk, etnik koken, smif ve kiiltiir bakimindan var olan farkliliklara da vurgu
yapmistir (Ramazanoglu, 1998: 133-134). Radikal Feministlerin degindigi temel
konular asagida daha ayrintili olarak ele alinacaktir. Bu nedenle bu kisimda ikinci dalga
kadin hareketinin genel olarak ele aldigi konular {izerinde durulacaktir. Kiiltiirel

Feminizm’den de asagida bahsedilecektir.

1960’larin sonlarinda gerek ABD’de gerekse Avrupa iilkelerinde pek cogu karma
okullarda okuyup tiniversite egitimi gormeleri ile ortaya ¢cikmis olan yeni kadin kusagi,
bazi1 gergeklerin farkina varmistr. Bu kadinlar kimya ve tip tekniklerinde
gergeklestirilen yeni buluslarin cinsellik ve dogurganligi ayristrmaya yaptiklar: katkiy1
kavramiglar; giindelik yasamda cinsel bir nesne olarak algilanmayi; 1rza gegmenin agir
cezayl gerektirmeyen bir su¢ olmasmi; erkekler gibi meslek sahibiyken ailede
kendilerinden tiim ev islerinin beklenmesini; kendilerine ikinci cinstenmis gibi
davranilmasmi kabullenememislerdir (Arat, 2010: 70). Bu kabullenmeyisin ardinda

yatan en 6nemli neden, s6z konusu donemde yilda yaklasik olarak 500 kadmin sagliksiz
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kosullarda kiirtaj yaptirmak zorunda kalmalar1 sonucu hayatini yitirmesidir (Walters,
2010: 132). Kiirtajin yasal olmamasi nedeniyle kadinlar el altindan dogumu
sonlandirma yollarina bagvurmak zorunda kalmislar ve bu nedenle de gereksiz yere
hayatlarin1 kaybetmisledir. Bu nedenle de 1970’lerin Feminist hareketleri kiirtaj talebi
meselesini uluslararasi diizleme tasimislardir. (Hirata vd., 2009: 106). Ikinci dalga kadin
hareketinin miicadelesi sonucu Bat1 Avrupa iilkelerinde 1970’li yillarda istege baglh
gebelik sonlandirmaya izin veren yasalar kabul edilmistir (Hirata vd., 2009: 107).
Ulkeden iilkeye degisen kosullara bagli olmak kaydiyla kabul edilen bu yasalara
ragmen, 1970’lerden c¢ok sonralar1 bile temel ve ¢cogu zaman da sorunsal bir konu
olmay1 siirdiirmiistiir (Walters, 2010: 132). Kiirtaj hakkinin kazanilmasmin ikinci dalga
kadin hareketi i¢in anlami, kadmnin 6zel alanda Ozgiirliiglinii elde etmesi olarak
gortilebilir. Zira kiirtaj hakkina sahip olan kadinlar kendi bedenleri ile ilgili karari
kendileri vermis olacaktir ve boylelikle aile icinde kadin ve erkek arasindaki ataerkil

somiirii iliskisi kirilabilecektir (Hirata vd., 2009: 109).

Ikinci dalga kadmn hareketi “kisisel olan politiktir” sloganiyla yanki uyandirmis
ve bu yolla kadinin engellenmis, bastirilmis kimliginin ortaya ¢ikarilmasmi; “kisisel”
olanin “kamusal alan”a aktarilmasimi talep etmistir (Arat, 2010: 75). S6z konusu slogan,
kadmlarin kendi yasamlarin1 erkek egemenligi altindaki toplumlarda yasanan ortak
deneyimin bir pargasi olarak goriip anlamlandirmalarini saglamistir (Karadag vd., 2013:
94). Ayrica cinsel tecaviiz ve erkek siddetinin diger bigcimlerinin kamusal siyasal
olaylara doniistiiriilmesine yol acarak erkek egemen diinyada kadinlar1 evrensel olarak
ezilen “kiz kardes” tanimlamasina katmistir (Ramazanoglu, 1998: 31-32). Kizkardeslik
kavramina ayrintili olarak ikinci ve liglincii boliimlerde tekrar doniilecektir. Ancak sunu
belirtmek gerekir ki, ikinci dalga Feminist hareket, kadinlar1 evrensel olarak ezilen “kiz
kardes” tanimlamasina katarak, diinya kadmlarinin birbirleri hakkinda fikir sahibi
olmalari, birbirleriyle iletisim kurabilmeleri ve ittifaklar olusturabilmeleri adina 6nemli
bir adim atmustir. S6z konusu kadin hareketi, bu yolla mevcut iktidar iligkilerinin yani

ataerkilligin doniistiiriilebilecegi inancina sahip olmustur (Dogan, 2008: 35).

Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra pek ¢ok iilkede ortaya ¢ikan ikinci dalga kadmn

hareketinin kazanimlar1 da s6z konusu olmustur. ilk olarak 1947°de Birlesmis Milletler
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(BM) tarafindan bir Kadmlarin Konumunu Inceleme Komisyonu olusturulmus ve iki yil
sonra bu komisyon hem erkek ve kadmnlarin “evlilik acisindan, evlilik siiresince ve
evliligin bozulmasinda esit haklar1” oldugunu hem de kadinlarin annelik rolleri geregi
“6zel bakim ve rehberlik” gereksinimleri oldugunu kabul eden Insan Haklar
Beyannamesi’ni yayimmlamstir (Walters, 2005: 136). Ikinci olarak ise 1975-1985 yillar
arasinda kadm sorunlar1 hakkinda BM catis1 altinda Mexico City, Kophenag ve
Nairobi’de uluslararasi ii¢ konferans diizenlenerek s6z konusu yillar arasindaki donem
“Kadm On Yilr” olarak kabul edilmistir (Inceoglu, 2012: 113). Bu gelismelerin disinda,
BM’in kadin miicadelesine verdigi destek, uluslararasi alanda kadm Sivil Toplum
Kuruluslarinin bir araya gelmesine, alternatif orgiitlenme ve uluslararasi aglarin
kurulmasmna ortam hazirlamistir (Inceoglu, 2012: 113). Diger taraftan, ikinci dalga
kadin hareketi, 6zel alan olarak adlandirilan ev yasamindaki iicretsiz ev isleri, ¢ocuk
yetistirme, dogum kontrolii ve cinsel tercih gibi sorunlar nedeniyle kadinlarm baski
altinda olduguna vurgu yapmis ve bu baskinin nedenlerinin toplumsal ve ekonomik
olduguna isaret etmistir (Dogan, 2008: 34). Bu sayede, sz konusu sorunlar1 siyasetin
kapsamia sokarak bir¢ok insami 6zellikle de kadinlar1 siyaset diginda tutan engelleri

ortadan kaldirmay1 basarmistir (Dogan, 2008: 34).

1.2.2. Ugiincii Dalga Feminizmi: Kadin Kimligi

1960’larda baslamis olan ikinci dalga kadin hareketinin, 1980’lerin sonlarinda
degisen zamanin gelismeleri karsisinda ve degisen zamanin sorunlarini karsilamada
yetersiz kalmasiyla bu hareketin yerini yeni bir Feminist akim almistir (Oztarhan, 2006:
31). 1980’1 yillarin sonu, 1990’11 yillarin baslarinda ortaya c¢ikan bu Feminist akim
ticlincii dalga Feminizmi olarak adlandirilmaktadir (Arneil, 1999: 186). Sunu belirtmek
gerekir ki ikinci dalga Feminist hareket ile iiglincii dalga Feminist hareket birbirinden
kesin smirlarla ayrilmis iki ayr1 akim olarak diisiiniilemez. Zira {iciincii dalga Feminist
akim, zaman zaman ikinci dalga Feminist hareketle benzer 6geleri savunmus ve bazen
de onun etkisinde kalmistir (Oztarhan, 2006: 31). Diger taraftan 1980°li yillarin sonuna
gelindiginde, Feminist taleplerin yerine gelmis olmasi nedeniyle, Feminizm’in artik son
buldugunu savunanlar -ki bu goriise PostFeminizm denmektedir- da ortaya ¢ikmistir

(Gillis, Howie ve Munford, 2007: 5). Ne var ki Feminizm iizerine hala bir¢ok diisiiniir
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yazip ¢izmekte ve aktivizm anlaminda da Feminizm hala devam etmektedir. Bu nedenle

bu goriise burada yer vermeye gerek goriilmemektedir.

Ucgiincii dalga kadm hareketinin, ikinci dalga Feminist hareketini elestirdigi
noktalardan biri sudur: orta sinif mensubu beyaz kadinlar olan ikinci dalga Feministleri
cogu zaman cinsiyet ayrimma odaklanan bir feminizmi dikte ettirdikleri izlenimi
vermigler ve bu arada da smif farkliliklarmi ve wrk ayrimmi gérmezden gelmisledir
(Walters, 2005: 162). Bu baglamda, iigiincii dalga kadin hareketi, farkli etnik kokeni ve
farkli cinsel tercihleri olan, farkli smiflara mensup kadmnlarin sorunlar: ile ilgilenir
¢linkii kadmlara ydnelik baskinmn siirekli ve ¢ok ¢esitli olduguna inanir (Oztarhan, 2006:
36). Buna bagli olarak da ti¢iincli dalga Feminist hareket, benzerlik yerine farklilik ve
kimlige, evrensel olanin yerine yerel olana vurgu yapmistir (Arneil, 1999: 187). Yerel
olana vurgu yapmalarinin nedeni, Feminizm’in onlara gére Avrupa-merkezci olmasidir;
yani, Feminizm’in yerel olan sorunlar konusunda sdyleyecek hicbir sozii yoktur;
ornegin Brezilya’da wksal siddet ve saglik sorunlari, kadmlarm 1is ararken
karsilagabilecekleri zorluklar gibi (Walters, 2005: 162). Bu nedenle de iicilincii dalga
Feminist hareketin bakis agisiyla, ikinci dalga Feminizmi’nin sadece Batili orta siif

mensubu kadinlarm sorunlarini dile getirmekle smirl kaldigimi sdylemek miimkiindiir.

Ucgiincii dalga kadin hareketinin Bati-merkezci Feminizm anlayisina kars1 ¢ikma
temelinde yiikseldigi gdz Oniine alinirsa, karsi argiiman gelistirenlerin bliyiik bir
kisminin Bati-dis1 diinyadan geldigini sdylemek miimkiindiir. Bati-dis1 Feminist
akimlardan biri olan Postkolonyal Feminizm de iiglincii dalga Feminist akim igerisinde
yer almaktadir. Tezin ticlincli boliimiinde Postkolonyal Feminizm’in argiimanlarindan
bahsederken tekrara diismemek adina, iiglincii dalga Feminist akimdan burada daha
ayrintili bahsedilmemesi daha uygun olacaktir. Yine de sunu belirtmekte yarar var ki
1980’11 yillarin sonlarindan giliniimiize kadarki siireci ele alan ii¢lincii dalga Feminist
akim icerisindeki tartigmalarin amaci kadin hareketinin daha genis bir tabana

yayilmasimi saglamaktir (Tiir ve Koyuncu, 2010: 6).

1.3. Feminizmin Bati’da Ortaya Cikan Tiirleri
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Feminist hareket icerisinde, kadinlarin ezilmesinin tanimlanmasi ve siyasal
stratejiler konularinda birbirleriyle ¢atisan temelde ii¢ akim vardir: radikal, sosyalist ve
liberal feminizm (Hwata vd., 2009: 176). Daha ayrmtili yaklasimlar agisindan
degerlendirildiginde, diger Feminizm tiirleri (Marksist, Liberter, Lezbiyen, Kiiltiirel
Feminizm gibi) arasinda da ayrimlar bulunmaktadir. Ancak siyasal anlamda en belirgin
karsitlik, bir tarafta Liberal Feminizm ile diger tarafta Marksist ve Radikal Feminizm
arasindadir. Asagida Bati kaynakli olan bu ii¢ akim ve diger 6ne ¢ikan ve Bat1 kdkenli

Feminizm tiirlerine deginilecektir.

1.3.1. (Aydinlanmaci) Liberal Feminizm

Liberal Feminizm tarihsel olarak diger feminist yaklasimlardan Once
gelmektedir ve diger tiim feminist yaklasimlari 6ncelikli olarak liberal feminist tezleri
sorgulama yoluna gitmelerinden dolayr oncelikli bir konum kazanmistir. Liberal
Feminizm, toplumun var olan yapisint ciddi bir bicimde sorgulamaksizin, kadinlara
daha ileri haklar ve olanaklar saglanmasi gerektigini savunan bir Feminizm tiiriidiir
(Ramazanoglu, 1998: 28). Ayni zamanda, ¢esitli kaynaklarda klasik feminizm olarak
ifade edilen feminizm aslinda Klasik Liberal Feminizm’dir. Zira ilk feminist dalga hem
kadin sorunlarini feminist sdylemlere yakin bir bicimde ele alan diisiiniirler -John Stuart
Mill gibi- hem de ilk 6nde gelen feministlerle, bireycilik ve esitlik ilkeleri lizerine insa
edilen liberalizm hareketi i¢erisinde dogmustur (Ataman, 2009: 14). Bu anlamda Liberal
Feminizm’in aydinlanmaci bir 6zellik tasidigimi belirtmekte yarar vardir. Dolayisiyla da

s0z konusu olan bu Feminist akimda akla sonsuz bir inang vardir (Sevim, 2005: 55).

Liberal feministlere gére kadin ve erkek ontolojik olarak birbirlerinden farkl
degildir: kadin ile erkegin ruhlar1 ve akilci yetenekleri aymidir (Sevim, 2005: 56).
Onlara gore kadinlarin haksizliga ugramasmin sebebi cinsiyetleri, onlar1 cahillige iten
toplumsal sartlandirma ve ayrimciliktir. Bu nedenle de kadinlarin toplum igerisinde hak
ettikleri yeri almalar1 i¢in toplumsal degisimin bir gereklilik oldugunu ve bunun da
egitimle miimkiin olabilecegini savunmaktadirlar. Buna bagl olarak esitlik, esit iicret,
esit insan haklari, e8itim ve saglikta firsat esitligi ve demokratik siyasi siirece esit

katilim konusunda yiiriitiilen kampanyalar etrafinda orgiitlenmektedirler (Ramazanoglu,
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1998: 29). Kadinlara esit haklar taninmasini ve kadmnlara yonelik ayrimciligin ortadan
kaldirilmasmi yeterli bulan Liberal Feminizm, iki temel noktada diger Feminist
akimlardan ayrilmaktadr: Erkeklerle ayni medeni, ekonomik ve siyasi haklar
verilmekte olmasma ragmen, kadinlarin maruz kalmaya devam ettikleri ayrimciligi
ortadan kaldirmak i¢in, piyasanin kisitlanmasmin gerekli veya arzu edilir bir sey olup
olmadig1 diisiincesi ve yaygin bir sekilde siirmekte olan geleneksel cinsiyet rollerinin
varliginin ve bunun onaylanmasinin, kadmlarin ev dis1 hayata katilmalarindaki firsat
esitliginin reddedilmeye devam edilisinin kendiliginden bir parcasini olusturup
olusturmadig1 ya da buna katkida bulunup bulunmadigi arglimanidir (Ataman, 2009:

15).

Liberal Feminizm, diger iki temel Feminist akim olan Radikal ve Marksist
Feminist akimlar ile cinsler arasindaki iligkilerin niteligi agisindan hem teorik hem de
siyasi pratik anlamda g¢elismektedir. Zira Liberal Feminizm bu iliskileri gii¢ iligkisi
olarak gormezken, diger iki temel Feminist akim gii¢ iliskisi olarak degrlendirir ve
cinsel politikadaki gii¢ iliskileriyle dogrudan ilgilenir. Liberal Feminizm, liberalizm gibi
serbest piyasanin tek basina en temel belirleyici ve dengesizlikleri diizeltici unsur
oldugunu savunmaktadir. Buna gore serbest piyasa hem kadnlarin firsat esitligine sahip
olmalarimi saglayabilir hem de devletler arasindaki savaglar1 onleyerek uluslararasi
alanda barisin saglanmasini getirir (Ataman, 2009: 16). Kadinlarin firsat esitligine sahip
olmalar1 korkulacak bir sey degildir. Zira erkeklerin sahip olduklar1 liberal haklarin
kadinlara verilmesi, onlarin bu haklar1 kullanacaklar1 anlamma gelmez. Kadinin
dogasinda bu haklardan yararlanmak yoksa o yine ev i¢inde kalmaya devam edecektir.
Wollstonecraft’a gore kadinlarin 6zel yazgist ¢ocuk yetistirmektir: kadinlar ussal birer
varlik olduklarin1 gosterebilecekleri bir yasam siirmelidir ama onlarin aileden ¢ikarilip
almmas1 s6z konusu degildir (Arat, 2010: 65). Dahasi, kadinlarm egitilmesi ve erkelerle
esit firsatlara sahip olmasi ev i¢i islerde ve ¢ocuk bakiminda onlarin daha basarili
olmasini saglayacaktir goriisii Liberal Feminizm’in kendi savlarini kabul ettirmesi
agisindan ¢ikis noktasini olusturmaktadir. Sonug¢ olarak Liberal Feminizm var olan
sistemi ve anlayis1 ciddi bir sekilde sorgulamadan, verili diizen icerisinde kadinlara

firsat esitligi istemektedir.
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1.3.2. Marksist Feminizm

19. yy.’in ortalarindan sonra Liberal Feminizm’in savlar1 iizerine tartigmalar
baslamis ve Liberal Feministlerin kadin sorununun ¢6ziimii i¢cin getirdigi kadm-erkek
firsat esitligi Onerisinin uygulanip uygulanamayacag tartismast Marksist Feminizm’in
dogmasina olanak saglamistir (Sevim, 2005: 63-64). 20. yy’m ilk ¢ceyreginde de etkisini
sirdiren Marksist Feminizm, temelde Karl Marx ve Friedrich Engels’in
diisiincelerinden esinlenmistir (Yorik, 2009: 67). Marx ve Engels’in diisiincelerinin
burada uzun uzadiya anlatilmasina liizum yoktur.'' Ayrica, Marksist Feminizm, Radikal
Feminizm’in etkisiyle 1960’larin son yillarinda ardili olan Sosyalist Feminizm’e
dontismiistiir (Yoriik, 2009: 67). Bu konuya daha sonra Sosyalist Feminizm basligi
altinda tekrar doniilecektir. Bu nedenle bu kisimda Geleneksel olarak da nitelendirilen

Marksist Feminizm’in temel talepleri ve savlar1 lizerinde durulacaktir.

Liberal Feminizm’in kadin sorununa getirdigi ¢oziimii yetersiz bulan Marksist
Feminizm, var olan smifli toplumda firsat esitliginin ger¢ek anlamda miimkiin
olamayacagimi savunmaktadir (Sevim, 2005: 64). Var olan diizen yani kapitalizmin
kendisi, diger ezilen tim smiflarmm nedeni oldugu gibi kadinlarin ezilmesinin de
nedenidir. Zira kapitalizm, erkegi kamusal alanda, kadmi da 0©zel alanda
konumlandirdig1 icin kadinlar ev i¢i islerde licretsiz ¢alisarak emeginin karsiligini
alamamaktadir (Karadag vd., 2013: 94). Bir diger ifadeyle, Marksist Feministlere gore,
kadin kamusal iiretimden diglandig: i¢in ezilmektedir (Ataman, 2009: 16). Dolayisiyla,
Marksist Feministlere gore, kapitalist diizenin kaldirilip yerine sosyalist diizenin
gelmesiyle kadmlarin kurtulusu miimkiin olacaktir ¢iinkii sosyalist sisteme gecildiginde
kadinlar ekonomik ozgiirliiklerini elde edecekleri icin erkeklerle esit konuma
geleceklerdir (Sevim, 2005: 64). Kadmlarin kamusal ve toplumsal iiretime {iicretli
emekeiler olarak katilmasi ancak sosyalist bir diizende miimkiin olacaktir ki, kadinlarin
toplumsal iiretime bu sekilde katilmasi Marksist Feministler tarafindan kadinlarin
kurtulusunun temel dnkosulu olarak goriilmektedir (Mies, 2011: 62). Diger taraftan,
kapitalist diizenin igerisinde kadinlar kamusal alanda isgiiciine katilsa bile, ya yedek

isglicli ordusu olarak kalmakta ya da erkeklerden daha diisiik ticretle ¢alismaktadirlar

""" Marksizm ile ilgili bilgi i¢in bkz. Karl Marx ve Friedrich Engels, Komiinist Manifesto, Cev. Celal

Uster ve Nur Deris, Istanbul: Can Yayinlar1, 2012.
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(Dogan, 2008: 32-33). Bu nedenle Marksist Feministler “esit ise esit iicret” ilkesine
sikca vurgu yapmislardir. Bu durumun temel nedeni de 19. yy.’da meydana gelen
Sanayi Devrimi ile bir sanayi toplumunun ortaya ¢ikmasiyla kadin emeginin kamusal

alanda giindeme gelmesidir.

Marksist Feministler, bir yandan kendilerini smif, gili¢ veya ekonomik ¢ikarlar1
ne olursa olsun sadece kadmn olduklari1 i¢in kadinlarin ¢ikarlarin1 savunmaya adamisken,
bir yandan da sOmiiriilen is¢i smifinin ¢ikarlar1 i¢in miicadele etmekle sorumlu
olduklarimi diisiinmektedirler (Ramazanoglu, 1998: 32-33). Zira is¢i smifinin igerisinde
de kadimnlar bizzat yer almakta ve yukarida da belirtildigi gibi Sanayi Devrimi ile
beraber kadmlar icin giindeme gelen is hayatinda erkeklerden daha diisiik iicretle
calistirilmaktadir. Marksist Feministler arasinda kadinlarin ayri1 bir smif olusturup
olusturmadig1 tartismasi s6z konusu olmustur. Bazi Marksist Feministler, burjuvazi
olarak atfedilen erkekler ile es, kardes, arkadas gibi iligkiler icersinde olduklar1 igin
cesitli smiflara dagilmis durumda olduklar1 gerekgesiyle kadmnlarn ayri bir smif
olusturmadigini ileri stirmektedirler. Bazilar1 ise, kadinlarm ev, ¢ocuk ve es bakimu ile
ilgili sahip olduklar1 deneyimler dolayistyla bir sinif olusturduklarini iddia etmektedir.
Ikinci grupta yer alan Marksist Feministler ev islerinin iicretlendirilmesi gerektigini
savunmugslar ve buna destek veren kadinlarin is¢i smifi ile benzer bir bilince sahip

olduklarin1 savunmuslardir.

Marksist Feminizm’e gore, hem kirsal kesimdeki ailelerde hem de modern
endiistriyel ailelerde erkek ekonomik ag¢idan kadindan daha giiclii oldugu igin
burjuvaziyi, kadin da proletaryay1 temsil eder (Sevim, 2005: 64). Erkek (burjuvazi) para
kazanip evine baktig1 i¢in onun yaptigi is birincil konumda iken, kadin (proletarya)
maddi anlamda bir getirisi olmayan ev i¢i islerle mesgul oldugundan ikincil
konumdadir. Ongoriilen bu benzerlik baglammda Marksist Feminizm, proletaryanin
miicadelesi ile kadmnlarin miicadelesini birbirine yaklastirmanin yollarini aramustir
(Yoriik, 2009: 68).

1.3.3. Radikal Feminizm
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Radikal Feminizm cok ¢esitli bir 6zellige sahip oldugu i¢in tanimlanmas1 diger
Feminist ekollere gore daha zordur. Zira lezbiyen gruplar bile her tir zorunlu
heterosekstiellige kars1 miicadele etmek i¢in radikal bir ayrilik¢iligin gerekliligini 6ne
cikararak Radikal Feminist hareket icerisinde yer almaktadir (Hwrata vd., 2009: 176).
Buna ragmen radikal feministler, kadinlarin erkekler tarafindan ezilmesi konusunda
diger feminist gruplardan farkli bazi ortak yaklagimlari paylastiklar1 icin Radikal
Feminizm c¢atis1 altinda toplanabilirler (Ramazanoglu, 1998: 30). Radikal Feministler,
ataerkil cinsiyet baskismnin var olan ataerkil sistemin bir sonucu oldugu gerekcesiyle
ataerkil sistemin kaldirilmasmi en 6nemli hedef olarak gormiislerdir (Notz, 2011: 19).
Bununla birlikte, biyolojik ailenin, toplumdaki cinsiyet temelli isbdliimiiniin ve cinsiyet
rollerinin de kaldirilmasin1 hedeflemisler ancak bunun devrimci yoldan yikilmasini
savunmuslardir (Ataman, 2009: 19). Zira ataerkil ya da diger adiyla patriarkal sistem;
gii¢, iktidar, baskinlik, hiyerarsi ve rekabet ile 6zdestir ve Radikal Feministlere gore bu
sistem reformla diizeltilemeyecek kadar koklii ve uzun bir gegmise sahiptir; bu nedenle
de tek ¢ozlim var olan sistemi tamamen ortadan kaldirmaktir (Sevim, 2005: 78). Bu
noktada Radikal Feminizm, var olan toplumsal diizen i¢inde kadinlar i¢cin daha fazla
esitlik talep eden Liberal Feminist akimdan ayrilmaktadir. Buna ek olarak, Radikal
Feministler, Liberal Feminizm’in kabul etmis oldugu ve kadmnlarin erkekler tarafindan
ezilmesine neden olan her tiirlii toplumsal diizenin mesrulugunu sorgulamiglardir

(Ramazanoglu, 1998: 32).

Radikal Feminizm’in Marksist Feminizm’den ayrildig1 nokta ise, kadin ile erkek
arasindaki esitsizligin kokeninin iiretim 1iligkilerinden degil, {retim siirecinden
kaynaklandigmi savunmasidir. Radikal Feminizm, kadin ile erkek arasinda tarihteki ilk
is boliimiinden beri siiregelen bir ezen-ezilen iligkisi var oldugunu savunur. Bu nedenle
de kadinmn ezilen taraf olma durumunun ortadan kalkmasi i¢in iiretim araglarinin
miilkiyeti degismelidir. Radikal Feministlere gore, “aile” kadin erkek esitsizliginin
ikinci temel nedenidir. Zira Radikal Feminizm, var olan kapitalist diizen ortadan kalksa
bile, aile korundugu siirece ataerkil diizenin varligin1 korumaya devam edecegini ileri
sirmektedir. Radikal Feministlere gore aile ile dogrudan iligkili olan evlilik kurumu ise,
kadinlara eziyet etmenin temel bir formiillestirilmesidir (Sevim, 2005: 80). Radikal

Feministler, kadinlarin ezilmesini mesrulagtran ve toplumun temel tasi olan “aile”
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kurumunu degistirmek adma oldukc¢a radikal sayilabilecek bir sav ortaya atmigslardir.
Buna gore, cocuk bakiminda biyolojik annenin yerini bakicilar ve sosyal anneler
almalidir. Biyolojik annenin yaninda birden ¢ok anne olacak ve cocuk bakimini beraber
iistlenecekler; boylece ¢ocugun daha verimli bir sosyallesme igerisinde biiylimesi s6z
konusu olacaktir. Sonug¢ olarak biyolojik is boliimiine dayali aile yapist bu sayede

ortadan kalkacaktur.

Radikal Feminizm temelde su diisiinceleri icerir: kadinlarin baski altina
almmasmin temelinde ataerkillik ya da diger adiyla erkek egemenligi yatmaktadir;
kadmnlarin kendilerini bastirilmig bir simif ya da kast olarak gdérmeleri ve enerjilerini
diger kadinlarla birlikte baski uygulayanlara (erkeklere) karsi miicadele eden bir
harekete yoneltmeleri gerekir; erkekler ve kadmlar temelde birbirlerinden farkhidir ve
farklh tsluplara, farkli kiiltiirlere sahiptirler; kadinlarin tarzi gelecekteki herhangi bir

toplumun temelini olusturmalidir (Dogan, 2008: 30).

Radikal Feminizm “Kisisel olan politiktir.” slogani ile evrensel olanin “erkek”
oldugunu sOyleyen kiiltiiriin yadsinmasini ve sanayi uygarhi§min karanlikta kalmis
yliziinliin aydinlatilmasimi istemistir (Arat, 2010: 75). Bu slogan kadmlarm, kendi
yasamlarini, erkek egemenligi altindaki toplumlarda yasanan ortak deneyimin bir
parcast olarak goriip anlamlandirmalarmi saglamistir (Ramazanoglu, 1998: 31).
Ornegin; “cinsel tecaviiz” kisisel bir olay iken, Susan Griffin 1970 yilinda Tecaviiz iin
Politikas: kitabinda onu politik bir olay olarak tanimlamistir (Ramazanoglu, 1998: 30-
31). Zira kadmnlarmm yasammin her alanindaki tiim patriarkal baskinin diger tiim
sonuglar1 gibi (erkek siddeti, pornografi v.b.) cinsel tecaviiz de tek bir kadinin degil,
erkek egemenliginin oldugu toplumlarda bir¢ok kadmin maruz kaldigi bir olgudur.
Dolayisiyla, Radikal Feminizm, kadinin engellenmis, bastirilmis kimliginin ortaya
cikarilmasmi, “kisisel olanin” kamusal alana aktarilmasini istemektedir (Arat, 2010:
75). Radikal Feministlerin diger bir slogani ise, “Kadinlar farklidir.” olmustur ancak
kadinlarin da birbirlerinden farkliliklarin1 vurgulamislardir: farklilik ve esitlik bir arada
var olmalidir (Arat, 2010: 75). Bu anlamda Radikal feministler, kadinlarin askeri kurum
ve kuruluslara alinmalarmni, hatta cepheye gonderilmelerini saglayacak yasal

diizenlemelerin yapilmasi i¢in de miicadele etmektedirler (Ataman, 2009: 19).
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Kadin-erkek iliskilerindeki yanliglarin ne oldugu hakkinda fikirler sunan Radikal
Feministler, Radikal Feminizm’in tiim diinyaya ve insanlik tarihinin biiyiikk bir
boliimiine uygulanabilecegini diisiinmiislerdir (Ramazanoglu, 1998: 32). Dolayisiyla da,
kadinlarvkadinligi, erkeklerin sahip oldugu, denetledigi ve fiziksel olarak egemenlik
kurdugu bir diinyada evrensel olarak ezilen bir “kizkardeslik” olarak tanimlamistir
(Ramazanoglu, 1998: 32). ‘Kizkardeslik kiireseldir’ anlayis1 Robin Morgan’in 1984
yilinda yazdig1 Sisterhood is Global: The International Women’s Movement Anthology
(Kizkardeslik Kiireseldir: Uluslararasi Kadin Hareketi Antolojisi) adli kitabinda giris
bolimiinde net bir bicimde ifade edilmistir. Kiz kardesligin evrensel olmasi anlayis;
ulusal, etnik ve wksal smirlar1 agsmaya g¢alisan Radikal Feminist incelemeler sonucu
ortaya ¢ikmistir (Mohanty, 2008: 154). Ulusal, etnik ve irksal sinirlarin asilmasiyla,
kadinlar tek bir smif igerisinde konumlandirilabilecek ve ortak miicadele
yiiriitebileceklerdir. Ancak, daha sonralar1 bu dislince, tiim kadinlarin ezilme
bicimlerinin ve deneyimlerinin ayn1 olamayacag1 gerekgesiyle Postkolonyal Feministler

tarafindan elestirilmistir. Bu konuya detayli bir bicimde asagida deginilecektir.

1.3.4. Sosyalist Feminizm

Yeni-dalga Marksist Feminizm olarak da adlandirilan Sosyalist Feminizm,
1960’11 yillarin sonlarinda Radikal Feministlerin Marksizm’e kars1 tepkilerinden
esinlenerek ortaya c¢ikmistr (Ramazanoglu, 1998: 33). Bu anlamda, Marksist
Feminizm’in Radikal Feminist diisiincelerin etkisiyle doniiserek Sosyalist Feminizm
halini aldigmi sdylemek miimkiindiir. Ger¢ekte Marksist Feminizm’in artik katigiksiz
bir Marksizm’den ¢ok temelde Radikal Feminizm tarafindan degistirilmis bir
Marksizm’i temsil ettigine isaret etmek icin Sosyalist Feminizm olarak adlandirilmasi
daha uygun olur (Yériik, 2009: 67). Bazi kaynaklarda'? Marksist Feminizm ile Sosyalist
Feminizm birbirlerinin yerine kullanilsa da, 19. yy Marksist Feminizm’i ile 1960’11
yillarda Radikal Feminizm’in etkisiyle ortaya ¢ikan Sosyalist Feminizm birbirlerinden

farkli Feminist akimlardir.

12 Gisela Notz, Feminizm, Cev. Sinem Derya Cetinkaya, Ankara: Phoenix Yaymevi, 2012; Caroline

Ramazanoglu, Feminizm ve Ezilmenin Celiskileri, Cev. Mefk{ire Bayatli, Istanbul: Pencere Yaymlari,
1998 adli eserler soz konusu kaynaklara 6rnek olarak gosterilebilir.



33

Sosyalist Feminizm, Marksist Feminizm’in kadin1 hem evde hem de isyerinde
baski altina alan ataerkilligi ve ticret karsiligi olmayan kadmn emegini agiklamada
yetersiz kaldigmi savunmaktadir (Ozs6z, 2008: 53). Ekonomik iliskilere vurgu yapan
Sosyalist Feminizm, ailede, evde ve informal sektorlerde yapilan caligmalarin kar
getiren ¢alisma oldugunu ve boyle kabul edilmesi gerektigini ileri siirmektedir (Ataman,
2009: 18). Bu nedenle de kadinlarin da iiretim siirecinde énemli bir yeri oldugunu kabul
etmek gerekir. Kadinlarin ev i¢i islerde bile olsa calistigi ciddiye alinmadigi siirece,
kadinlarin ¢ogunlugunun calistig1 ve toplumlarin toplam tiretim kapasitelerini etkileyen

ortamlar gormezden gelinmis olur.

Marksist Feministler smifsal baskiya vurgu yaparken ataerkillie pek fazla
onem atfetmemisler, Sosyalist Feministler ise, sinifsal baskinin 6nemini yineleyerek
ataerkillik kavrami ile kapitalizmin birbiriyle iligkisini ortaya c¢ikaran ozgilin bir
politikay1r benimsemislerdir (Arat, 2010: 71). Buna gore, ataerkillik ile kapitalizm
arasinda karsiliklt bir bagimlilik iliskisinin  oldugunu kabul etmek Sosyalist
Feminizm’in 6ne kosulu olmustur (Ataman, 2009: 18). Ancak ne var ki, Sosyalist
Feministler, kapitalizmi degil, ataerkilligi kadinlar1 baski altinda tutan faktorlerden en
onemlisi olarak gormiislerdir. Bu nedenle de Sosyalist Feminizm’e gore toplumsal
analizin ¢ekirdegi, kapitalist ekonomi ve toplum modeli degil, ataerkillgin kendisidir

(Notz, 2011: 19).

Sosyalist Feministlerin Marksist Feministlerden “sinif” baglaminda ayrildig:
baska bir nokta da, kadinlarin ayr1 bir smnif olusturup olusturmadigir hususudur. Bu
konuda Sosyalist Feministler, Marksist Feministlerin aksine, fikir birligi icerisindedir.
Sosyalist Feministler, aralarinda smif farklar1 olsa da kadinlar1 ezilen bir sinif olarak
gormiis, kadinlara smif bilinci ve feminist ideoloji agilamak istemislerdir (Y 6riik, 2009:
68). Bu acgidan, farkli siniftan olan kadinlar birlikte distiniildiigiinde, farkliliklarini
koruyarak ezilen bir sinifi olusturmaktadir. Ancak, sunu belirtmek gerekir ki, Sosyalist
Feminizm Radikal Feminizm’in kanitlanmig evrensellik iddiasini kabul etmemistir. Zira
Radikal Feministler, yukarida da bahsedildigi gibi, kadinlarvkadmligi, erkeklerin sahip

oldugu, denetledigi ve fiziksel olarak ezilen bir “kizkardeslik” olarak tanimlamistir. Bu
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nedenle de Radikal Feministler, Radikal Feminizm’in tiim diinyaya ve insanlik tarihinin
bir boéliimiine uygulanabilece§ini savunmustur. Sosyalist Feministler, bu goriise karsi
cikmaktadir ¢iinkii somiirgecilik ile emperyalizmin miras1 konusunda bilingli olduklar1
icin, tiim kadinlar1 esit bir sekilde etkileyen bir baski biciminden bahsetmenin miimkiin

olamayacagmi savunmaktadir (Ramazanoglu, 1998: 34).

Aataerkillik ile kapitalizmin i¢ ice gegmis bir bicimde kadinlar1 baski altina
aldigina vurgu yapan Sosyalist Feminizm, kadinlarin 6zgiirlesmesi i¢in “ortak platform”
olusturulmasi geregini savunmustur (Ozsdz, 2008: 53). Ataerkillik ve kapitalizmin i¢ ice
gecmis olmasmin nedeni, Sosyalist Feministlere gore, kapitalizmin kadinla erkek
arasindaki ¢ikar catigmalarina neden olmasi, ataerkilligin de kapitalist diizenin devamini
saglamasidir. Bununla birlikte, Sosyalist Feminizm’e gore ‘“kadin™ ataerkil kiiltiiriin
eseridir ¢linkii kadmna atfedilen annelik sevgisi ve annellik, ataerkilligin kadmlar ve
onlarin nesilleri lizerinde kontrolii saglamak i¢in icat ettigi bir ideolojidir (Notz, 2011:
67). Sosyalist Feministler bu noktada merkezi siyasi yapilanmaya karsi olan sendikal
hareketler, irke¢ilik karsiti hareketler, etnik gruplar ve kadin hareketi gibi toplumsal ve
siyasal hareketlerin birbilerine kars1 “cephe” almak yerine birlikte miicadele etmeleri
gerektigini one siirmiislerdir (Ataman, 2009: 18). Burada merkezi siyasal yapilanmadan
kasit Liberal devlet anlayisidir. Bu yoniiyle Sosyalist Feminizm, “cephe” siyasetini
savunan Marksist Feminizm’den ayrilmaktadir. Ayrica, Sosyalist Feministler, Marksist
Feministlerden farkli olarak Sosyalizm’in ya da Sosyalist Devrim’in kadmlarm
kurtulusunu saglayacagi fikrine baglarda katilmakla birlikte, daha sonralar1 karsi
cikmaya baslamislardir (Arat, 2010: 34). Zira 1970’li yillar itibariyle Sosyalizm’in
kadinlarin durumunu diizeltse bile onlar1 erkek egemenliginden kurtaramayacagi agikga
ortaya c¢ikmistir (Ramazanoglu, 1998: 34). Buna ek olarak, kadinlarin kapitalist
toplumda oldugu kadar sosyalist toplumda da 6zel bir baski altinda oldugu gerekcesi de

Sosyalist Feminizm’i Sosyalizm’den uzaklagsmaya itmistir.

1.3.5. Kiiltiirel Feminizm
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Siyasi degisimden ziyade kiiltiirel doniisiime odaklanan Kiiltiirel Feminizm,
kadma kisisel gii¢, gurur ve kamusal yenilenme kaynagi olarak bakmaktadir (Ozsdz,
2008: 53). Kiiltiirel Feministler, elestirel diisiinme, egitime onem verme ve kendini
gelistirmenin 6nemini kabullenirler ama bununla birlikte hayatin akil disi, sezgisel ve

genellikle kolektif yonii tizerinde dururlar (Sevim, 2005: 61).

Kiiltiirel Feminizm, Liberal Feministlerin savundugu kadm haklar1 meselesinin
artik kendi i¢inde ¢6ziimlenmis oldugunu diisiinmesi nedeniyle bunun 6tesine kaymistir
(Sevim, 2005: 61). Kiiltiirel Feministler kadinlarin oy hakkini destekliyorsa da bunun
nedeni onlara gore, erkeklerle esit olmak i¢in degil kadinlik kiiltiirtinii kamusal alana
tastyarak toplumsal ¢atismalar1 torplilemek, uluslararasi savaslar1 durdurmak ve dogaya
kars1 kotii davraniglart denetim altma almak icindir (Yoriik, 2009: 67). Zira Kiiltiirel
Feministlere gore toplumlarda var olan kiiltiir ataerkil yapiy1 yansitir ve bu kiiltiiriin
“amfiarki”ye dogru, yani iki cinsiyetli kiiltiire evrilmesi gerekir (Ozsoz, 2008: 54).
Amfiarki denen kiiltiirde var olacak degerler ise barigseverlik, isbirligi, farkliliklarin
siddetsiz biraradalig1r ve uyumlu bir sekilde diizenlenmis kamusal hayat gibi degerler

olmalidir (Sevim, 2005: 62).

Kiiltiirel Feminizm’in ele aldigi diger konular ise, askerlik hizmeti, cinsel
Ozgiirlik kavrami ve escinsel haklaridir. Askerlik hizmeti konusunda Kiiltiirel
Feministler Liberal Feministlerden ayrilmaktadir. Liberal Feministler esitlik¢i kamusal
alan taleplerinden dolay1 askerlik hizmetini kadnlar i¢in de uygun gormektedir ancak
Kiiltirel Feministler, sistemin barigsever degerlere sahip olmas1 gerektigini
savunduklar1 igin bu fikre kars1 ¢ikmaktadir (Ozsdz, 2008: 55). Diger taraftan Kiiltiirel
Feministler lezbiyen ve escinsel haklarina ilk kez deginen feministlerdir (Y 6riik, 2009:
67). Farkliliklarin biraradalig: tilkiisiinii savunan bir goriis olarak Kiiltiirel Feminizm’in
escinsel haklarindan ilk kez bahsetmis olmasi sasirtict degildir. Cinsel 6zglrliik
baglaminda ise Kiiltiirel Feministler, kiiltiirel gelenege gore cinsel bir meta olarak
goriilen kadmin kendi viicudu iizerinde tamamen tasarrufta bulunabilme hakki olmali ve
dogum kontrolii, kiirtaj gibi uygulamalarin kullanilmasi tamamen kadinlarin istegine

bagli olmalidir (Ozs6z, 2008: 55).
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1.3.6. Lezbiyen Feminizm

Radikal Feminizm’in bir kolu olarak kabul edilen (Yoriik, 2009: 70) Lezbiyen
feminizm, 1970’ler boyunca diger Feminist tutumlar1 elestirmisler ve kendilerine 6zgii
yasam durumlarini yansitan kurumlar olusturmaya baslamiglardir (Sevim, 2005: 86).
Zira onlara gore, kadinlarin baski altina alinmasinin kokenleri “heteroseksiiel” iliskilerin
kurumsallagsmasina dayanmaktadir. (Yoriik, 2009: 70). Lezbiyen Feministler tarafindan
heterosekstielite, erkeklerin istediklerini kadinlara zorla kabul ettirebildigi ve kadmlarin
Ozgiirce sevmedikleri ataerkil bir kurum olarak tanimlanmistir (Ramazanoglu, 1998:
214-215). Heteroseksiielite, Lezbiyen Feministler tarafindan patriarkay1 desteklemeye
yarayan bir kurum olarak goriilmektedir ve bu nedenle de Lezbiyen Feministler
erkeklerle cinsel iligskiye girilmemesini dngdriirler (Ramazanoglu, 1998: 214-215). Zira
heterosekstielite, kadmlara el konmasmi saglayarak patiarkanin  devamini
kolaylastirmaktadir (Hirata vd., 2009: 67). Cinsel iligkiye erkeklerle girilmemesinin
anlami1 bazi Lezbiyen Feministler i¢in heteroseksiiellikten vazgegip erkeklerden
uzaklagmak anlamma gelse de, bu gruba giren Lezbiyen Feministlerin kadinlar arasinda
cinsel iliskiyi sart kostuklar1 da sdylenemez. Bu tiirden Lezbiyen Feministler sadece
cinsel egilim anlaminda degil politik anlamda da erkekler yerine kadmlarla politik

0zdesim Onermislerdir.

Lezbiyen Feministlerin “diiz Feministler” olarak adlandirdiklar1 diger Feminist
tutumlar1 elestirmelerinin nedeni ise onlarin toplumda heteroseksiiel olmanin getirdigi
avantajlardan yararlandiklarmi diisiinmeleridir (Yoriik, 2009: 70). Diger taraftan,
Lezbiyen Feministler lezbiyen olduklar i¢in baski gordiiklerini ortaya koyarak kadmnlar
arasindaki cinsel farkliliklar1 ortaya cikarmuglaridir (Ramazanoglu, 1998: 214). Bu
sayede kadinlarin farkli kimliklerinin taninmas: ve erkeklerinkinden degisik bir gii¢
kaynag1 olarak algilanmasi saglanmis ve bu da Feminist bilinci genigletmistir (Dogan,
2008: 34). Lezbiyen feministlerin Feminizm’e baska bir katkis1 da, kadin bakis acisiyla
bir kadin kavrami tanimlamasinin yapilmasi gerektigine isaret etmeleridir (Y ortik, 2009:
70). Lezbiyen Feminist yazar Martha Shelley, kadmn bakis agisiyla yapilacak yeni kadin

tanim1 icin “lezbiyen”in bagimsiz kadin modeli olarak goriilmesi gerektigini ileri
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stirmektedir (Sevim, 2005: 86). Diger Lezbiyen Feministler ise “lezbiyen” kimligini

ataerkiyi reddetmenin bir simgesi olarak gérmektedirler (Dogan, 2008: 34).

Lezbiyen Feminizm’e gore, insanlara, bagkalarma baski uygulamadan, cinsel
kimlikleri ne olursa olsun ve bu kimlige nasil ulasmis olurlarsa olsunlar, olduklar1 gibi
olma 0zgiirliigiiniin taninmas1 gerekir (Ramazanoglu, 1998: 216). Bu yiizden de kimse
cinsel tercihleriyle yargilanmamalidir. Ataerkil bakis acisiyla bunun pek miimkiin
oldugu sdylenemez zira ataerki ve ona destek veren heterosekstielite yukar1 da sozii
edildigi gibi kadmi baski altina almaktadir. Dolayisiyla, Lezbiyen Feministler ancak
kadinlarin birbirlerine yeni bir benlik anlayis1 verebileceginden yola ¢ikarak kadmlarin
birlesmesiyle daha bagimsiz ve erkeklerden daha gii¢lii bir kadin kimligi yaratmanin

geregine vurgu yapmislardir (Sevim, 2005: 86).
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2. BIR DIiSIPLIN OLARAK FEMINiZM

Birinci bolimde Feminizm’in tanimi yapilirken s6z konusu akimin hem bir
hareket hem de bir disiplin olarak gelistiginden bahsedilmisti. Bununla birlikte
kadinlarin bir varlik olarak kendini gosterme cabalarmnin baslangicindan giiniimiize
kadarki donemde kadinlarin durumlar1 incelenmisti. Ne var ki tiim diinya lizerindeki
kadinlarin durumundan bahsetmenin zorlugu nedeniyle bazi kadmnlarm durumu ele
almamamisti. Buna ragmen bazi genellemeler yapma zorunlulugundan dolay1
“kadmlar” kavrami kullanilmisti. Ancak “kadinlar” kavrami ile tiim kadinlarin
kastedilmesinin miimkiin olmadigin1 belirtmekte yarar vardir. Diger taraftan,
Feminizm’in bir hareket olarak gelisimi ti¢ dalgasi ile yukarida anlatilmaya ¢alisiimisti.
Ikinci boliimiin birinci kisminda ise, Feminizm’in bir disiplin olarak gelisiminden
bahsedilecek ve bu anlamda Feminist Teori’ye katkida bulunan 6nemli diisiiniir ve
yazarlarin diisiincelerine deginilecektir. Bununla birlikte, Feminist Teori’de ele alman

temel kavramlar incelenecektir.

Ik bdliimde her ne kadar Feminizm’in hareket olarak gelisiminden daha ¢ok s6z
edildiyse de, bir disiplin olarak gelisimi de ondan daha 6nce veya daha sonra s6z
konusu olmamistir. Yani Feminizm bir taraftan hareket olarak gelisirken, ayn1 zamanda
bir disiplin olarak da gelismeye devam etmistir. Bu anlamda, birinci boliimde
Feminizm’in teolojik cercevede ortaya cikisi baglamimda Norwichli Julian, Bingenli
Hildegard, Jane Anger ve Marie de Jars de Gournay’den bahsedilmis ve onlarin kadinlar
ile erkekler arasindaki esitsizligi sorgulamalarma deginilmistir. Ikinci bdliimde ise
Feminizm’in bir disiplin olarak gelisimi iizerine daha ¢ok durulacaktir. Feminizm’in
Bat1 kokenli bir disiplin olmasi nedeniyle, Bati’da Feminizm iizerine ileri siiriilen
diistincelerden ve diisiinilirlerden bahsedilecektir. Daha sonra, Feminizm’in Uluslararasi
Iliskiler disiplinine girisi, Uluslararas1 Iliskiler’deki yeri ve bu disiplin igerisindeki
temel tartigma alanlar tizerinde durulacaktir. Feminist Teori’nin tartisma konularindan
biri olan “kiiresel kizkardeslik” kavrami ise tezin asil konusunu olusturmasi nedeniyle

biraz daha ayrmtili olarak ele aliacaktir.



40

2.1. Feminizm’in Bat1 Kaynakh Teorik Koékenleri

2.1.1. 1lk Feminist Teorisyenler

Birinci boliimde “cadilik” ele alinmis ve bu durumun kadinlar tizerindeki etkileri
incelenmisti. Kadinlarin “cadr” olarak nitelendirildigi boyle bir donemde, Venedik
kokenli yazar ve filozof Christine de Pizan kadin haklar1 i¢in miicadele eden ilk
kadinlardan biri olmayr basarmistir (Notz, 2011: 33). Pizan, Orta Cag’in en modern
kadin sairi ve ilk Fransiz hiimanisti olarak bilinmektedir (Notz, 2011: 33). Bununla
birlikte Pizan, kalemiyle yasayan ilk Batili kadin olarak tasvir edilmektedir (Walters,
2005: 33). Babas1 sayesinde iyi bir egitim alan Pizan, kocasinin liimiiniin ardindan 25
yasindayken yazmaya baslamis ve 1404 yilinda Livre de la Cité des Dames (Kadinlar
Sehrinin Kitab1) adl1 eserini ortaya koymustur. Pizan, Kadinlar Sehri olarak da bilinen
Livre de la Cité des Dames adli eserin ismini mecazi anlamda “kadmlar kralligimin
mutlu (kadin) vatandaslar’” (Notz, 2011: 33-34). i¢cin dislinmiistiir. S6z konusu
kitabinda yazar Pizan, kadmlar ve onlarin davranislari hakkinda birgok kotii niyetli
asagilamalar iceren ve egitimli kisilerce yazilmis olan eserleri elestirmektedir; kitapta
kinayeli sozler sarf eden li¢c kadin (Akil, Diriistlik ve Adalet) kadin diismanliginin
kokenlerini arastrmaktadir. Temelde iletmeye calistigi mesaj ise, “bir kisinin ne
yiiceligi ne de sadeligi cinsiyete gore belirlenmis olan bedeninde yatar; bunlar, kavranis
ve erdemde kusursuzlukta yatar” seklinde olmustur (Walters, 2005: 33). Pizan’in bagka
bir roman1 olan Ask Tanrisi adli eseri ise, 1235 yilinda yazilmig olan Guillaume de
Lorris’in kadin diismanlig1 i¢eren Giil Romani’na karst yazilmis bir kalem kavgasi
kitabidir. Bu roman ayni zamanda Fransa’da bilinen ilk edebiyat tartismasmi da
baslatmistir (Notz, 2011: 34). Pizan’mn yazilarindaki temel kaygisi ise, sosyal rollerin
yeniden diizenlenmesi degil, kadmlarin, erkeklerin kibir dolu so6zlii ve cinsel

saldirilarina karsi kendilerini savunabilmelerini saglamaktir.

18. ylizyll boyunca “kadinlara 6zgii” olarak kabul edilen yumusak baslilik,
dindarlik ve yardimseverlik erdemlerini 6glitleyen ve ¢ogu zaman “bereket” sézciigi
yerine daha kibar bir kullanimi olan “algakgoniilliiliik” kelimesinin 6nemini vurgulayan,

dogrudan kadinlara yonelik davramis kitaplar1 yayimlanmistir. S6z konusu tiirden
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kitaplar1 yazan feminist yazarlardan en biiyiigi de Mary Wollstonecraft’tir (Walters,
2005: 48). Feminizm {izerine yazilmis en dnemli ilk eser olan A Vindication of the
Rights of Woman (Kadin Haklarinin Gerekgelendirilmesi) adli yapit da Wollstonecraft’a
aittir (Ataman, 2009: 2). Bu eserinde yazar, kadinlarm, egitim, hukuk ve siyaset
alanlarinda erkeklerle ayni haklara sahip olmalar1 gerektigine vurgu yapmaktadir.
Bununla birlikte, kadmnlarin da ‘insan’ olmalarindan dolay:r akla ve mantiga sahip
olduklarmi savunmaktadir. Ayrica, kadinlarla erkekler arasindaki fiziksel ayrimi kabul
etmekte fakat zekd olarak her iki cinsin de ayni kapasiteye sahip oldugunu ileri
sirmektedir. Daha ¢ok kadinlarin o donemde aldigi egitim iizerinde durmaktadir ve
sadece erkeklerin yanma yakisacak gilizel nesneler olarak egitilmelerine karsi
cikmaktadir. Halbuki kadinlar erkeklerin kalbinde arkadas olarak yer kazanabilir ve
kendilerine saygi duyulmasi gereken beceri ve erdemleri katarak insanoglu diye
adlandirilan sinifa dahil olmay1 basarabilirler. Diger yandan, yazar, egitimi olmayan bir
kadinin aile yoOnetebilmesi ve cocuk yetistirmesinin ne kadar dogru oldugunu
sorgulamaktadir. Mary Wollstonecraft’m, Kadin Haklarinin Gerekgelendirilmesi adli
eserinde degindigi bagka bir konu ise, orta smifa mensup kadmlarin erkeklerle ayni
egitimi almaya daha ¢ok ihtiyact oldugudur; ¢iinkii en dogal durumda bulunan kadinlar
onlardir. Ozetle yazarin vurgulamak istedigi nokta, kadinlarin erkeksilesmesidir. Ancak,
bu erkeksilesme, erkeklerin kotii aligkanliklarini edinerek degil; onlarmn aldig: egitimin

aynisini alarak gerceklesmelidir (Wollstonecraft, 2007: 9-15).

Donemin 6nemli feminist yazarlarindan bir digeri de Catherine Macaulay’dir.
Macaulay de Wollstonecraft gibi Fransiz Devrimi’ne diisiinceleriyle tepki veren bir
radikaldir (Walters, 2005: 48). Macaulay 1790 yilinda, Letters on Education adl
kitabinda, Wollstonecraft’in 1792°de yazacagi gibi, kadinlarmm goriiniirde zayif
olmalarmin dogustan gelen bir 6zellik olmadigmi, yanhs egitilmelerinin sonucu olarak
ortaya ¢iktigin1 kaleme almistir. Buna ek olarak Macaulay, cinsellikte ¢ifte standarda
kars1 ¢ikarak bir bakirenin tek bir cinsel deneyimle bir oyunbozana doniisemiyecegi
fikrini 1srarla savunmustur. Ayrica, kadinlarin erkeklerden bagimsiz olarak kendi
kisiliklerini ortaya koymaya haklar1 oldugunu ve yalnizca erkeklerin mali olamayacagi
goriislinii kesin bir bicimde vurgulamistir. Dolayisiyla 18. yy, 6zellikle de Fransiz

Devrimi sonrasi, kadinlarin seslerini daha etkin bir bicimde duyurmaya basladiklar1 bir



42

donem olmustur. S6z konusu donemin feministleri temelde cinsiyete gore farklilasan
cifte ahlaki reddetmis ve kadmnlarin 6zgilirlesmesinin tiim toplumun o6zgiirlesmesini

saglayacagini savunmuslardir (Arat, 2010: 41).

Yukarida bahsi gecen Wollstonecraft ve Macaulay gibi Feminist yazarlarin
kadin haklarina yonelik ileri siirdiikleri disiinceler 1776 Amerikan Bagimsizlik
Bildirgesi ve (1789) Fransiz Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirgesi gibi hukuki metinlere
dayanmaktadir. Fransiz Devrimi (1789)’nin ger¢eklesmesinden alt1 hafta sonra Fransiz
Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirgesi Fransiz Ulusal Meclisi’nde kabul edilmistir
(lawyale, 2013). Ancak, s6z konusu bildirgenin orijinal metnin ilk maddesinde bahsi
gecen dogal/temel haklarin sahibi olarak erkeklere atif yapilmistir: “Les hommes
naissent et demeurent libres et égaux en droits. Les distinctions sociales ne peuvent tre
fondées que sur l'utilit¢ commune.” (assembleenationale, 2013). Bu maddede gecen
“homme” kelimesinin Tiirk¢e karsiligr “erkek™, “hommes” kelimesinin karsiligi ise
“erkekler”dir. S6z konusu bildirgenin birinci maddesinin Tiirk¢e terclimesi ise
“Insanlar, haklar yoniinden dzgiir ve esit dogarlar ve yasarlar. Sosyal farkliliklar ancak
ortak yarara dayanabilir.” (istanbuledu, 2013). seklinde yapilabilir. S6z konusu
bildirgenin sadece ilk maddesinde degil, neredeyse her maddesinde “homme” kelimesi
kullanilarak erkeklere atif yapilmistir: Madde 2: “Le but de toute association politique
est la conservation des droits naturels et imprescriptibles de /’homme. Ces droits sont la
liberté, la propriété, la sreté et la résistance a 1’oppression.” (assembleenationale,
2013) yani “Her siyasal toplumun amaci, insanin dogal ve zamanasimi ile
kaybedilmeyen haklarint korumaktir. Bu haklar; o6zgiirlik, miilkiyet, giivenlik ve
baskiya kars1 direnmedir.” (istanbuledu, 2013) Her ne kadar ilgili maddelerin Tiirkce
cevirisinde “hommes” yerine “insanlar” kelimesi kullanilmis olsa da Fransiz insan ve
Yurttag Haklar1 Bildirgesi Macaulay ve Wollstonecraft gibi Feministler tarafindan sz
konusu olan haklarin kadinlar1 kapsamadigi gerekcesiyle elestirilmistir. Amerikan
Bagmmsizlik Bildirgesi ise direk olarak erkeklere atif yapmamakla birlikte, s6z konusu
bildirge koloniler adina erkek temsilcilerin imzasini1 tagimaktadir (usagov, 2013).
Macaulay ve Wolstonecraft’mm bu erkek egemen anlayigla yazilan hukuki metinlere

getirdikleri elestiriler baglaminda 6ne siirdiikleri diisiincelerden yukarida bahsedilmisti.
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Yukarida so6z konusu edilen hukuki metinlere karsi ¢ikan diger bir Feminist
yazar ise Olympe de Gouges’dur. Gouges oldukea sert bir elestiri getirmis ve Fransiz
Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirgesi ile Bagimsizlik Bildirgesi metinlerine 1791 yilinda
Declaration of the Rights of Woman and Female Citizen (Kadin ve Kadin Yurttas
Haklar: Bildirgesi) baglikli bir manifesto ile yanit vermistir. Gouges bu bildirgenin ilk
maddesinde: “Kadin 6zgilir dogar ve erkeklerle esit haklara sahip olarak yasar.
Toplumsal farkhiliklar yalnizca genel yarar nedeniyle kabul edilebilir.” (Goztepe, 2013:
186) diyerek net ve etkili bir bicimde kadinlarin 6zgiir dogduklarmi ve erkeklerle “esit”
olduklarm ileri siirmiistiir. Gouges’un Kadin ve Kadin Yurttas Haklar: Bildirgesi
baslikli manifestosunda en carpici olarak nitelendirilebilecek tezi ise “Kadin
gerektiginde giyotine ¢ikmak zorunda kaliyorsa, kiirsiiye ¢ikip konusma hakkina da
sahip olmalidir.” (Walters, 2005: 54) seklinde olmustur. Gouges bu hakkini1 1793'deki
Jakobenist darbe sonrasinda kullanmais; polemikleriyle miicadele ettigi Robespierre onu
celladina itinayla teslim etmis ve boylelikle ironik bir sekilde 1793'tin Kasim'inda de
Gouges'un 45 yillik miicadeleci yasami, giyotin sehpasinda son bulmustur (Goztepe,
2013: 189). Hayat1 giyotinle son bulan Gouges’un Kadin ve Kadin Yurttas Haklar

Bildirgesi baslikli manifestosunda savundugu tezleri su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

“Kadin da erkek gibi yasalara tabidir ve yasalara gore suglanip
yargilanabilir. Ama bu da kadinlara kamu yasaminda ve yasa ve
vergilendirme kararlarinda esit sorumluluk verilmesi gerektigi anlamma
gelir; ayn1 zamanda da bir erkegin kendisinden olan cocuklar1 kabul
etmesinde kadmin 1srar etmesi hakkinin ona verilmesi demektir. Gegmiste
hem evli hem de evlenmemis kadinlar elverigsiz konumdaydi. Ve
cazibelerini istismar ederek hayatta kaldilar. Gelecekte de erkeklerin
biitiin etkinliklerini paylagmak i¢in kadinlarm o6zgiir olmalar1 gerekir.
Yasamlarmi birlestirmeye karar vermis her kadini ve erkegi koruyacak
ayrmtili bir “toplumsal sdzlesme” yapilmalidir.” (Walters, 2005: 54).

Liberal Feminizm’e erken bir tepki hareketi olarak ortaya cikan Kiiltiirel
Feminist gelenegi ilk baslatan kisi 1845 yilinda yazmis oldugu 719. Yiiz Yilda Kadin
(Woman in the Nineteenth Century) eseriyle Margaret Fuller’dir (Yoriik, 2009: 66).

Aslinda Bireyci ve Sosyalist Feminizm arasinda ge¢it noktasinda bir Feminist olan
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Fuller (Arat, 2010: 65), birinci dalga Feminist hareketin Onemli kuramci ve

eylemcilerinden biri olarak kabul edilmektedir (Alptekin, 2011: 36).

Fuller, 19. Yiiz Yilda Kadin (Woman in the Nineteenth Century) baglikli eserinde
bireysel 6zgiirliik ve kendini gelistirme idealini vurgulayarak bu idealin gerceklesmesi
icin gerekli olan bireysel haklar1 incelemistir (Arat, 2010: 65). Bu baglamda, kadinlarin
erkeklerle esit siyasal haklara sahip olmasi gerektigini savunan Fuller, “kadinin
dogasmin farklilig1” ile ilgili ilk kurami ortaya atmustir (Alptekin, 2011: 36). Buna gore,
kadinlar sahip olduklar1 farkli dogalar1 gere§i duygusal ve sezgisel bilgiye ulasmada
dogal yetenegi olan bir varliktir (Ozsdz, 2008: 53). Fuller’e gore, kadmlarm sahip
olduklar1 bu 6zgiil niteliklerin ifade edilmesine imkan verildiginde, hem kendi hayatlar1
hem de toplumsal hayatlar1 radikal bir bicimde degisecektir (Alptekin, 2011: 36). Bu
noktada, kadinin disi olan (duygusal ve sezgisel) yanma oldukca agirlik veren Fuller,
Aydmlanma diislincesinin bilginin akildan kaynaklanan nesnel ve mekanik yapisini
elestirmektedir (Sevim, 2005: 66). Kadmin dogasiyla ilgili olarak Fuller’in yaptigi
tespiti su sekilde aktarmak miimkiindiir: “Kadinlarin sezgileri daha hizli ve dogrudur.
Genellikle normal kadinlarm tiim bunlar1 sasmaz bir muhakeme ile kavrayip tasvir
ettiklerini goriirsiiniiz. Cok akilli erkeklerin ortamdaki degisiklikler karsisinda tamamen
aptallastiklarin1 ve ¢evrelerindeki hayat tarzlarimi birbirine baglayan goriinmez baglari
fark edemediklerini goriirsiiniiz.” (Ozs6z, 2008: 54). Bu noktada kadin ve erkegi iki
kutup olarak kabul eden Fuller’in bu yaklasimi, kadin ve erkegin uyumlu bir i¢ igce gecis
yasamalar1 halinde, kadmhigin dogal olarak kiiltiirleri kadinlastiracagi sonucunu
dogurmustur (Ozsoz, 2008: 54). Bdylece, toplumlar arasi ve i¢i siirtiismelerin en aza

inmesi miimkiin olabilecektir. (Yoriik, 2009: 66).

Feminist Teori’ye 6nemli katkilar1 olan bir diger diisliniir Varoluscu Feminist
akim igerisinde yer alan Simon de Beauvoir’dir (Arneil, 1999: 163). Simon de Beauvoir
kamusal-6zel alan tartigmalarinda Platon’dan bu yana kadinin 6zel alandaki roliinii
tartisan ilk Feminist diisiiniir olmustur. (Arneil, 1999: 163). Simon de Beauvoir /kinci
Cins (The Second Sex) adli kitabinda kadinlarin belirli se¢imler yapmasi gerektigini
savunarak erkeklerin rasyonel ve kiiltiirel alanina girebilmeleri i¢in 6ncelikle kadinlarin

kendi biyolojik yapilarini ve bedenlerini agmalarina ihtiya¢ oldugunu belirtmistir.
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(Beuvoir, 1953: 674). Kadmlarin erkeklere ait olan s6z konusu alana girebilmeleri ve
gercek anlamda 6zgiir olabilmeleri icin gerekli olan ikinci adim ise 6zel alanda devam
eden rollerinin iizerine tekrar diisiinmeleridir: Ozellikle de annelik rollerini ki
Beauvoir’a gore bu durum bagmmsizligin Oniindeki en biiylik engellerden biridir.
(Beuvoir, 1953: 674). Zira kadnlarin 6zel alandaki annelik ve erkegin esi olma rolleri
kadin 6zgiirliigii oniinde ciddi bir engel teskil etmektedir (Arneil, 1999: 163). Beauvoir
kadinin 6zel alandaki konumunu tartismaya agmakla, degisik Feminizm tiirlerinin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur (Arneil, 1999: 164). S6z konusu farkli Feminizm
tiirlerine birinci boliimde deginilmistir. Simon de Beauvoir’in Feminizm’e en 6nemli
katkisi, “Kadin dogulmaz, kadm olunur.” (Beuvoir, 1953: 315) soziiyle, ilk kez
kadmnlarin i¢ine dogduklar1 toplum tarafindan kadina doniistiiklerini vurgulamasidir.
Zira bu soziiyle daha sonradan “toplumsal cinsiyet” olarak adlandirilacak olan kavramin
temellerini atmis ve ilk kez kadin1 yaratanin doga degil, uygarliklar oldugu diisiincesini
dile getirmistir. Beauvoir’in kadinlar uygarliklar tarafindan kadina doniistiiriildiikleri
fikrinden kast1 sudur: kadinlarin géz rengi, saclarmin cinsi, cinsel organlari, hormon
dengeleri, zihinsel, duygusal egilimleri, yetenekleri farklidir ama bu 6zelliklerin,
egilimlerin ve yeteneklerin bi¢imlendirilmesi ve onlara deger bigilmesi toplumsal ve

tarihsel kosullarin tirtintidiir. (Direk, 2013).

2.1.2. Batili Feminist Teori’de Temel Kavramlar

2.1.2.1. Cinsiyet ve Toplumsal Cinsiyet

Ann Oakley tarafindan ilk kez kullanilmig olan “toplumsal cinsiyet” (gender)
kavrami, biyolojik anlamdaki ‘“cinsiyet” kavramindan farklhidir ve kadn ile erkegin
toplumsal olarak iiretilen anlamlarma isaret eder (Hughes, 2002: 11-12). Ann Oakley’e
gore “cinsiyet”, biyolojik olarak erkek-kadin ayrimini anlatirken, “toplumsal cinsiyet”
erkeklikle kadmlik arasindaki buna paralel ve toplumsal bakimdan esitsiz bdliinmeyi
ifade etmektedir (Giirhan, 2010: 59). Toplumsal cinsiyet, basit olarak, herhangi bir
toplum icerisinde kadinlik ve erkeklige ait davranis kaliplarinin adlandirilmasi seklinde
tanimlanabilir. Toplumdan topluma degisiklik gosterir ve bu nedenle de bir toplumda

kadinlara bicilmis olan roller, baska bir toplumda erkeklere ait olarak kabul edilebilir.
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Batili Feminist kuramcilar “toplumsal cinsiyet” kavraminin, cinsiyetin kiiltiirel
yorumu oldugunu ya da kiiltiirel olarak insa edildigini 6ne stirmektedir (Butler, 2010:
53). Yani, erkeklerle kadinlarm konumlar1 biyolojik bir kaderin sonucu degil, her
seyden once toplumsal olarak kurulmus konumlardir (Okten, 2009: 303). Buna gore
erkeklerin ve kadinlarin biyolojik anlamda sahip olduklar1 farkliliklarin yani sira, i¢cinde
yasadiklar1 toplumlarin sahip oldugu normlar ve kiiltiirler dogrultusunda kadin ve erkek
olmaya yiikledikleri anlamlar da cinsiyetin belirlenmesinde olduk¢a Onemlidir
denilebilir. Bu nedenle de “toplumsal cinsiyet”in igerigi toplumdan topluma oldugu
kadar tarihsel olarak da degisebilen “cinsiyet konumu” ya da “cins kimligi” olarak da
ifade edilebilir (Okten, 2009: 303). Batii Feminist Kuramcilara gore, toplumsal
cinsiyete iligkin kategoriler, Ornegin kadinlik ve erkeklik rollerine ickin olan
davransslar, kisilik ozellikleri, roller, tiimii aslinda sosyal ve kiiltiirel bir dizi yapi
dolaymda olusturulmus kategorilerdir (Dedeoglu, 2000: 142). Bu nedenle de Feminist
Teori “cinsiyet” (sex) yerine “toplumsal cinsiyet” (gender) kavramini kullanmay1 tercih

eder.

Ayrica, “toplumsal cinsiyet” kavraminin kapsami, ilk ortaya ¢ikigindan beri,
yalnizca bireysel kimligi ve kisiligi degil, sembolik diizeyde erkekligin ve kadmligin
kiiltiirel idealleri ve stereotiplerini, yapisal diizeyde ise kurumlar ve orgiitlerdeki cinsel
isbolimiinii icine alacak kadar genislemistir (Giirhan, 2010: 59). Bu cercevede,
toplumsal cinsiyet kavrami, bireyler i¢in beklenti Oriintiileri olusturan, giinlilk yasamin
toplumsal siireclerini diizenleyen, ekonomi, ideoloji, aile, siyaset gibi toplumsal
orgiitlenmelerin i¢ine yerleserek onlar1 bi¢cimlendiren bir kurum olarak da
nitelendirilmektedir (Alptekin, 2011: 35). Feminist Teori’de “kurum” kavraminin
karsilig1 ise bir toplumda genel gecger inanglar temelinde kurulan toplumsal cinsiyetteki

iligkiler ve pratikler biitiintidiir (Cranny-Francis, 2002: 13).
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Cizelge 2.1: Cinsiyet ve Toplumsal Cinsiyet Arasindaki Temel Farklar

Cinsiyet: Toplumsal Cinsiyet:
Cinsiyet dogaldir. Toplumsal cinsiyet insan yapimidir.
Cinsiyet  biyolojiktir. Toplumsal cinsiyet  sosyo-kiiltiireldir; eril ve  disil

niteliklere, davranis modellerine, rollere, sorumluluklara vs.
igaret eder.
Cinsiyet sabittir. Toplumsal cinsiyet zamana, kiiltiire ve aileye gore degisir.

Cinsiyet kalicidir. Toplumsal cinsiyet normlarla degistirilebilir.

Kaynak: Kamla Bhasin (2003a), Ataerkil Sistem, Cev. Ayse Coskun, Istanbul: Kadav
Yayinlari, ss: 2-3.

Kadmlar ve erkekler, aralarinda 6zgiil bir toplumsal iliski/toplumsal cinsiyet
iligkileri olan iki toplumsal gruptur. Biitiin toplumsal iligkilerde oldugu gibi bu iliskiler
de emegin olusturdugu maddi bir temele sahiptirler ve kendilerini, toplumsal cinsiyet
rolleri adiyla da kullanilan cinsiyete dayali isboliimii araciligiyla ortaya koyarlar (Hirata
vd., 2009: 94). Cinsiyete dayali isboliimii, erkeklerin dncelikli olarak {iretim alanina,
kadmnlarin da yeniden iiretim alani olan eve tahsis edilmesini ve ayni zamanda da
erkeklerin, ilave bir toplumsal degeri olan islevlere (siyasal, dinsel, askeri islevler vb.)
el koymalar1 olarak ifade edilebilir (Hirata vd., 2009: 95). Cinsiyete dayali isbdliimiine
gore erkeklere ve kadmlara toplum tarafindan atfedilen isler, erkegin kadindan iistiin
olmas1 sonucunu dogurmustur. Zira kadinlarin tistlendigi isler {icretsiz ve hemen her kisi
tarafindan yapilabilir isler olarak degerlendirildigi i¢in herhangi bir 6nemi yoktur.
Ancak erkeklere atfedilen isler licretli ve “essiz” olarak atfedildiginden dolay1 toplumun
ve dolayisiyla erkeklerin kendilerini kadindan {iistiin bir yerde konumlandirmasina sebep
olmustur. Toplumsal cinsiyet iliskileri de toplumsal cinsiyet gibi zaman ve mekan
baglaminda toplumdan topluma farklilik gdstermektedir (Okten, 2009: 303). Bu agidan
bakildiginda, toplumsal cinsiyetin ve toplumsal cinsiyet rollerinin yapilanmasinda
kiiltiirel, sosyal ve tarihsel siire¢lerin rol oynadigini séylemek miimkiindiir (Alptekin,

2011: 35).
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Kiiltiirel siirecler, toplumlarin biyolojik olarak kadin ve erkek olmaya
toplumlarin yiikledikleri anlamlar1 igermektedir. Ornegin, kadmlarm ev igi isleri
istlenmesi, erkegin de ailenin reisi olarak ev dig1 alanda ¢alisarak tretim roliinii
istlenmesi kanisidir. Sosyal siiregler ise toplumun belirledigi kadin ve erkek
davranislari, duygu, deger, diisiince ve beklentileri iizerine yapilanmistir (Alptekin,
2011: 35). Ataerkil toplumlarda kadinlarin kendine gore veya kendi i¢in degil, toplumun
ondan beklediklerine uygun davranmasi: bir kadinmn toreler dogrultusunda hareket
etmesi, sosyal siireclere drnek olarak gosterilebilir (Okten, 2009: 304). Tarihsel siire¢ de
s0z konusu olan kadin ve erkek davraniglarinin toplumsal kurumlar i¢inde

evrimlesmesiyle olusan siireglerdir.

Feminist Teori de cinsiyetin ve cinsiyet rollerinin toplum ve topluma ait degerler
tarafindan yapilandirildigr goriisiinii savundugu i¢in varsayimlarmin temelini toplumsal
cinsiyet olusturmaktadir (Alptekin, 2011: 35). Bununla birlikte, “cinsiyet” kavrami, tek
basma iktidar mekanizmalarini, kadmlarin neden baski altinda tutuldugunu ve erkek
egemen diizeni aciklamaya yetmedigi i¢in Feminist Teori bu mekanizmalar1 goriiniir
kilacak olan “toplumsal cinsiyet” kavramimi kullanmay1 tercih etmistir. (Tekin, 2003:
2). Bu nedenle de Feminist Teori agisindan 6nemli olanin biyolojik degil toplumsal

farklilik oldugunu séylemek miimkiindiir.

2.1.2.2. Ataerkillik (Patriarka)

Ataerkillik kavrami, birinci dalga Feministlerin var olan diizeni elestirmemis
olmasindan dolay1, Ikinci dalga Feminizmin verili sistemi, bu sistemde var olan
kurumlar1 ve bunlarin mesruiyetini sorgulamasiyla Feminist literatiire girmistir. Ikinci
dalga Feminizm’in Radikal Feminist akimi tarafindan Feminist Teori’ye kazandirilmig
olan ataerkillik (Hwata vd., 2009: 278), sozliik anlamiyla baba otoritesi demektir ve
erkegin biitiin kadmlar tizerindeki egemenligi ya da yash erkegin biitiin kadnlar ile geng
erkekler lizerindeki hakimiyeti olarak tanimlanabilir (Hughes, 2002: 114). Aym
zamanda “erkek egemenligi” ya da “kadmnlarm ezilmesi” terimlerinin teorik anlamdaki
Feminist tanimi1 olan ataerkilligin bu anlamdaki mucidi Sexual Politics (Cinsel Politika

1971) adli kitabiyla Kate Millet olmustur (Hirata vd., 2009: 280-284). Ataerkilligi,
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maddi temeli olan ve erkeklerin kadmlarin bedeni ve emegi iizerinde tahakkiim
kurmalarmi saglayan hiyerarsik iligkiler ve erkek erkege dayanigsmay1 igeren toplumsal

iliskiler dizisi olarak tanimlamak da miimkiindiir (Ozcatal, 2011: 25).

Ancak, sunu da belirtmek gerekir ki Ikinci Dalga Feminizm igerisinde
ayrismalar s6z konusu oldugundan farkli Feminizm tiirleri, ataerkilligi farkli sekillerde
tanimlamuglardir (Oztiirk, 2012: 72). Radikal Feministler ataerkilligi kadmlar ile
erkekler arasindaki esitsiz iligskilerden olusan yani erkek egemenliginin oldugu bir
sistem olarak tanimlarken, Marksist Feministler bu kavrami kapitalizm ile agiklama
yoluna gitmislerdir (Hirata vd., 2009: 281). Ataerkilligi bir sistem olarak kabul eden
Radikal Feministlere gore ataerkillik, erkeklerin kadmlar1 somiirdiigii, onlara bask1
uygulayip egemen oldugu yapilar ve uygulamalar sistemidir (Ozcatal, 2011: 25). Bu
sistemde, erkekler hem ev i¢cinde hem de {icretli islerde kadmnlarin tiretkenligini denetim
altinda tutmaktadir (Ozgatal, 2011: 25). Ataerkilligi tarih dis1 ve ideolojik olarak
degerlendiren Marksist Feministlere gore ise ataerkillik, kurumsal ve sosyal alanlarda
oteki olarak betimlenen her tiirlii seyin uymasi, boyun egmesi, belirli ilkeleri siirdiirmesi
sonucunu doguran bir yapilanmadir (Pira ve Elgiin, 2013: 527). Bu anlayisa gore
kapitalist toplumda kadmlarin ezilmesi, kadmlarin erkeklerle degil sermayeyle olan
iliskisiyle baglantilidir (Oztiirk, 2012: 74). Bu iliski 6ncelikle aile, akrabalik ve miilkiin
paylagimi tizerinden kurulmustur (Pira ve Elgiin, 2013: 527). Sosyalist Feministler ise
ataerkillik ve kapitalizm iligkisi temelinde kadin ezilmisligini ortaya c¢ikarmaya

calismistir (Oztiirk, 2012: 74).

Farkli Feminist Teori akimlar1 her ne kadar ataerkillik kavramini farkli
tanimlamis olsalar da, s6z konusu teorilerin ortak bir yani oldugunu sdylemek
miimkiindiir: s6z konusu teoriler yaptiklar1 tanimlardan yola ¢ikarak sosyal, kiiltiirel ve
siyasal platformlarda cinsler arasi esitligin saglanmasi i¢in ¢alismiglardir (Pira ve Elgiin,
2013: 527). Bu agidan, toplum i¢inde gelisen sosyal iligkilerde erkege tistiinliik taniyan
ataerkillik erkegi giiclii kilar (Ozgatal, 2011: 25). Feminist Teori de bu iistiinliigii kadin

erkek esitligine ¢evirmeyi amaglar.
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Ataerkilligin giiniimiizdeki karsiligi, ekonomik sosyal ve kiiltiirel agilardan
erkeklerin kadinlardan daha iistiin konumda olmasidir denebilir. 1990’lardan itibaren
Feminist teorisyenler ataerkillik yerine “erkek egemenligi” (male hegemony/hegemonic
masculinity) kavrammi kullanmaya baslamislardir (Cranny-Francis, 2002: 16). Soz
konusu kavram, erkegin kadin iizerinde genis ¢apta dominantlig1 anlamina gelmektedir.
Erkeklerin bu dominanthigi, erkeklerin koydugu kurallar ¢cer¢evesinde bir yasam siirmek
olarak ifade edilebilir. Erkek egemenliginin de etkilerini yine toplumdaki kurumlar,
devlet kurumlar1 ve askeri kurumlar tizerinde gérmek miimkiindiir. Erkek-egemen bakis
acisina sahip olmak sadece kadmnlar i¢in degil, erkekler icin de olumsuz sonuglar
dogurmaktadir. Ornegin; oOzellikle batili toplumlarda erkekler arasinda da bir
hiyerarsiden soz etmek miimkiindiir. Bu hiyerarsinin sebebi ise gii¢ iliskilerinin
birbirine esit olmamasidir. Bu anlamda, fiziksel giicliiliik; yas, cinsel egilim, wk gibi
faktorlere bagh olarak farklilasir. Giig iliskilerinin farklilasmasimin nedeni de erkeklerin
siirekli olarak erkekliklerini kanitlamak adimna bir test igerisinde olmalaridir (Butler,
2010: 113). Buna bagl olarak, erkekliklerini ispat edemedikleri zaman toplum
nazarmda kiiciik diiseceklerini diisiiniirler. S6z konusu durum erkek egemenliginin

yarattig1 baskidan kaynaklanmaktadir.

2.1.2.3. Esitlik

Feminizm’de ilk olarak (Aydinlamaci) Liberal Feminizm tarafindan ele alinmis
olan esitlik diisiincesi, 1789 tarihli Fransiz Devrimi’nin getirmis oldugu insan ve
Yurttas Haklar1 Bildirgesi temelinde ortaya ¢ikmustir (Dal, 2012: 22-23). Insan ve
Yurttag Haklar1 Bildirgesi’nin savundugu evrenselci esitlik anlayisinin kadinlar1 digarida
biraktigin1 soylemek yanlis olmayacaktir. Zira yukarida bu anlamda s6z konusu bildirge

ile ilgili tespitlere yer verilmistir.

Esitlik kavrammin aydinlanma diisiincesinin bir {iriinii olan “dogal haklar”
kavram lizerine yiikseldigini soylemek miimkiindiir (Hughes, 2002: 37). Dogal haklar
kavrami, insanlarin dogustan sahip olduklar1 vazgecilmez, devredilmez, insani insan
yapan ve en Onemlisi zaman ve mekanimn Otesinde biitiin insanlarin sahip oldugu haklar

olarak tanimlanabilir (Dal, 2012: 22). Aydinlanma diisiiniirleri igerisinde Locke un ve
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diger liberal kuramcilarin savundugu “Dogal Haklar Yasas1” kadini1 kamusal hayatin
disinda tuttugu gerekcesiyle Feminist teorisyenler tarafindan elestirilmistir (Arat, 2010:
56). Zira liberal kuramcilarin savundugu “dogal haklar”in herkesin sahip oldugu fikri,
sadece erkekleri icine alan bir fikirdir. Ornegin; Locke: “Her erkek yeterli derecede akli
olarak kabul edilir ya da “dogal” olarak bir aileyi yonetme kapasitesine sahiptir.”

(Dogan, 2008: 33) seklindeki varsayiminda kadinlar1 disarida birakmustir.

Liberal kuramcilarin dogal haklar yasasmna karsilik olarak s6z konusu yasay1
gergekei bir bicimde kadinlara uyarlayan ilk girisim, Elizabeth Cady Stanton tarafindan
kaleme alman Declaration of Sentiments (Duygular Bildirisi) adli bildiri olmustur
(Yoriik, 2009: 66). Yiiz kadin ve erkek tarafindan imzalanan bu bildiri, kadmlarin farkl
bir tavir almalarini, tabiatin onlara hak olarak tanidigi olasi ¢ikarimlari igerir: “Biitiin
kadinlar ve erkekler esit olarak yaratilmisladir, yaraticilari tarafindan verilmis ve
vazgecilmez haklara sahiptirler ki bunlarin arasinda yasam, ozgiirlik ve mutlulugun
pesinden kosma hakki vardir. Bu haklar1 korumak i¢in giliclerini ydnetilenlerin
rizalarindan alan hiikiimetler kurulmustur.” (Dogan, 2008: 33). Dolayisiyla, kadmlarin
da erkeklerle esit haklara sahip oldugu ve bu nedenle gerek oy verme gerek egitim alma
seklinde karsilik bulan kamusal alanda olma fikri bu bildiride savunulmustur. S6z

konusu fikir daha ¢ok Liberal Feminist teorisyenler tarafindan ele alinmastir.

Toplumsal cinsiyet c¢ercevesinde diisiiniildiigiinde esitlik, firsatlar1 kullanma,
kaynaklarin ayrilmasinda ve kullaniminda, hizmetleri elde etmede bireyin cinsiyeti
nedeniyle ayrimcilik olmamasi/yapilmamasi olarak ifade edilebilir (Celik, 2008: 50). Bu
anlamda Feminist Teori’de cinslerin esitligi veya cinsiyet esitligi (sex equality) olarak
da adlandirilmaktadir (Hughes, 2002: 36). Kuskusuz burada bahsedilen esitlik, biyolojik
anlamda esitlik degil; kadinin ve erkegin toplumsal ve siyasal yasam i¢inde, hukuki
boyuttaki esitligidir (Celik, 2008: 50). Zira Feminist Teori’ye gore kadinlar ve erkekler
ontolojik olarak birbirine esittir (Yoriik, 2009: 65) ve onlar arasinda goriilen farkliliklar
sosyalizasyon silirecinin veya toplumsal sozlesmeden kaynaklanan esitsizliklerin
sonucudur (Hughes, 2002: 35). Bu nedenle de Feminist Teori’ye gore, yukarida bahsi
gecmis olan Gouges’'un Kadin ve Kadin Yurttas Haklar: Bildirgesi baslikli
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manifestosunda ifade edildigi gibi, “her” kadmi ve erkegi koruyacak ayrintili bir

“toplumsal sdzlesme” yapilmalidir.

2.1.2.4. Milliyetcilik ve Militarizm

Milliyetcilik, ortamlara ve sartlara gore degisiklik gdstermesi nedeniyle genel
gecer tanimi olmayan bir kavramdir. Bununla birlikte, ideolojik anlamiyla milliyetg¢ilik,
bulundugu zaman ve cografyanin ihtiyaclarina gore sekillendiginden dolay1 esnek bir
kavram olarak kabul edilebilir. Buna ragmen bir tanim yapmak gerekirse, milliyetgilik,
bir millet olusturduklarmin bilincinde olan bireylerin, bir {iilkenin siyasal smirlari
icerisinde bagimsiz bir siyaset yiirlitebilme hakkini savunan ve iilkesinin davranislarini
smirlamaya yonelik her tutuma gerektiginde silahli miicadele ile karsi ¢ikan siyasal
akim (Dag, 2004: 309) olarak tanimlanabilir. Milliyetciligin temelinde var olan istek
kolektif bir biling yaratmak, her ulus i¢in bir devlet kurmak ve devletin bekasini

saglamaktir (Keyder, 2004: 9-15).

Militarizm de milliyetcilik gibi lizerinde ortak bir goriise varilamamais bir tanima
sahiptir. Bu nedenle militarizm iizerine farkli tanimlamalar yapilmistir. Bu tanimlardan
yola c¢ikilarak denilebilir ki; militarizm bir ideoloji olarak, toplumun savasa
hazirlanmasi, savasi desteklemesi ve bizzat savasmasi i¢in devamli bir seferberlik
iizerine kurulu olan kurumsal diizenlemeler ve giinliikk pratiklerdir (Adelman, 2003:

1118-1152).

Genel olarak Batili Feminist teoriler, savasin en dnemli nedeni olarak gordiigi
milliyet¢ilik ve militarizme kars1 agik bir pozisyon alir (Arman ve Serbetci, 2012: 67).
Militarizmi degerlendiren Batili Feministler yogunlukla savasin cinsiyet iligkileri
iizerindeki etkisini ele almislardir. Onlara gore savas, hali hazirda derin olan cinsiyet
ayrimin1 daha da derinlestirir ¢linkli erkegin otoritesini artirarak kadinlik ve erkeklik
arasindaki mesafeyi abartir (Cockburn, 2010: 139-157). Bunun nedeni, ataerkilligin en
belirgin sekilde kendini gosterdigi askerlik kurumlar1 i¢inde cinsiyet ayrimmnm g¢ok
gliclii olmasidir. Kadinlarin askeri kurumlarda yer almasi, hele ki karar mekanizmalar1

icinde bulunmasi olduk¢a zordur. Erkeklerin askeri kurumlardaki durumlarina
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bakildiginda ise erkeksi davraniglara iliskin normlarin pekistirildigi ve bu kurumlar
araciligryla yeniden iiretildigini gérmek miimkiindiir. Ozellikle militarizmin yaygin
oldugu toplumlarda, askerlik yapmamis olan erkek, heniiz erkek olmamis sayilir ve
erkeklere cinsiyetleri ordu araciligiyla kazandiriliyormus izlenimi yaratilir. Ayrica,
erkekler vatani ugruna savasarak hayatini kaybeder, cinsel istismara ugrayabilir veya

ciddi psikolojik sorunlarla evine donebilir (Arman vd., 2012: 67).

Bat1 Feminizmi’ne gbre militarizm, insanlarm yasam bicimlerine dahi etki eden
bir siire¢ olarak goriilebilir (Arman vd., 2012: 67). Zira Cynthia Enloe militarizmi
tanimlarken bunun bir slire¢ olmasi nedeniyle “militarizasyon” kavramini kullanmis ve
militarizasyonu bir kisinin ya da bir seyin, gitgide daha fazla ordu denetimine girdigi
veya kendi refah1 ya da 1yiligi i¢in militarist fikirlere bagimli hale geldigi, adim adim
ilerleyen bir siire¢ olarak tamimlamistir (Enloe, 2006: 30). Bu ag¢idan, militarist
pratiklerden etkilenen sadece kadnlar degildir; erkekler de en az kadnlar kadar zarar
gormektedir. Dolayisiyla, militarist pratiklerin sonuglar1 ve etkileri bizatihi erkeklerin
ya da kadinlarin yaptiklarma bagli olarak degil, i¢ine dogdugumuz toplumlarin
gecmisten giinlimiize kadarki normlarma bagl olarak ortaya ¢ikmaktadir (Arman vd.,

2012: 67-68).

Batili Feminist teoriye gore milliyet¢ilik ise sadece siyasi bir ideoloji degil;
sosyal, ekonomik, kiiltiirel olusumlarin arkasindaki fikirler ve pratikler biitiinii, diinyay1
algilayis bigimidir (Altmay, 2009: 17). S6z konusu teoriye gore, milliyet¢i ideolojilerin
milleti aile ve akrabalik iligkilerinin devami gibi géren cemaat¢i bir yani vardir ve
milliyet¢i ideolojilerin bu yani kadmin toplumdaki yerini ve islevini “anne”, “bac1” ve
“es” olarak sembolize eder (Bora, 2008: 59). Batili Feministlerce bunun nedeni,
milliyet¢i ideolojinin toplum i¢ine niifuz etmesini saglamaktir ve bu stratejik bir
hamledir (Bora, 2008: 59). Yani toplumlar tarafindan kutsal sayilan “anne”, “bac1” ve
“es” ile millet anlamca 6zdeslestirilir ve namusuna sahip ¢ikilmasi gereken bir kadin
olarak tasvir edilirken, uluslar da erkek olarak addedilir. Boylece mesruiyet kazanmasi
s0z konusu olur. Dolayisiyla, milletlerin iizerinde yasadigi kara parcasina “anavatan”

adi1 verilmesi sasirtict degildir.
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Batili Feministlere gore milliyet¢ilik ve militarizm, son iki yiiz yilin kaderini tayin
etmis, bunu yaparken de birbirlerini tamamlamais, i¢ ice ge¢mis ideolojilerdir (Altinay
ve Bora, 2004: 140-154). Bu iliskinin ilk belirleyeni, savaslar ve ulus-devletlerdir.
Avrupa ve Ugiincii Diinya iilkeleri de ulus-devletler kurmay: savaslar sayesinde
basarmistir. Savaslar, ulus-devletler i¢in bazen o kadar onemlidir ki belirli savaslar
onlarin nazarinda birer simge haline gelmistir. Hemen her ulus-devlet icin savaslar ve
ordular kurucu rol oynamustir (Altinay, savaskarsitlari, 2010). Ikinci belirleyen olarak
ise zorunlu askerlik ve egitim ile vatandas ordular1 ele alinabilir. Vatandas ordularinin
ilk Ornegine Fransa’da rastlanmistir (Altinay, savaskarsitlari, 2010). Diger Avrupa
iilkeleri de 19. yiizyildan itibaren parali askerlik yerine kendi vatandaslarindan olusan
ordular yaratmaya baslamislardir. Burada alt1 ¢izilmesi gereken “milli ordu”dur. Ciinkii
ordunun millilesmesiyle militarizm-milliyetcilik ideolojileri kesigmektedir. “Milli ordu”
ve “milli egitim” gercek anlamda herhangi bir ulus devlete ait olma hissini yaratmada

merkezi rol oynamistir.

2.1.2.5. Cinsellik ve Cinsel Taciz

Cinsellik kavrami toplumsal cinsiyet ile dogrudan iligkili bir kavramdir ve
toplumlarda kadin ve erkek cinselligi farkli anlamlar tasimaktadir. Modern toplumlarda
kadin cinselligi mazosist, narsist ve pasif olarak kabul edilirken, erkek cinselligi sadist,
saldirgan ve aktiftir (Cranny-Francis, 2002: 7). Bu rollerin disma ¢ikan kadin ya da
erkegin, erkek ya da kadin olmaktan ¢iktig1 diisiincesinin modern toplumlarda oldukga
yaygin oldugunu séylemek miimkiindiir. Cinselligin 6nemli bir gostergesi ise kadinlar
icin anneliktir ve bazi toplumlarda kadin cinselligi altinda anne olmayan kadinlara
gercek kadin goziiyle bakilmayabilir. Ornegin; Japonya’da kadinlar heteroseksiiel ve

anne olduklarini, bir erkekle evlenip ¢cocuk dogurduktan sonra kanitlamis olur.

Feminist Teori’nin cinsellik konusundaki en 6nemli ekseni erkeklerin kadinlar
iizerindeki egemenliginin tahlili olmus ve cinsellige iliskin olarak, kadinlarin kendi
bedenleri iizerindeki 6zgiir tasarruflar1 lizerine odaklanmistir (Hirata vd., 2009: 67).
Bununla birlikte, Feminist Teori icerisinde cinselligi biyolojik olarak goéren grup ve

cinsel tercihe dayali oldugunu diisiinen iki grup diisiiniir bulunmaktadir (Cranny-
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Francis, 2002: 8). Biyolojik oldugunu diisiinen Radikal Feminist teorisyenlere gore,
cinsellik erkekleri “yakin diisman” (intimate enemy) haline getirmektedir (Mazur, 2002:
156). Bu nedenle de Radikal Feminist teorisyenler, kadinlarin bedenleri lizerindeki
erkek egemenliginin ortadan kalkmasi ve cinsel rol ayrimimin son bulmasi i¢in kadin
bedeni araciligiyla gerceklesmeyen yeni iireme yontemleri (tiipte dollenme ve yapay
plasentalar) onermislerdir (Yoriik, 2009: 69). Lezbiyen Feministler ise cinselligin,
kadmlarin ve erkeklerin yetistigi ¢evrenin, egitimin ve kisinin kendi psikolojisinin

cinsel tercihleri belirledigini savunmaktadir (Cranny-Francis, 2002: 9).

Cinsel tacize getirilen tanimlarin oldukga degisken olmasina ragmen cinsel taciz,
esitsiz bir gii¢ iligkisi baglaminda istenmeyen cinsel taleplerin dayatilmasi olarak
tanimlanabilir (MacKinnon, 1979: 1). Cinsel taciz, ¢ok uzun zamandan beri kadinlarin
maruz kaldig1 bir durum olmasina ragmen kavramsallastirilmasi oldukca yenidir.
Erkeklerin, kadinlarin bedenlerini 6zellikle de is hayatinda cinsel boyutlariyla kullanma
talepleri seklindeki davranislarin1 1970’lerde ilk kez “cinsel taciz” (sexual harassment)
olarak adlandiranlar Cornell Universitesi'ndeki Amerikali Feministler olmustur (Hirata
vd., 2009: 58). Buna gore, cinsel taciz kapsamindaki davranislarin biliyiikk bolimi
kadinlara yoneliktir ve erkeklerin kadmnlar {izerindeki iktidarmin bir ifadesini
olusturmaktadir. Kisinin fizigi ya da giysileriyle ilgili olarak cinsel nitelikli rahatsiz
edici yorumlar, agik sacik hikayeler ve rahatsiz edici bakislar, s6z konusu davraniglara
ornek olarak gosterilebilir. Yine cinsel taciz kapsaminda olan ancak saldirgan nitelikteki
davranislar ise saldirgan diisiincelerin agiklanmasi, utandiran sakalar ya da imalar olarak

ifade edilebilir.

2.1.2.6. Heteroseksiiellik ve Homoseksiiellik

Feminist Teori’de tipki ataerkillik ve toplumsal cinsiyet gibi bir kurum olan
heterosekstiellik, kadnlarin erkeklerle erkeklerin de kadinlarla cinsel iliski kurmasini
ongoren ve cinsler arasndaki normal iligkilere ait ya da onlar1 kategorize eden
iliskilerdir (Cranny-Francis, 2002: 17). Genellikle ¢agdas toplumlarda baskin olan
heterosekstiellik kurumuna goére cinsel iliskide bulunmanin amaci yeni nesiller

iretmektir (procreative sex). Bu nedenle de heteroseksiiel olmayan iligki tiirleri
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heterosekstiellik kurumu igerisinde “hastalik” olarak tanimlanir. Bir kavram olarak
heterosekstiellik evrensel ve tarih Otesi nitelige sahiptir. Feminist Teori’ye gore
heterosekstiellik biyolojik bir egilim olmaktan Ote sosyal ve tarihsel bir egilimdir;
sosyalizasyon siirecinde yani toplumsal yasam icerisinde insanlara ogretilir. Toplum
tarafindan kisiler, cinsel iliskileri temel alinarak iyi ya da kotii olarak kategorize edilir.
Bu nedenle, kisilerin cinsellii toplumsal cinsiyeti de diizenler ve toplum icerisinde

heterosekstiellik her iki cins i¢in de pozitif olarak kodlanan cinsellik ¢esididir.

Homoseksiiellik, bir kimsenin kendi cinsinden olan bir kisiye gosterdigi cinsel
egilim olarak tanimlanabilir (Celik, 2008: 16). ilk olarak 1897 yilinda tanimlanmis olan
homoseksiiellik Feminist Teori’ye gore, toplumda bireylerin cinsellikleri temelinde
siniflandirmaya tabi tutulmasmin bir pargasidir; bu siniflandirmayr olusturmak igin
bireyleri, onlarmn kimliklerini ve zevk alma yapilarini, kisiliklerini biyolojik anlamda da
belirlemek ve arastrmak gerekir (Cranny-Francis, 2002: 21). 19. yy. ve sonrasinda
cinsellik bireylerin cinsel pratikleri olarak goriilmeye baslanmistir. Bununla birlikte, 19.
yy.’dan itibaren tiim cinsel iligkiler arasinda bir hiyerarsi ortaya ¢ikmistir. Buna bagh
olarak 19. yy’in sonlarina gelindiginde homoseksiiellik agik olarak hi¢ bir sekilde kabul
edilemez olarak goriilmeye baslanmistir. Ayrica, “homofobya” denen bir durum ortaya
cikmistir ki homofobya escinsellikten (gey ve lezbiyen iliskileri) nefret etme seklinde
ifade edilir; insanlarin toplumda heteroseksiiel tercih yapmalar1 icin homoseksiiellik

karsit1 eylemlerde birlesme anlamini da igerir.

Feminist Teori’nin elestirdigi heteroseksizm/heteroseksist bakis agis1 ise
heterocinsiyet¢i kisilerden ve toplumlardan olusan bir kavramdir. Heterocinsiyetgi
toplumlar ya da kisiler, cinselligi heteroseksiiellik temelinde tanimlarlar; heterosekstiel
olmayan kisileri normal karsilamazlar. Heteroseksizm cinselligi zorlayict bir sekilde
diizenleyen yapilarin sosyal ve kisisel yapilar oldugunu savunan yaklasimdir.
Heteroseksizme gore cinsellik haz alma temelli degil, lireme temelli olmalidir. Diger
taraftan, heteroseksist bakis acisma gore lezbiyenlerin yasadigi cinsellik, geylerin
yasadig1 cinsellikten negatif bir anlam igerir. Zira bu bakis agisma gore lezbiyenler

toplumsal cinsiyetlerini (kadinlik rollerini) kazanamamis kisilerdir. Kadmnlar arasinda
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yasanan cinsel iligkilerin sakincasi toplumda dogru bir cinsiyet kazanim sekli olarak

goriilmemesinden kaynaklanmaktadir.

Feminist Teori lezbiyenligin heteroseksist bakis acis1 tarafindan daha negatif
olarak goriilmesinin nedenini suna baglar: heteroseksist bakis agisma gore kadinlarin
kendilerini erkek otoritesine teslim etmeleri gerekir. Feminist Teori’nin heteroseksist
bakis acis1 tarafindan geyligin hos goriilmesini ise su sekilde agiklar: geyler kadinlarla
degil de miilkemmel olan erkeklerle beraber oldugu i¢in hos goriiliir. Feminist Teori ise
escinselligi bir toplumsal smifin iiyesi olmak ve o cergevede siirdiirmek olarak
gormektedir. Zira Feminist Teori’ye gore cinsel egilim, iliski olmanin 6tesinde sosyal

bir egilimdir.

2.2. Batili Feminist Uluslararasi Iliskiler Teorisi

2.2.1. Feminizm’in Uluslararas: iliskiler Disiplini’ne Girisi

Batili Feminist Uluslararas1 Iliskiler Teorisi’nin ortaya c¢kmasmna zemin
hazirlayan gelismelerden biri 1970’lerde kadmlarin Uluslararas: Iliskiler’de rolii hafif
de olsa hissedilmis olmasidir. Bu anlamda 1972 yilinda kadin, ekonomideki ve
kalkinmadaki rolii ve barisa katkis1i seklinde makalelerde ilk kez yer almistir. Bu
minvalde yazilan ilk makale Bernice Carroll’a ait olan “Peace Research: The Cult of
Power” baglikli makaledir ve Journal of Conflict Resolution adli dergide yer almistir
(Howlett, 2008: 3). S6z konusu makalede Carroll, giiciin 1970’lere kadar giicliiniin
bakis agisindan tanimlandigini ve gili¢siizlerin -gii¢siiz taniminda kadinlar da yer alir-
bakis acgisini icermedigi i¢in eksik olan resmin tamamlanmasi gerektigini savunmaktadir

(Carroll, 1972: 586).

1980’lerin ikinci yarisindan itibaren, sosyal bilimlerin diger disiplilerine kiyasla
yeni sayilan Uluslararas Iliskiler disiplininde Feminizm anlayis1 gelismeye baslamistir.
Bunun en &nemli kaniti, 1980’lerden itibaren Uluslararas: Iliskiler dergilerinde yer
almaya baslamasidir. S6z konusu dergilerden bazilar1 Millennium, Foreign Affairs,

International Organization ve SAIS Review gibi ana-akim Uluslararas: Iliskiler
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dergileridir (Ataman, 2009: 6). 1980’lere kadar Uluslararas1 Iliskiler Teorileri
Feminizm’e karsi direng gdstermistir. Ingiliz akademik dergisi olan Milennium 1988
yilinda ¢ikarmis oldugu 6zel bir sayida “Women and International Relations™ baslikli
bir makaleye yer vermistir (Emeklier, 2011: 180). ilk olarak bir Uluslararas1 Iliskiler
dergisinin makalesinin basliginda kadinin admnin gegmis olmasi agisindan bir milat

olarak kabul edilir (Sjoberg, 201: 1).

1990’lardan itibaren Feminist Teori’nin Uluslararas: Iliskiler disiplini icerisinde
yiikselige gectigini soylemek miimkiindiir. Bu anlamda, Feminist Teori’nin s6z konusu
tarthten itibaren iddiali bir baslangic yapmasmin tarihsel nedenlerini siralamak
miimkiindiir. {lk olarak, Feminizm 1970’lerden 1980’lere ve &zellikle de 2000’lere
giden donemde ekonomik, akademik ve gilinliik hayatta aktif olarak yer almis ve daha
fazla kurumsallagsmistir. Ogretmen ve dgrenci olarak kadinlarin sayis1 bilimsel alanda
giderek artig gostermistir. S0z konusu tarih araliginda, ABD’de doktora programi olan
37 Siyaset Bilimi boliimiinde calisan profesorlerin %4’linii, dogentlerin %10 unu ve
yardimer dogentlerin %25’ini kadmlar olusturmustur (Ataman, 2009: 7). BM Orgiitii
1970’ler itibariyle kadin sorunlarina miidahil olmus ve 1975-1985 yillar1 arasindaki
donemi “Kadin Onyili” ilan etmis ve 1975 Meksika, 1980 Kopenhag ve 1985 Nairobi
olmak tizere li¢ adet kadin konferansi diizenlemis, her bir konferanstan sonra kadin
haklariyla ilgili birer belge yaymimlamustir (Inceoglu, 2012: 113). BM’nin sz konusu
girisimi kadm haklar1 konusunda duyarliligin artmasini saglamis, ayni zamanda,
diinyanin pek ¢ok yerinde devletlerin demokratiklesmesine yardimci olacak olan

binlerce kadin 6rgiitliniin kurulmasina vesile olmustur (Ataman, 2009: 7).

Ikincisi, Soguk Savas’in sona ermesi ve uluslararasi sistemin iki kutuplu
yapisinin ortadan kalkmasiyla uluslararast politikanin temel belirleyicisi olan
tanimlarm, kavramlarin ve kuramlarin yeniden incelendigi bir donemin baslamasi s6z
konusu olmustur (Tiir vd., 2010: 6). ki kutuplu yapmin doniistiigii bu dénemde
bireylerin kendilerini sahip olduklar1 yurttagliklarin yanmi swra etnik, dini, cinsel

kimlikleriyle de ifade etmeye baslamalari soz konusu olmustur.”’ Kuramsal anlamda da

1 Yéney S. (1996) “Uluslararas: iliskiler, Feminizm ve Tiirkiye”, Sénmezoglu, F. (Derl.) Degisen

Diinya ve Tiirkiye, Istanbul: Baglam Yayincilik, s. 107°den aktaran Tiir, O. ve Koyuncu, C. A.
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cinsiyet, ¢cevre, uyusturucu ticareti, ekonomik kiiresellesme, niifus sorunlari ve etnisite
gibi faktorleri 6n plana ¢ikaran Uluslararas: liskilerde “iiglincii tartigma” olarak
adlandirilan ve s6z konusu disiplin i¢inde kuramsal a¢idan ¢ogulcu bir donem baglatan
bu yeni egilimin bir unsuru olarak Feminizm’de tartisilmistir (Ataman, 2009: 7). Bu
noktada Feminizm, Post-pozitivizm ve Neorealizm’e karsi ¢ikarak bu tartigmalara dahil
olmustur (Kaya, 2008: 90-91). Ayrica, s6z konusu olan yeni sistemde i¢ politika-dis
politika ayrimi giderek anlamsizlagsmaya baslamis ve buna bagh olarak, aile i¢i siddet,
zorla evlilik gibi sadece kadmlar: ilgilendiren konular Uluslararasi Iliskiler disiplini
icerisinde tartisilmaya baslanmistir. Boylece hem Uluslararas: iliskiler’in kapsaminin
genislemesi hem de kadin hareketlerinin yeni sistemdeki yeni sorunlarla ugrasmasi
Feminizm ile Uluslararasi Iliskiler alanlarmi birbirine yakimlastirmistir (Ataman, 2009:

7-8).

Ugiincii olarak, II. Diinya Savasi sonrasi sayilar1 artan Feminist sivil toplum
orgiitleri ve 1960 yilinda kurulan Women Strike for Peace adi altinda niikleer
silahlanmaya kars1 hareket gibi olusumlar akademik alanda dile getirilmeye baglanmistir
(Emeklier, 2011: 180). Kadin sivil toplum kuruluslar1 (hiikiimet dis1 orgiitler)’nin
sayisinin giderek artmasi, kadmnlarin Uluslararas: Iliskiler’de roliiniin artmasini
saglamig, akademik alanda s6z konusu olusumlarin dile getirilmesi Feminist
yaklagimlari giliclenmesi sonucunu dogurmustur (Ataman, 2009: 8). 1995 yilinda
Pekin’de 189 temsilcinin katilmiyla BM Dordiinci Diinya Kadin Konferansi’nin
toplanmasi kadinlarin uluslararasi politikada ylikselen rollerine 6rnek olusturmaktadir

(Taskin, 2004: 17).

Doérdiinciisti, 1990’larin  basglarindan itibaren Feminizm’in, sadece kadin
sorunlarmin uluslararasi alanda ifade edilmesiyle ilgilenmedigi, Uluslararasi Iligkiler’in
“giic”, “devlet, “savas” ve “ulus-devlet” gibi temel kavram ve kuramlarin1 da
sorgulamaya basladig1 gériilmektedir (Arman vd., 2012: 67). Ornegin; 1989 yilinda
Cynthia Enloe Bananas, Beaches and Bases: Making Feminist Sense of International
Politics (Muzlar, Plajlar ve Askeri Usler: Feminist Bakis Acisindan Uluslararast

Siyaset) adli kitabiyla Feminizm’in Uluslararas: Iliskiler disiplininde yer almasma ilk

(2010) “Feminist Uluslararas Mliskiler Yaklagimi: Temelleri, Gelisimi, Katki ve Sorunlari”,
Uluslararas Iliskiler, Cilt. 7, Sayi. 26, s. 6.
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katkida bulunanlar arasmda yer almustir.'® Feminizm’in Uluslararas: iliskiler
disiplininde yer almasina katki saglayan diger Onemli bir diisliniir de Gender in
International Relations (Uluslararas: Iliskiler'de Toplumsal Cinsiyet) (1992) baslikli
kitabiyla J. Ann Tickner olmustur. Tickner’a gore Uluslararasi liskiler disiplininde
erkek-kadin dikotomisi (ikilemi) olusturularak kadm otekilestirilmis, temel teorik
kavramlar erkekler tarafindan ve erkek bakis acisiyla gelistirilmis ve tanimlanmistir
(Tickner, 2001: 9-35). Bu nedenle de kadin Uluslararas: iliskiler’de ve Uluslararasi
Iliskiler’in temel kavramlarinda yaratan konumunda yer almamstir denebilir. Feminist
Uluslararast Iliskiler Teorisi’nde ne ¢ikan diger isimler, Christine Sylvester, Cynthia

Weber, Sandra Harding gibi isimler olmustur (Ttir vd., 2010: 5).

2.2.2. Batih Feminist Uluslararasi iliskiler Teorisi’nin Temel Tartisma

Alanlan

1980’lerden itibaren, Soguk Savas’in sona ermesiyle Uluslararas: Iliskiler
disiplininde Neorealizm-Neoliberalizm tartigsmasi, yerini rasyonalist teoriler ile
reflektivist/post-pozitivist teoriler arasindaki tartismaya birakmistir (Arman vd., 2012:
66). Uluslararas: iligkiler’de “dérdiincii biiyiik tartisma” (fourth great debate) olarak
bilinen s6z konusu tartisma, Yosef Lapid (1989) tarafindan “post-pozitivist donem”
olarak adlandirilmistir (Sylvester, 2002: 6). Lapid’in “post-pozitivist” kavrami
icerisinde yer alan teoriler i¢erisinde Elestirel Teori, Tarihsel Sosyoloji, Postmodernizm
ve Feminist Teori bulunmaktadir (Tickner, 2001: 26). Feminist Teori, Uluslararasi
Iliskiler’de var olan ana-akim rasyonalist teorileri elestiren yaklasimlarin baslicalar
arasinda yer almaktadir. Uluslararas: Iliskiler’de genel olarak birbiriyle ortiisen iic
feminizm formundan bahsetmek miimkiindiir: Deneysel Feminizm (Empirical
Feminism), Analitik Feminizm (Analytical Feminism) ve Normatif Feminizm
(Normative Feminism) (True, 2005: 214). Deneysel Feminizm geleneksel anlamdaki
bilginin erkek yanlisi oldugunu ileri siiren ve cinsiyet ayriminin ortadan kalkmasini,
uluslararas1 yapilanmalarda kadinlara da yer verilmesi gerektigini savunan Feminizm
formudur; Analitik Feminizm ise “toplumsal cinsiyet”i, Uluslararasi iliskiler’in yapisal

yonlerinin agiklanmasinda kuramsal bir kategori olarak kullanan Feminizm bi¢imidir

4" Bk. Enloe, C. (2003) Mz.Azlar, Plajlar ve Askeri Usler: Feminist Bakis A¢isindan Uluslararas: Siyaset,
Cev. Ayse Giil Altinay, Istanbul: Citlembik Yaymnlari, ss: 29-50.
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(True, 2005: 214). Normatif Feminizm, dikkatini sosyal ve politik degisimleri ele alan
bir kuramsallastirma projesine yogunlastiran bir Feminizm formudur (True, 2005: 214).
S6z konusu ii¢ Feminizm formu, Feminist Uluslararas: iliskiler’in gelisiminin ve
Feminist diisiincenin alana yonelik katkilarmin ortaya konulmasina yardimci olacaktir

(Tiir vd., 2010: 16).

Batili Feminist Uluslararasi iliskiler Teorisi’nin amaci, Uluslararas: Iliskiler’de
ve diger sosyal bilimlerde genis bir fikir yelpazesine sahip olmak ve bu disiplin
icerisinde oOrgilitlerin vb. olusumlarin cinsiyet iligkilerine dayali oldugunu ortaya
¢ikarmaktir. Bununla birlikte, Batili Feminist Uluslararasi Iliskiler Teorisi, Uluslararas:
Iligkiler teorilerini epistemolojik olarak da sorgulamaktadir. Bu anlamda, s6z konusu
teori kendisini Uluslararas1 Iligkiler teorilerinin merkezine dogru tasimay1
amagclamaktadir. Ayrica, Batili Feminist Uluslararas1 iliskiler Teorisi, Uluslararasi
Iliskiler’de kullanilan temel kavramlarin toplumsal cinsiyet temelli tanimlanmasini
Uluslararasi lliskiler teorilerinin de yine toplumsal cinsiyet temelinde agiklanmasini
saglamaya calismaktadir. Zira s6z konusu kavramlar Batili Feminist Uluslararasi
Iliskiler Teorisi’ne gore, erkek bakis agisini yansittigi igin erkek-egemen15 kavramlar

olarak goriilmektedir (Tiir vd., 2010: 9-10).

Batili Feminist Uluslararas: Iliskiler Teorisi dis politika temelinde, yani pratikte
ise temel siire¢ ve faaliyetlerde goz ardi edilen kadmnlarin varligini ortaya c¢ikarmayi
amaglamaktadir ¢linkii s6z konusu teoriye gore kadinlarin aslinda var olan etkisinin tistii
ortiiliidiir (Enloe, 2003: 41). Uluslararas1 politikanin isleyisi, erkeklerin kadinlar
iizerindeki hakimiyetine baghdir ve dis siyasette etkin olanlar bu isleyisi devam
ettirebilmek icin kadinlarin var olan uluslararasi siyasetten ne sekilde etkilendiginin
sorumlulugundan kagmaktadir (Enloe, 2003: 32). Feminist Teori ozellikle de
Uluslararasi iliskiler teorilerinden Neorealizm’in ilk olarak ele almmasiyla Uluslararasi
Iligkiler kavramlarmin yeniden yapilmasi gerektigini savunmaktadir. Batili Feminist

Uluslararast iliskiler Teorisi'ne gore, Neorealizm’in ilk olarak ele alinmasmm geregi,

"> Erkek egemenligi (hegemonic masculinity), belirli sosyal kontrol mekanizmalari icerisinde erkeklige
dair mutlak degerlerin ve normlarn baskin hale gelmesi ve bu mekanizmalarda s6z konusu degerlerin
ve normlarin patriarkal, sosyal ve siyasi diizeni siirdiirmek i¢in varligini korumasidir (Tickner, 2001:
15-16).
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Uluslararas1 Iligkiler teorileri igerisinde en ¢ok igsellestirilmis teori olmasindan

kaynaklanmaktadir.

Uluslararas: Iliskiler’de ilk Feminist teorisyenlerden biri olan J. Ann Tickner’a
gore, Neorealizm uluslararasi sistemi hi¢ ¢ocugun dogmadigi, hi¢ kimsenin 6lmedigi
devletlerden olusan bir yap1'® olarak kabul eder. Bu nedenle de Neorealizm’in, devletin
i¢c ve sosyal yapisini, kadin-erkek iligkilerini g6z ardi eden bir yapis1 vardir (Sylvester,
2002: 9-10). Bununla birlikte, devletin i¢ ve sosyal yapisim1 konu eden teoriler,
Neorealizm tarafindan “indirgemeci teoriler” olarak adlandirilmistir (Waltz, 1979: 60-
61). Oysa Feminist Uluslararas1 iliskiler Teorisi’ne gore, uluslararasi sistemde devlet
davranislarin1 kapsamli bir sekilde agiklayabilmek i¢cin “toplumsal cinsiyet”in temel
analiz birimi olarak alinmasi gerekmektedir (Tickner, 2001: 120-121). Zira uluslararasi

olan bireyler ve kadmlardir; uluslararasi politikay etkileyerek sekillendirmektedir."”

Feminist Uluslararas1 Iliskiler Teorisi’nin elestirdigi baska bir Neorealizm
varsayimi ise “insan dogas1” ile ilgili varsayimdir. Sunu belirtmek gerekir ki s6z konusu
elestiri Morgenthau’nun 6ngoérdiigii insan dogasma yonelik bir elestiridir. Feminist
Uluslararast iligkiler Teorisi'ne gdre s6z konusu olan “insan dogasr” erkeklerin —orta
yash erkeklerin-dogasini ifade etmektedir ve bu nedenle de tek tarafli bir bakis acis1
icermektedir (Weber, 2010: 16). Feminist Uluslararasi Iliskiler Teorisi’ne gore, “insan
dogas1” ¢ok boyutludur ve zaman ile mekana bagl olarak degisiklik gostermektedir.
Neorealizm belirli bir gerceklik gosterip o gercekligi, zaman i¢inde dondurur ve bu
sekliyle kabul ettirmeye calisir. Oysa Feminist Uluslararas: iliskiler Teorisi'ne gdre

gergekligin alternatif boyutlar: vardir ve belirli bir kaliba sigdirilamaz.

Batili Feminist Uluslararas: Iliskiler Teorisi Neorealizm’in, uluslararasi
politikay1 “sifir toplamli oyun”/“sifira miincer olan oyun” (zero-sum-game) olarak

degerlendirmesini de elestirmistir (Tickner, 2001: 61). Feminist Uluslararas1 Iliskiler

' J. Ann Tickner (1999) “Searching for the Princess?”” Feminist Perspectives in International Relations”,
Harvard International Review, Cilt 21, Say1 4, s. 45’den aktaran Ozlem Tiir ve Cigdem Aydin
Koyuncu (2010) “Feminist Uluslararas: iliskiler Yaklasimi: Temelleri, Gelismi, Katki ve Sorunlar1”,
Uluslararas: iliskiler, Cilt. 7, Say1. 26, s. 8.

Karen A. Mingst (1999) Essentials of International Relations, New York: W. W. Norton&Company,
s. 157°den aktaran Muhittin Ataman (2009) “Feminizm: Uluslararas: liskiler Teorilerine Alternatif
Yaklagimlar Demeti, Alternatif Politika, Cilt. 1, Sayi. 1, s. 10.
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Teorisyenleri tarafindan “sifira miincer olan oyun”, bir erkek oyunudur ve onlara gore,
bu oyunun kurallarini koyan, katilim kosullarimi belirleyen, oyuncular: egiten, hakemlik
yapan, oyunu baglatan ve kazananlar1 belirleyen sadece ‘erkekler” ya da

“erkekei”lerdir."®

Diger taraftan, “yiiksek politika” (high politics) ve “algak politika™ (low politics)
ayrimi Feminist Uluslararas1 Iliskiler Teorisi tarafindan elestirilmistir. Neorealizm’in
s0z konusu ayrimina gore, “yliksek politika”; uluslararasi glivenlik, devlet yonetimi ve
askeri politika gibi erkege ait olan alan iken, “al¢ak politika”; kadin alani olarak goriilen
aile hayati, bireysel iligkiler ve yerel meseleler gibi konular1 icermektedir (Aydin, 1996:
111). Batii Feminist Uluslararas: iligkiler Teorisi yiiksek politika alanina giren
konularm 6n planda olmasinin, algak politika alnma giren konularin ise geri plana
itilmesinin yanlis oldugunu ileri stirmektedir. S6z konusu ayrim, iki kutuplu uluslararasi
sistemin ortadan kalkmasiyla 6nemsiz hale gelmis ve “algak politika” alanina dahil
edilmis olan ¢evre sorunlari, insan haklar1 ve cinsiyet sorunlar1 gibi konular da

uluslararasi politikada 6n plana ¢ikmaya baglamistir (Tiir vd., 2010: 8).

Batili Feminist Uluslararas1 Iliskiler Teorisi’nin elestirdigi diger bir Neorealizm
varsayimi ise uluslararasi sistemin anarsik'® yapiya sahip oldugu varsaymmdir. Batili
Feminist Uluslararas Iligkiler Teorisi, uluslararas: sistemin anarsik yapisinin erkeklerin
bir kurgusu oldugunu ileri siirerek s6z konusu varsayimi ciirtitmektedir (Weber, 2010:
135). Uluslararas: sistemde aktor olarak var olanlarin neredeyse hepsinin erkek oldugu
gercegi distliniildiigiinde, sonucun siddetli uluslararasi ¢atisma olmasi sasirtict degildir
(Enloe, 2003: 34). Erkekler neredeyse dogustan siddet egilimli goriinmektedirler ki bu
durumda uluslararas1 sisteme erkeklerin egemen olmasina bagli olarak siddetin
meydana gelmesi kagmilmazdir (Enloe, 2003: 34). Oysa isbirligi ve karsiliklilik
temelinde Uluslararasi Iliskiler, devletler arasindaki iliskilerin de dtesinde tiim insanlar
arasindaki iliskileri kapsar, bu da Feministlerin diinyanm her yerinde kurduklari iletisim

aglar1 ve kadin oOrgilitlenmeleri sayesinde gozlenebilir (Tiir vd., 2010: 11). Ayrica,

'8 V. S. Peterson ve A. S. Runyan (1991) “The Radical Future of Realism: Feminist Subversions of IR

Theory”, Alternatives, s. 16, s.89’dan aktaran Muhittin Ataman (2009) “Feminizm: Uluslararasi
[liskiler Teorilerine Alternatif Yaklasimlar Demeti, Alternatif Politika, Cilt. 1, Say1. 1, s. 11.

' Uluslararasi iliskiler’de anarsi, egemen devletlerin iizerinde mesru bir otoritenin yoklugu anlamima
gelmektedir (Shepherd, 2010: xix).
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egemen devletler lizerinde herhangi bir otoritenin olmadig1 varsayimi, Batili Feminist
Uluslararas: liskiler Teorisyenleri tarafindan bir “mit” olarak degerlendirilmektedir
clinkii uluslararas1 arenada egemen devletler BM ya da NATO gibi orgiitlere “goniillii”
olarak katilmaktadir (Weber, 2010: 14). Bu durum, egemen devletlerin

egemenliklerinden 6diin vererek isbirligine gidebileceklerini gostermektedir.

Batili Feminist Uluslararas: Iliskiler Teorisi, Neorealizm’in elestirisi disinda,
Uluslararast Iliskiler teorilerinde en ¢ok kullanilan kavramlara da yeni yorumlar
getirmistir. “Savas”, “gili¢”, “ulusal ¢ikar”, “devlet” ve ‘“egemenlik” s6z konusu
kavramlardan bazilaridir. Batili Feminist Uluslararas1 Iliskiler Teorisi, “devlet™,
kadinlar1 bastiran, kontrol altina alan ve ¢evreleyen bir yap1 olarak tanimlamaktadir ki
bu tanim devleti ataerkil sistemde isleyen erkek temelli/merkezli bir kavram olarak ele
almaktadir (Sylvester, 2002: 22). Adeta “devlet”in erkeksi temelde mesrulastiriimasi
icin devlet igerisinde ikili bir ayrim yaratilmistir: 6zel alan/kamusal alan ayrimi. Batili
Feminist Uluslararas: iliskiler Teorisi 6zel alan/kamusal alan ayrimmna kars1 ¢ikmaktadir
clinkii s6z konusu teoriye gore kadin hem 6zel alanda hem kamusal alanda tahakkiim
altindadir ve 6zel alan/kamusal alan ayrimi erkeklerin ¢ikarmi korumaktadir (Tickner,
2001: 123). S6z konusu tahakkiimiin sebebi, 0zel alanda “es” ya da “baba”; kamusal
alanda ise “devlet”tir. Ozel alan/kamusal alan ayrimi temelinde kadmn kamusal alandan
ve dis politikadan genellikle uzak tutulmaktadir ve s6z konusu ayrim araciligiyla erkek
baskist kurumsallagmaktadir (Tickner, 2001: 122) . Bu nedenle de Batili Feminist
Uluslararasi Iliskiler Teorisi s6z konusu durumu ortadan kaldirabilmek i¢in dncelikle bu
durumun varligmim ortaya konmasi ve kadmnlarin dislandiginin kabul ettirilmesi
gerektigini savunmaktadir. Ne var ki bu durumu gosterirken “devlet” iizerine alternatif

bir bakis agisini sistematik olarak kuramamuslardir.

Batili Feminist Uluslararas Iliskiler Teorisi, “gii¢” kavrammin, sadece evrensel
olarak gecerli baskin ve maskiilen 6zelliklere sahip anlamiyla degil, feminenlikle iligkili
yonleri ile de ele alinmasi gerektigini savunmaktadir (Tir vd., 2010: 12). Buna gore,
“giic” kavrami sadece nicelik olarak degil, yapilanma ve iiretim olarak da kabul
edilmelidir (Ataman, 2009: 12). Ayrica, yeniden yapilanan ve yeniden lretilen giiciin

kullanimi konusunda, Feminist Uluslararasi Iliskiler Teorisi su iddiay1 6ne siirmektedir:
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cinsiyet esitliginin artmasiyla ters orantili bir bigimde uluslararasi arenadaki
uyusmazliklarda devletlerin siddete basvurmalar1 azalmaktadir (Tiir vd., 2010: 14).
“Savag” i1se s6z konusu teoriye gore “koruma mit”i igeren bir kavramdir ve erkek
askerlerin masum kadinlar1 ve c¢ocuklarin hayatlarin1 korumak adma giristikleri
kahramanca bir aktiviteden oteye ge¢cmemektedir (Sjoberg, 2010: 64). Bunun kaniti
savaglarin sonunda 0lii oranlarinda kadmlarin ve ¢ocuklarin sayisinin erkeklerden cok
daha fazla olmas ile savas sirasinda ve sonrasindaki ekonomik boykotlardan en ¢ok
kadinlarin ve ¢ocuklarm etkilenmesi olarak gdsterilmektedir (Tickner, 2001: 49-51). Ne
var ki, kadinlarin da erkekler kadar hakimiyete sahip oldugu bir uluslararasi sistemde
savaslarin niteliginin degisip degismeyecegi ile ilgili kesin bir yargiya varilamaz

(Ataman, 2009: 35).

Batili Feminist Uluslararas Iliskiler Teorisi’ne gére “ulusal ¢ikar”, sadece gii¢
odakl agiklanamayacak kadar ¢ok boyutlu bir kavramdir ve ayn1 zamanda toplumsal bir
yapidir (Tir vd., 2010: 15). Ciinkii giiniimiiz kiiresel diinyasinda ulusal ¢ikarlarimn,
niikleer savas, ekonomik gelisme, ¢evresel tahribat gibi birbirine baglh kiiresel
sorunlarm ¢oziimii i¢in ulusal ¢ikardan ¢ok tiim insanlig1 ilgilendiren ortak ¢ikar {izerine

odaklanmak gerekir (Weber, 2010: 203).

2.3. Bat1 Feminizmi’nde “Melezlik”/“Kiiltiirel Melezlesme”

Son donemde sosyal bilimlerde, 6zellikle de postmodern metinlerde kullanilmaya
baslanmis olan melezlik/kiiltiirel melezlesme, insanlarin, kiiltiirlerin, fikirlerin ve
politikanin yeni ve umulmadik eslesmelerinden dogan doniisiimii, saf olmayisi, birbirine
karismighigr ifade eder (Hall, 1993: 57). Diger bir ifadeyle, kiiltiirel melezlesme,
toplumlarin kiltlirlerinin degisen derecelerde kiiresel sistemdeki baska toplumlarla
karsilikli etkilesimlerinin bir sonucu ve kiiresel kiiltliriin kendisinin de kismen ulusal
toplumlar arasinda ve icindeki 6zgiil etkilesimlerin triinii olarak ger¢eklesmektedir.*’

Bu anlamda, melezlesmenin kiiresellesme ile ilintili oldugu ve kiiresellesmede oldugu

2% Roland Robertson (1998) “Toplum Kurami, Kiiltiirel Gorecelik ve Kiiresellik Sorunu”, Kiiltiir,

Kiiresellesme ve Diinya Sistemi, Derl: Anthony D. King, Cev. Giilcan Seckin ve Umit Hiisrev,
Ankara: Yolsal Bilim ve Sanat Yayinlari, s. 24’ten aktaran Fahriye Gozgii ve Halil Mutioglu (2012)
“Toplumun Degisen Yiizii: Bilgi Toplumu ve Bilisim Kiiltiirii”, Batman Universitesi Yasam
Bilimleri, Cilt. 1, Say1. 1, s. 473.
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gibi, yerel olanin uluslararasi boyuta tasinmasi, uluslararasi olanin da yerele etki etmesi

seklinde gerceklestigi sdylenebilir.

Bat1 Feminizmi’nde kiiltiirel melezlesme, Onceleri Batr’ya gore “Oteki’nin
Ozgiirlesimi ya da Bat1 merkezli modernlesme seklinde ifade bulmustur. Buna gore,

9 ¢

“Batr” modernlesmenin “merkez”i olarak kabul edilirken, “Bati-dis1” “cevre”yi ifade
etmektedir ve ¢evre, merkeze olan kiiltiirel uzakligini azaltma baglaminda ona benzer ya
da en azindan benzemesi beklenir. Cevre kiiltiir, merkezden gelen anlam ve simgesel
bigimleri 6ziimserken ve onlar1 kendine ait kilmak i¢in 6nemli 6l¢iide doniistiiriirken,
merkez ve ¢evre arasindaki kiiltiirel benzerlikleri de ¢ogaltmaktadir (Gozgt, 2012: 473-
474). Son zamanlarda ise melezlesme, yerli geleneklerle i¢ ice gecen ve cogulluga izin
veren bir anlam tasmmaya baslamistir (Ozcan, 2000: 108). Bu acidan, Kkiiltiirel
melezlesme Ozneleri sekillendirmekle kalmayip ayni zamanda kendilerini yeniden ve
farkli sekilde kendilerini ortaya koymalarma elveren 6zgiil tarihlerin, geleneklerin ve
kimliklerin izlerini tasiyan Ozneler tretir (Hall, 1993: 57). Bununla birlikte, yeni
anlamiyla melezlik kavrami, kiiltiirel dinamikler nedeniyle geg¢miste oldugu gibi
giiniimiizde de saf, otantik hicbir seyin (kiiltiir, sinif, ulus, cinsiyet v.b.) olamayacagini
belirtmektedir (Gozgii vd., 2012: 474). Bu nedenle de birbirinden etkilenme, 6§renme
ve karsilikli bagimlig1 dile getirdigi 6lgiide bir arada yasayabilmenin bir kosulu ve

sonucu olarak ortaya ¢ikar (Ozcan, 2000: 109).

Bat1 Feminizmi’nin Bati-dis1 toplumlardaki kadinlarin da Bati toplumlarindaki
kadinlarla ayn1 yasam deneyimlerine sahip oldugunu ve baski tiirlerine maruz kaldigini
varsaymasi, melezlik konusunda Bati-merkezci bir tavir takindigini gostermektedir.

“Kizkardeslik” baglaminda bu konuya tekrar doniilecektir.

2.4. Kiiresellesme, Batih Feminist Uluslararasi {liskiler Teorisi’nde

Kiiresellesme ve “Kiiresel Kizkardeslik”

Bir siire¢ niteligi tasiyan kiiresellesme, farkli tanimlamalarla agiklanabilen ve
genel gecer tanimi olmayan bir kavramdir. Ancak yine de bir tanim yapilmasi

gereginden dolay1, kiiresellesme su sekilde ifade edilebilir: ekonomi, siyaset, ekoloji ve



67

sivil toplum alanindaki olusumlarin yan yana ancak birbirine indirgenemeyen var
olusunu egemen ulus devletlerin degil, ulus asir1 aktorlerin yonlendirmesidir (Steger,
2003: 7-12). Diger bir tanima gore kiiresellesme, kiiresel olcekte isleyen ve sinirlar
asarak toplumlar1 ve kurumlar1 yeni zaman-mekan bilesimlerinde biitiinlestirip
baglayarak, gercekte ve deneyimde diinyay1 birbirine daha bagl hale getiren siirecler

seklinde tanmimlanabilir.”!

Kiiresellesme, akademik Feminist literatiirde 1990’larin ortalarindan itibaren yer
almaya baslamistir (Inceoglu, 2012: 113). Batii Feminist Uluslararas1 Iliskiler
Teorisi’ne gore kiiresellesme, egemen devletlerin icinde ve arasindaki sosyal ve
ekonomik kutuplasma olarak ifade edilebilir (True, 2005: 217). Kiiresellesme,
Uluslararasi Iliskiler’de Feminist Kuram’a gore, diinyanin kiigiilmesi, devlet smirlarmin
seffaf hale gelmesi seklinde de ifade bulmaktadir (Enloe, 2003: 252). Bununla birlikte,
Bat1 Feminizmi kiiresellesmeyi, ataerkillik ve ke¢ilik gibi baski sistemlerinden biri
olarak degerlendirmektedir (Inceoglu, 2012: 117). Batili Feminist Uluslararas: Iliskiler
Kurami’na gore, bir baski sistemi olan kiiresellesmenin nasil sekil aldigini anlamak i¢in
kadinlarin goriiniir kilinmas1 gerekmektedir (Enloe, 2003: 254). Ancak sunu belirtmek
gerekir ki kadmlar kiiresellesme ile yaratilan uluslararasi iktidarin nesneleri, edilgen
kuklalar1 ya da kurbanlar1 degildir: uluslararasi iktidarn mesrulastirilmasina da
yardime1 olur (True, 2005: 218). Ornegin; bazi zengin kadinlar, genelde erkeklere ait
gortilen fiziksel ve entelektiiel 6zelliklere sahip olmaya g¢alisirken, diger kadinlarin
egzotik nesnelere doniistiiriilmesine yardimci olur: Anlamli ve iicretli kariyerlerin
pesindeki baz1 kadinlar somiirgelere yerlesmis ya da eski somiirgelerden gelen kadinlar:
ucuz tcretle ige almislardir (Enloe, 2003: 255). Somiirge kadinlarin kiiresellesme

dolayisiyla kurban haline gelmesi liciincii boliimde incelenecektir.

Batili Feminist Uluslararasi Iliskiler Teorisi, kiiresellesme i¢in “Uluslararasi olan
ozeldir.” Ifadesini kullanmaktadir (Sylvester, 2002: 38). S6z konusu ifade, hiikiimetlerin
disislerini yiiriitmesi i¢in gizlilik ve istihbarat hizmetinden fazlasina ihtiya¢ oldugunu

ima etmektedir ki bu daha fazla ihtiyag, kocalarina, bu erkekler diger diplomat kocalarla

21 Jorge Larrain (1995) Ideoloji ve Kiiltiirel Kimlik, Cev. Nese Nur Domanig, istanbul: Sarmal

Yayinevi, s. 207’den aktaran Fahriye Gozgii ve Halil Mutioglu (2012) “Toplumun Degisen Yiizii:
Bilgi Toplumu ve Bilisim Kiiltiirii”, Batman Universitesi Yasam Bilimleri, Cilt. 1, Say1. 1, s. 468.
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gilivenilir iligkiler gelistirsin diye iicretsiz hizmet saglamaya istekli olan kadmlardir
(Enloe, 2003: 253). Dolayisiyla, 6zel alana ait olan degerler ve 6zellikle de kadinlar da

s0z konusu hizmet dolayisiyla kiiresellesmektedir.

Diger taraftan, Uluslararasi Iliskiler’de Feminist Kuram, kiiresellesme
baglaminda, NGO’lar (Non-Governmental Organiztions) ve BM gibi uluslararasi
orgiitlerdeki cinsiyet¢i yapilanmayi su yiiziine ¢ikarmustir (True, 2005: 218). Bu durum
“cinsiyeti hakim paradigmanin parcasi haline getirmek” (gender mainstreaming) olarak
adlandirilmaktadir (Ataman: 2009: 9). Bu sayede, s6z konusu orgiitlerin politika
gelistirme asamalarina kadinlarin daha fazla katilimi miimkiin olmustur: BM’in Diinya
Saglik Orgiiti, BM Cocuk Fonu, Diinya Gida Yardmi Programi gibi ¢esitli
kuruluslarmin yonetiminde daha fazla sayida kadin yer almaya baslamistir (True, 2005:

219).

Robin Morgan’in 1984 tarihli Sisterhood is Global: The International Women's
Movement Anhotlogy (Kizkardeslik Kiireseldir: Uluslararasi Kadin Hareketi Antolojisi)
baslikli kitabr kiiresel kizkardeslik anlayisina dair yazilmis olan en 6nemli kaynak
olarak kabul edilmektedir (Naghibi, 2007: 76). Zira soz konusu kitap kendini
uluslararasi kadin hareketinin antolojisi olarak tanimlayan tek metindir (Mohanty, 2008:
159). Morgan’in, Sisterhood is Global adli kitabin giris bolimii olarak yazdigi
“Planetary Feminism: The Politics of the 21st Century” (Evrensel Feminizm: 21. Yiiz
Y1l Politikasi) baglikli metni uluslararasi kadin hareketini konu alan bir metindir. S6z
konusu metin kiiltiirel smirlar i¢indeki ve arasindaki tartismali deneyim, farklilik ve
miicadele kavramlari tizerine kuruludur.”? Kadmlarm miicadelelerinin yerel tarihlerini
belgelemesi nedeniyle Morgan’in s6z konusu kitabr olduk¢a Onemlidir. Ayrica,
Morgan’in s6z konusu kitabinin iginde yer alan makaleler Afganistan’dan Zimbabve’ye
kadar yaklasik yetmis farkli iilkedeki kadmn hareketlerini ve kiiltlirlerarasi
karsilagtirmalar1 kapsamasi acisindan da 6nem arz etmektedir. Sisterhood is Global: The
International Women’s Movement Anhotlogy adli kadmnlarin Orgiitlii direnislerini
belgeleyen antoloji, daha iyi bir gelecek tahayyiil edilmesine yardimci olmasi

bakimindan biiyiik deger tasimaktadir. Morgan s6z konusu kitabin giris boliimii olarak

2 Bk. Robin Morgan (1996) Sisterhood is Global: International Women’s Movement Anthology, New

York: Feminist Press at The City University of New York, ss: 1-37.
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yazdig1 metninde kadmlar arasi diyalogu ve dayanigsmanin her yerde geligsmesini
amacglamaktadir (Morgan, 1996: 8). Boyle bir amag, ortak hedefler temelindeki
kizkardeslik ihtimalini ortaya koymaktadir.

Kiiresel kizkardeslik Batili Feminist Uluslararas: Iliskiler Kurami igerisinde
daha ¢ok Radikal Feministlerin tizerinde durdugu bir anlayistir. Kiiresel kizkardeslik,
kiiresellesmenin etkisiyle sinirlarin seffaflastigi ve kiiclilen diinyada, eril sistemin tiim
diinya kadinlarmin {izerinde egemenlik kurdugu ve bu egemenlikten erkeklerin yarar
sagladig1 diisiincesine dayanan bir algilayis bicimidir (Ramazanoglu, 1998: 19). Diger
bir ifadeyle, kiiresel kizkardeslik, ayni ¢ikarlara, perspektiflere, hedeflere ve benzer
deneyimlere sahip, kiiltiirel agidan tekil ve homojen bir grup olarak goriilen kadnlarin
diyalog ve dayanisma ile eril baskiyla miicadele fikridir (Siegel, 2007: 51). Bu
cercevede, ortak ezilmislik vurgusu yapan kizkardeslik anlayisi, biitiin diinya kadinlar1
arasinda Ongoriilen bir dayamigmayi temel almaktadwr (Tir vd., 2010: 6). Kiiresel
kizkardeslik anlayisinda siklikla vurgu yapilan bir kategori olan “kadinlarin deneyimi”,
kurban kadin ve hakikat anlaticis1 kadin parametrelerine dayanmaktadir. Kurban kadin,
eril baskilara maruz kalan kadimnlari; hakikat anlaticisi kadin da s6z konusu baskilara
maruz kalan kadinlarin durumunu aci§a ¢ikaran kadinlari sembolize etmektedir ki
hakikat anlaticis1 kadin, sosyal bilimlerle ugrasan kadinlardir (Mohanty, 2008: 159). Bu
nedenle de diger kizkardeslerini aydinlatma gorevini iistlenmektedirler (Naghibi, 2007:

77).

Morgan’a gore, degisik kiiltiir ve tarihlerdeki kadnlar1 tanimlayan mistik ya da

biyolojik ortakliklar degil, ortak kosullar ve diinya goriisiidiir:

Biitiin bigimleriyle Feminist siyasal felsefenin niteligi, Uluslararasi
Iliskiler’i tamamen yeni bir agidan gérmemizi miimkiin kilar. Bu bakis
agis1, diplomatik davranig bigimleri ve soyutlamalarla daha az ilgili, onun
yerine Oncelikle insanlarn hayatta kalmasma ve yasamlarmin
iyilestirilmesine Onem veren somut ve Dbirlestirici gergekliklere
odaklanmistir. Mesela, kadmlarin farkli kiltiirlerde tarihsel olarak
savaglara karsi ¢ikmalart ve erkeklerin ilk basta fazlaca etkilenip en
sonunda da hayal kirikligina ugramis goriindiigii belirli teknolojik
ilerlemelere karst duydugumuz saglikli kuskuculuk, kadinlarin ortak bir
diinya goriisiine sahip olmalarina temel olan tutumlara iki basit 6rnektir.
Bu ortaklik ne mistiktir ne de biyolojik olarak belirlenmistir: kadin olarak
dogmus tiim insanlarm farkli derecelerde de olsa deneyimledikleri ortak
bir durumdur (Morgan, 1996: 4).
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Batili Feminist Uluslararas: Iliskiler Kurami, kadmlarin paylastigi “ortak
kosullar”1, evrensel patriarkal zihniyetin dogurdugu eziyetlere, kadmnlarin erkek
iktidarina ve erkek-merkezli kars1 ¢ikislarma ve kadmlarin tecaviiz, dayak, emek ve
dogum deneyimlerine dayandirmaktadir (Chowdhry ve Nair, 2002: 14). S6z konusu
kurama gore, diinyada ¢ogu kadinin deneyimledigi bu eziyetler, kadinlarm ABD, Bati
ve Dogu Avrupa, Cin, Afrika, Ortadogu ve Latin Amerika’da patriarkal sistem
karsisinda diinya c¢apmnda siyasal bir giic kazanmalar1 ihtimalini ortaya c¢ikarir
(Mohanty, 2008: 160). Bununla birlikte, kadinlar1 birbirine baglayan sey, ezilmelerinin,
dolayisiyla miicadelelerinin ayniligini savunan tarih dis1 bir kavrayistir. Bu nedenle de
kadinlarin tekilligi ve tiirdesligi s6z konusudur: wrk, sinif ve kiiltiir fark1 gézetmeksizin
patriarkal baskilar altinda ezilmektedir (Naghibi, 2007: 77). Buna bagh olarak “kiiresel
kizkardeslik” kadmlarin erkek-merkezlilige karsi ortak muhalefetiyle olusmaktadir
(Morgan, 1996: 34-36). Dolayisiyla s6z konusu kuram ezilmekle miicadele arasinda bir
paralellik Ongoérmektedir; ezilen kadmlarin ezilmeleri nedeniyle direnecekleri

varsayilmaktadir.

Kiiresel kizkardeslik igerisinde bir grup olarak kadinlar tarihsel ve giiniimiiz
emperyalizmine iliskin siireglerden bagimsiz olarak ele almmaktadir. Bunun anlamu,
kadinlarin maruz kaldig1 eril baskilarin zamanin kosullarina bagl olarak degisiklik
gostermemesi ve tarih Otesi bir Ozellik tasimasidir. Bu nedenle de Batili Feminist
Uluslararasi Iligkiler Kurami’nmn kadmlarm bu baskilardan kurtulmasi i¢in onerdigi
stratejik ¢oziim siyasal askinhiktir: “Kadinlar gergek siyasal bir giic olarak dayanigma
icinde direnmek i¢in patriarkal sinif ve wrk engellerini, eril ¢oziimleri agmalidir”
(Morgan, 1996: 18). Yani, kadmlarin ¢oziim i¢in sececegi strateji, Solu, Sagi, Merkezi,
babanin kanununu, Tanri’y1 ve sistemi asmalidir (Mohanty, 2008: 164). Kadimnlarin
askinligi, erkeklerin benimsedigi strateji ve ideolojilerin Otesine ge¢cmek olarak
okunabilir; erkek diinyasinin agilmasi. Ornegin, patriarkal toplumdaki milliyetgilige
kadinlarin kars1 ¢ikigi tiim diinyada barig ve silahsizlanma hareketlerine katilmak
seklinde tezahiir edebilir. Boylece kadmlar arasindaki rksal, sinifsal ve ulusal ayriliklar1
asan bir barig istegi ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla, kizkardeslik temelinde Birinci ve
Ugiincii Diinyadan kadmlar arasindaki maddi ve ideolojik iktidar farkliliklar: fiilen

ortadan kalkmaktadir.
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UCUNCU BOLUM
3. POSTKOLONYAL FEMINIZM: TEMEL TARTISMA
ALANLARI, KURESELLESME VE HINDISTAN ORNEGI
BAGLAMINDA “KURESEL KIZKARDESLIK

Ikinci Boliimde incelenmis olan Batili Feminist Uluslararas Iliskiler Teorisi’nin
Uluslararas Iligkiler disiplinine yapmis oldugu en &nemli katki, “toplumsal cinsiyet”
degiskenini Uluslararasi Iliskiler disiplini igerisine dahil etmek olmustur (Weber, 2010:
85). Erkek egemenliginin en yogun oldugu Sosyal Bilimler disiplini olan Uluslararasi
Iliskiler’e kadin bakis acismin kazandirilmasi oldukga 6nemli bir adim olarak kabul
edilebilir. “Toplumsal cinsiyet”’in Uluslararas1 Iliskiler’de bir degisken olarak yer
almasi, s6z konusu disiplin igerisinde bir¢ok degisken {lizerinden agiklanmaya ¢alisilan
gli¢, anarsi, devlet gibi olgularin “kadmn-erkek” dikotomisine indirgenmesini ve bdylece

aciklamalarin kolaylasmasini saglamaktadir.

Ayrica, Feminist Teori’nin de i¢inde yer aldigi dordiincii biiylik tartisma ile
geleneksel teorilerin uluslararasi sistemin diginda biraktiklar1 pek ¢ok konu, Feminist
Teori’nin de katkisiyla Uluslararas1 Iliskiler’de tartisilmaya baslanmustir. Bu konular,
insan haklari, c¢evre sorunlari, aglik, suyun tiikkenmesi gibi konular olarak
orneklendirilebilir. Ne var ki Batili Feminist Uluslararas: iliskiler Teorisi, temelde
elestirmis oldugu ana-akim Uluslararas: Iliskiler teorilerinin diistiigii yanilgiya diismiis
ve Bati-dis1 Feminizm’i ve Batili olmayan toplumlardaki kadnlar1 tartismanin disinda
birakmistir. Bu nedenle Bati-dis1 Feministler tarafindan elestirilmistir. S6z konusu

elestirilerden biri Postkolonyal Feminizm tarafindan yapilmistur.

Postkolonyal Teorisyenler igerisinde, Gayatri Spivak tarafindan feminist
okumalara eklenmis olan Postkolonyal Feminizm (Yetiskin, 2010: 16), heniiz ¢cok yeni
olmasina ragmen, Feminizmin {igiincii dalgasmin baslangici olarak kabul edilmektedir.
Yap1 sokiimcii teoriler arasinda yer alan Postkolonyal Feminizm, bu anlamda, Batili
Feministlerin ¢ok uzun zamandan beri dile getirdikleri “ortak deneyim” paydasini yikic1

aciklamalarda bulunmuslardir (Waller ve Marcos, 2006: 313). Bu yoniiyle, giinlimiiz
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diinyasinda genel kabul gormiis olan anlayislar1 zihinlerden s6kme ¢abalar1 nedeniyle,
aslinda, Ugciincii Diinya Kadmlarmin taleplerinin ne oldugundan ziyade, Batili
Feministlerin anlattig1 gibi olmadigmin altin1 ¢izerek yapr sokiimcii teoriler arasinda

yerini almistir.

Chandra Talpade Mohanty, Postkolonyal Feministler arasinda en az Spivak
kadar 6nemli bir yer tutmaktadir. Kendini irk¢ilik karsit1 ve yapi sokiimcii bir feminist
olarak tanimlayan Mohanty (Mohanty, 2008: 3), Postkolonyal Feminizm’e, elestiri
yapmanin Otesinde, ¢oziim Onerisi sunmakla dikkatleri ¢ekmistir. Bu anlamda, Siir
Tanimayan Feminizm: Teoriyi Somiirgelestirilmekten Kurtarmak, Dayanismay1 Ormek
(2008) adli kitabinda Ugiincii Diinya Kadinlarmi ortak miicadele paydasinda
toplanmaya cagirmis ve diinyanm dort bir tarafindaki kadinlar1 dayanigma agi 6rmeye
yonlendirmistir (Mohanty, 2008: 313-359). Bu agidan, Postkolonyal Feminizm, ortak
deneyimin varligim1 Onemsemekten ziyade, kadmlarin aynm1 amag¢ dogrultusunda
orgiitlenmesi  gerektigini One siirmektedir. Postkolonyal Feminizm, amaglari
dogrultusunda, 1980’lerde kendini gostermistir. Postkolonyal Feminizm daha ayrimntili
olarak bu boliimde ele almacaktir. Bununla birlikte, Postkolonyal Feminizmin ele aldig1
kavramlar ve konular incelenerek, s6z konusu kavramlardan biri olan “kiiresel
kizkardeslik” kavrami Hintli kadinlarin yasam deneyimleri baglaminda Postkolonyal
Feminizm cercevesinde analiz edilecektir. Bu sayede, farkliliklar1 bir arada barindiran
ve Bati1 dis1 kadinlara da bir uzam acabilen bir Feminist Teori’nin Uluslararasi
Iliskiler’de var olmasi tartisilarak bu sayede sdz konusu teorinin gelismesi olanagi

incelenecektir.

1.1. Bati-dis1 Feminizm: Postkolonyal Elestiri

Postkolonyal Feminizm, ikinci Dalga Feminizmin etkin oldugu yillarda, yani
1980’lerde, Postkolonyal Teori’den ilham alarak kendini gdstermistir. Postkolonyal
Feminizm’in, egitim almak amaciyla Bat1’ya go¢ eden bir¢ok kadmin, kadin sorununun
Bat1 merkezci bir sekilde ele alinmasii sorgulamaya yonelmeleriyle ortaya ciktigini
sOylemek miimkiindiir. Bununla birlikte, Postkolonyal Feminizm, Postkolonyalizmin,

toplumsal kurumlar1 sorgulayan kiiltiirler arasi elestiri alaninin etkili bir formudur
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(Narayan, 1997: 7). Ayrica, Postkolonyal Feminizm, ana-akim Postkolonyal Kuram’in
calismalarinda toplumsal cinsiyet konularmi disarida birakmasia ve Batili Feminist
Kuram’m evrensellestirici egilimine karsi ¢ikmistir (Jackson ve Jones, 1998: 98).
Postkolonyal Feministler de, Postkolonyal diisiiniirler gibi Bat’nin anlatilarmdaki
yanligliklar1 ortaya ¢ikarmaya caligmislardir. Ancak onlardan farkli olarak, toplumsal
cinsiyet konulu anlatilara da egilmislerdir. Bu anlatilarda yer alan eksiklikleri
tamamlayarak, kadmlarin ‘kendilerini savunan nesneler’ olarak sabitlenmesini
engellemeye caligmislardir. Bunun yerine, 6zgiil toplumsal kosullar1 gbz 6niine alarak,

kurumsallastirmak ve yorumlamak, onlara gore, daha uygundur (Narayan, 1997: 37).

1980°li yillarda 6ne ¢ikan Feministler, Ugiincii Diinya kadmlarinin sorunlar:
iizerinde durmuslardir. Zira onlara gore ana-akim Feminist Kuram, beyaz, orta simif
mensubu ve Ingilizce konusan kadmlarin sorunlarmi ele almakla smirh kalmistir
(Jackson vd., 1998: 98). Kumari Jayawardena (1986 ve 1995), Nawal el Saadawi
(1978), Fatima Mernissi (1992), Isabel Letelier (1985) ve Achola Pala (1976 ve 1995)
gibi isimlerin tiimii, Asyali, Ortadogulu Latin Amerikali ve Afrikali kadinlarm ulusal
kurtulus miicadelelerinde ve Oncesinde somiirgelestirilmis iilkelerin ekonomik gelisme
ve demokratiklesme siirecinde nasil bir yer tuttugunu kuramsallastirmislardir (Mohanty,
2008: 8). Postkolonyal Feministler de, tipki postkolonyalistler gibi, Bati’da egitim
gormeleri sonucu Batili bir¢ok feminist projeyi, wk temelli ve kolonyalist politikay1
ihmal ettigi gerekgesiyle elestirmistir (Loomba, 2000: 191). Ornegin; Hazel Carby
(1982), kadinlarmn tecriibesini anlamada rkin oynadig1 rolii kavramak agisindan ortaya
cikan farkliliklarin ¢izdigi ‘kizkardesligin siirlar1’ ile feminist diisiincedeki analitik bir
kategori olarak ‘kiz kardesligin sinirlarina isaret etmistir (Loomba, 2000: 191).
Kizkardeslik kavramina asagida daha ayrmtili olarak tekrar doniilecektir. Bu kisimda,

Postkolonyal Feminizm’in temel tartigma alanlarindan genel hatlariyla bahsedilecektir.

Siyah kadinlarin ezilmisliginin tek kaynagi erkekler degildir; wrk ve smif da
ezilmislik stirecinde oldukga etkili olmaktadir (McEwan, 2001: 93-111). Postkolonyal
Feministler, siyah kadinlarin ve kendilerinin karmagsik konumlaniglarina dikkati ¢ekmek
icin hem beyaz feminizm ya da kimilerine gére hem patriarkal baskilara, hem de anti-

rk¢1 ya da anti-kolonyal sdylemlerin toplumsal cinsiyet korliigline meydan okumak
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zorunda kalmislardir (Mcleod, 2000: 175). Postkolonyal Feministler, bu durumu ‘gifte
kolonilesme/somiirgelesme’ (Loomba, 2000: 192) olarak adlandirmaktadir. Yani, renkli
kadimnlar kolonyalizm karsit1 sdylemlerin de, Batili Feminizm’in de disinda kalmistir.
Dolayisiyla, sozii edilen soylemlerde 6zne olarak yer almaktan olduk¢a uzak kalmislar
ve ‘Oteki’ olmaya devam etmislerdir (Bulbeck, 1997: 45). Bu da onlarm ¢ift tarafli
zuliim gordiikleri anlamina gelmektedir. Bir¢ok Postkolonyal Feminist yazar bu tespiti
ortaya koymanin Gtesine gegememis olsa da, Gwen Bergner ‘Postkolonyal ve feminist
psikanalizi birlestirmenin en 6nemli etkisi, siyah kadinlara her iki sdylemde de 6zneler
olarak bir uzam a¢mak olabilir pekala’ ¢oziimiinii sunarak, tespiti bir adim Gteye

tasimistir (Bergner, 1995: 85).

Postkolonyal Feministler de tipki Postkolonyal diisiiniirler gibi Batr’da klasik
olarak degerlendirilen bir¢cok anlatiy1 elestirmistir. Ancak Postkolonyal Feministlerin,
bu konuda ayrildig1 nokta, anlatilari, onlara toplumsal cinsiyet perspektifini de katarak
elestirmis olmalar1 ve genellikle de Batili Feminist yazarlar1 elestirmeleridir. Ornegin;
The Storm-bell’in Haziran 1898 tarihli sayisindaki bagyazida Josephine Butler, Hintli

kadnlarin

Aslinda degirmen tasmin alt ve iist tekerlekleri arasinda kalmis,
caresiz, dilsiz, umutsuz (olduklarimi yazar). Bu kadmnlarin caresizlikleri,
tipki kobay olarak kullanilan bir hayvanin nester altindaki caresiz ve
istiraph dilsizligi gibi yiirekler acisidir. Bana Oyle geliyor ki, Sehit
Azizler ile kendisine igkence edilen ‘insanin dostu’ soylu kdpek arasinda
bir konum isgal eder bu zavalli Hintli kadinlarm, kiz ¢ocuklarmin,
bebelerin birgogu. Batili kadinlarin iyi kétii sahip olduklar1 kiigiik bir
kars1 koyma giiciinden bile yoksundur bu kadmlar... (Loomba, 2000:
197).

Butler’in bakis acisi, aslinda bir¢ok Batili Feminist yazarlar tarafindan
benimsenmistir: Hintli kadmlarin varsayilan sessizligi. Bu bakis agis1 aracilifiyla,
Postkolonyal Feministlere gore, Butler ve diger Batili Feministler, suskun olan kiz
kardeglerini temsil etmenin bir zorunluluk oldugu iddiasiyla, kendi otoritelerini
mesrulagtirmaktadirlar (Loomba, 2000: 197). Aslinda, Batili Feministler de tipki
Feminist olmayan yazarlar gibi, kendilerine bir ¢esit modernlestirme gorevi yiiklemistir
ve Dogudaki kiz kardeslerinin de ayni yolu izlemesi gerektigini diistinmektedirler.

Dolayisiyla, Batili Feministler, Dogulu ‘suskun’ kadmlar1 ‘kurtarma’ diislincesine
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sahiptirler. Bu nedenle de, Postkolonyal Feministler tarafindan elestirilmektedirler.
Postkolonyal Feministler, Dogu’da toplumsal cinsiyet reformlar1 konusunda beyaz
kadinlarin oynadiklar1 rolii inkar etmezler ancak, diisiincelerini, bu ilerici rollerin
yaninda ¢ogunlukla wk temelli bir hiyerarsi fikrine sahip olmalar1 nedeniyle

benimsemezler.

Batili Feministlerin ¢alismalari, sadece Hintli kadinlar ya da Dogulu kadinlar
iizerine degildir. Ugiincii Diinya kadinlari ile ilgili genel bir varsayima da varmislardir.
Ortalama Ugiincii Diinya kadm varsayimu, disilligi (cinsel anlamda kisitlanmis olarak
okunabilir) ve “Uciincii Diinyal1” olusu (bunu da cahil, yoksul, egitimsiz, geleneklerine
bagl, ailesine doniik, magdur edilmis, vb. olarak okumak miimkiindiir) aslinda
budanmis bir hayata karsilik gelir (Mohanty, 2008: 33). Boyle bir tutum, Batili kadinlar
(zimnen) egitimli, modern, bedeni ve cinselligi lizerinde kontrol sahibi ve kendi
kararlarin1 vermekte 6zglr kadmnlar olarak temsil etmeleriyle tezat olusturmaktadir

(Mohanty, 2008: 33).

Postkolonyal Feministler, Batili Feministlerin Dogulu -burada ‘Dogulu’ ifadesi
Ortadogulu ve Afrikali yerine kullanilmaktadir- ya da renkli olarak adlandirilabilecek
kadinlarin  aile sistemleri icindeki roliinii ele almasmi problemli olarak
degerlendirmektedir. Ornegin; Mohanty, Maria Rosa Cutrufelli (1983)’nin Women of
Africa adli eserinde Zambiya’da evlilik yapan kadmlarin durumlarmi ele almasimni

elestirmistir:

Cutrufelli Women of Africa’da Zambiya’da evlenen c¢iftin gelinin
baba ocagima yerlestigi, anasoylu bir halk olan Bembalarin evlilik
ritiielini  tartisirken, dikkatini Bati somiirgeciligi Oncesinde ve
sonrasinda kadmlarin evlilige dayali miibadelesine yoneltir, bu 6zel
baglamda bu miibadeleye yiiklenen degerlere degil [...] Halbuki
kadmlar miibadele olgusu yiiziinden degil, kurulan miibadele tarzlari
ve bu tarzlara yiiklenen degerler yiiziinden taabiyet altina alinir [...]
Kaldi ki, Bemba kadinlarindan geleneksel aile yapisi iginde homojen
bir grup olarak bahsetmek miimkiin degildir (Mohanty, 2008: 40-41).

Cutrufelli’nin yaklasiminda kadinlar bir grup olarak belirli bir yapi iginde
konumlandirilir ama konu evlilik pratiginin kadin rollerinin asikar bicimde degisen

iktidar iliskileri sebekesi i¢inde kurulmasma olan etkisini arastirmaya gelince, higbir
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girisimde bulunulmaz (Mohanty, 2008: 41). Diger yandan, aile sistemleri baska
Postkolonyal Feministler tarafindan da ele almmustir.”> Angela Davis (1982), aile
icerisinde hem siyah kadinlarin, hem de beyaz kadinlarin ezilmesine ragmen, bir kurum
olarak ailenin, bu kadmlar acisindan farkli anlamlar tasidigina vurgu yapmistir
(Loomba, 2000: 191). Tarihsel olarak Amerikali siyahlarin ve Obiir renkli gogmen
kadinlarin aile birimleri olusturma imtiyazlar1 yoktur ve bu insanlar acisindan ailenin,
irk temelli zuliim potasmin i¢inde gelistirildigini iddia etmistir (Loomba, 2000: 191).
Bununla birlikte, Postkolonyal Feministler, aile sistemleriyle ilgili Cutrufelli’den baska,
Batili Feministler*® tarafindan kaleme alman varsayimlart da elestirmislerdir. Batil
Feministler, kadinlig1 kadin yapan seyin akrabalik baglari oldugunu varsaymaktadir.
Akraba gruplar1 kadinlar1 tanimlar ve akrabalik yapilarinin araciligiyla onlarin kadin
olarak varligi miimkiin olur. Postkolonyal Feministler, bu tespitin yanlis oldugunu
disinmemektedir. Ancak, Batli Feministlerin diger bir varsayimina gore, Arap ve
Miisliiman toplumlarmmin ‘kadm’a bakis acilarnin ayni oldugunu varsayarak ataerkil
aile yapisinin, bu bakis agismin temeli oldugunu savunmaktadir (Bulbeck, 1997: 71).
Ancak, bu varsayim, Postkolonyal Feministlerce bir problem olarak
degerlendirilmektedir. Onlara goére bu varsayimdaki sorun, bu tiir imgeleri kuran belli
tarthsel, maddi, ideolojik iktidar yapilarini ele almadan Arap ve Miisliiman toplumlarca
(yani, yirmi degisik iilkede) paylasilan ‘kadin’a dair bakis agisindan sdz etmesidir.
Bununla birlikte, tek bir ataerkil akrabalik sisteminin oldugunun varsayilmasi,
kadinlarin bu toplumlarda ezilen grup olarak karsimiza ¢ikmasma neden olur (Mohanty,
2008: 42). Boylece, smifsal ve kiiltiirel farkliliklar1 ayirt etmeksizin biitiin kadinlarin bu
sistemden etkilendigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Halbuki kadinlarin bu sistemden
etkilenip etkilenmedikleri ya da ne derecede etkilendikleri, onlarn kiiltiirel, sinifsal v.b.
farkliliklarina bagl olarak degismektedir. Buna ek olarak, Postkolonyal Feministler,
bahsi gecen toplumlarda aile sistemleri igerisindeki, kadimnlar1 es, anne, kiz kardes gibi
rolleri yiikleyen topluluklara gore degisen dinamiklerin de tartisilmasi gerektigini

savunmaktadir. Boylece, kadinlar tarih i¢inde sabitlenmemis olur.

» Angela Davis (1982) Women, Race and Class, Londra: Women’s Press, Hortense Spillers (1987) “Mama’s
Baby, Papa’s Maybe: An American Grammer Book”, Diacritics, no: 17, s. 65-71, aile

sistemlerine eserlerinde yer veren yazarlar arasinda yer almaktadir.

Elizabeth Cowie (1978) “Woman as Sign”, m/f, no: 1, s. 49-63, Juliette Minces (1980) The House of
Obedience: Women in Arab Society, Londra: Zed Press, Batili Feministler arasinda aile sistemlerini
Incelemis olan feminist yazarlardr.

24
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Pratibha Parmar ve Valeria Amos (1984), Afro-Amerikan feminizminin
kendisini tek mesru feminizm bi¢imi olarak yerlestirme diirtiisiinii, beyaz olmayan
kadmlarin ve {giincii diinya kadnlarmin tecriibelerini silip ortadan kaldirdig:
gerekgesiyle, ‘emperyal’ bir diirtii olarak betimlemistir (Loomba, 2000: 191). Batili
Feministlerin yaratmis oldugu ve onlara gére homojen yapida olan “Uciincii Diinya
Kadin1” kavrami, Postkolonyal Feministler agisindan tam olarak dogruyu yansitmamasi
nedeniyle elestirilmistir. Postkolonyal Feministler, dogrudan Batili Kadin ya da Dogulu
kadimn tanimlamasi yapmak yerine kadinlarin ve ozellikle de “Ugiincii Diinya
Kadinlar”nin farkliligina vurgu yapmayi tercih etmislerdir. Batili Feministler, Batili
Kadmi, sekiiler, Ozgiirlesmis ve kendi hayatin1 kontrol edebilen kadin olarak
tanmimlarken, Ugiincii Diinya’li kadinlarimn da bu seviyeye tasgmmasi gerektigini
savunmaktadirlar. Bu iddia, maddi bir gerceklik degil, kendini s6ylemsel bir sekilde
sunmaktir. Zira Postkolonyal Feministlere gore, Batili kadinlar, bu sunumu somut
olarak gerceklestirebilmis olsaydi, Bati’da hala siyasal hareketlere ihtiyag olmazdi
(Loomba, 2000: 191). Bati’da yasayan her kadmin bu o6zelliklere sahip olmasi
saglanmis olsa bile, Bati’da basarili sonuglar dogurmasi, Dogu’da da ayn1 yontemler
uygulanarak ayni sonuglar alinacagmi mtlak kilmaya yetmemektedir. Zira her kiiltiiriin
kendine has bir yapist vardir ve bir diisiincenin veya pratigin her toplumda kabul
gormesi ya da salt Dogu’da kabul gérmesi sanildig1 kadar kolay degildir. Bu nedenle de,
Postkolonyal Feministlere gore, her toplumun kendi deger ve pratiklerine uygun
yontemler uygulamali ve gerekli sonuca ulasmalidir. Bununla birlikte, “Ugiincii Diinya
Kadm1”, ancak Batr’nin durdugu yerden bakildiginda iffetli kiz, ortiinmiis kadin,
ekonomik anlamda bagimli vb. olarak tanimlanabilir. Oysa Postkolonyal Feministler,
homojen bir “Ugiincii Diinya Kadmi” tasviri yapmadiklar1 gibi, oncelikli olarak
yapilmas: gereken seyin, Batili Feminist sdylemin Uciincii Diinyadaki kadinlar
sOylemsel olarak homojenlestiren ve ezilmesini sistematiklestiren siire¢ tizerinde iktidar
sahibi oldugunu ortaya ¢ikarmak ve bu iktidar1 tanimlayip adini koymak oldugunu
disiinmektedirler (Mohanty, 2008: 29). Bununla birlikte, Postkolonyal Feministler,
Ugiincii Diinya Kadi ile Batili Kadmi birbirinden ayr1 tutmak yerine, Ugiincii Diinya
Kadminin, Batili Kadmin kendini belli bir sekilde temsil etmesini miimkiin kildigini ve

destekledigini one stirmektedirler (Mohanty, 2008: 62).
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Bat1 Feminizm’1 ile Postkolonyal Feminizm’in incelenecek bazi boyutlarmni ele
alamamakla birlikte, Postkolonyal Feministlerin, hem kolonyal yazilarda hem de Batili
toplumsal cinsiyete dair yazilarda, siyah kadinlarin genellikle cinselliklerinin 6n plana
cikmasmi elestirdiklerine yer verilecektir. Siyah erkeklerin de cinselligi 6n planda
olmustur ancak bilhassa siyah kadinlarin cinselligi, ‘genel olarak cinsel sapkinligin bir
goriintiisel gostergesi (ikon) haline gelir’ (Jackson vd., 1998: 101). Hayvanlar,
lezbiyenler ve fahiseler cercevesinde kurulur siyah kadinlar; 6te yandan, beyaz
kadmlarm sapkimn cinselligi siyah olmayla kurulan benzesimler yoluyla kavranir: ‘Ilkel
olan siyahtrr ve siyah olmanin nitelikleri ya da en azindan siyah kadmin nitelikleri

fahiseninkilerle aynidir’ (Loomba, 2000: 185).

1.2. Postkolonyal Feminist Teori’nin Temel Tartisma Alanlar

1.2.1. Beden Politikalari/Cinsellik

Ugiincii Diinya Kadimlari {izerindeki ‘beden politikalar® (Katrak, 2006: 41) ya
da diger bir deyisle, ‘erkek cinsel siyaseti’ (Mohanty, 2008: 36), Postkolonyal Feminist
Teori’de vurgu yapilan arglimanlardan biridir. Beden politikalari, kadinlarin cinselligini
kontrol altina almak amaciyla uygulanan politikalardir (Chowdhry ve Nair, 2002: 21).
Bu amagla kadinlar iizerinde uygulanan baski araclarindan birisi, genital bolgelerindeki
klitorisin siinnet edilmesidir. Diger uygulamalardan bazilar1 ise, vulvanin dikilmesi ve
her ne kadar son zamanlarda aza indirgenmis olsa da, sati gelenegidir. Sozii edilen,
kadimnlarin cinselligini kontrol altina alma mekanizmalari, kadinlarin cinsel hazzini ve
tatminini sakatlamaya yoneliktir. Bu mekanizmalarla birlikte, cinsel saldir1 ve tecaviiz
de dahil olmak {izere, kadinlarin her kosulda, ne pahasina olursa olsun, bagimli olmasmni
ve itaat etmesini saglamak amaci giidiilmektedir (Mohanty, 36). Ancak bu agiklama,
Postkolonyal Feminizm’in beden politikalarina bakisini yansitmada yeterli degildir. Bu
nedenle de, s6z konusu olan arglimani bir adim ileri tasimislardir. Postkolonyal
Feministlere gore, bdyle bir betimlemenin sonucu olarak, iki ayr1 grup ortaya
cikmaktadir: kadinlardan olusan; kendini savunmak zorunda olan grup ve erkeklerden

olusan; siddet uygulayan kimlikler grubu. Dolayisiyla, aslinda toplumsal cinsiyete
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dayal1 olan farkliliklar, kadmnlar ve erkekler arasindaki ayrima doniismektedir

(Mohanty, 2008: 38).

Ancak, Postkolonyal Feministlerin vurgu yapmak istedigi nokta, kadinlarin i¢cinde
bulunduklar1 toplumda var olan iligkiler tarafindan iiretildikleri, hem de bu iliskilerin
iretilmesine katkida bulunduklar1 gercegidir. Yani, kadinlarin ve erkeklerin toplumsal
yasamdaki yerleri, onlarin dogrudan yaptiklariyla degil, 6rnegin; akrabalik yapilarinin,
somiirgeciligin, wk¢iligin veya emegin Orgiitlenmesinin kadinlar ve erkeklerle olan
etkilesimi ile anlam kazanir. Bu demektir ki kadinlar beden politikalarmin iiretiminde ve
yeniden iiretiminde sadece birer nesne olarak degil, ayn1 zamanda birer 6zne olarak da
rol almaktadir. Dolayisiyla, kadinlara uygulanan beden politikalar1 da bu cercevede

degerlendirilmelidir.

1.2.2. Egitim ve Simif

Diger konularda oldugu gibi egitim konusunda da elestirel bir bakisa sahip olan
Postkolonyal Feministler, Ugiincii Diinya’da kadinlarm egitim durumuna vurgu
yapmiglardir. Somut Ornekler tlizerinden giderek egitim hakkinda agiklayici olmaya
calismislardir. S6z konusu Orneklerden biri soyledir: Banglades’te kirsal bdlgelerdeki
okullar aksam toplanmaktadir ¢iinkii erkek cocuklar1 giindiiz ¢alismak zorundadir;
tarlada her tiirlii wrgatlik isinde (Spivak, 2010: 71). Her okulda en fazla otuz 6grenci
egitim gorebilmektedir ve sadece iki adet fener alabilecek kadar biit¢eleri vardir. Bu
okullarda tahta bulunmamaktadir ve disarida ders yapilir. Bir tane 6gretmen vardir; en
1yi ihtimalle de bes seviyede 6grenci. Kiz ¢ocuklari i¢in durum daha da kotiidiir ¢linkii
iclincii smiftan sonra okula donmezler. Yerel erkekler, kizlarin daha fazla egitim
gormesi halinde tliniversite mezunu koca bulmalar1 gerektigini sodylerler (Spivak, 2010:
71). Erkeklerin bu savi, ataerkilligin sorumlulugu olarak kadimnlar1 kamusal statiide

kocalarindan daha asagida olduklarina inandirmaktadir.

Ancak s6z konusu ornekle ilgili sunu sdylemekte yarar var ki, Banglades’in her
kirsal bolgesi boyledir ya da yerel erkeklerin tamaminin kanist yukarida belirtildigi

gibidir gibi bir sonu¢ ¢ikartilmamalidir. Zira bu 6rnek hikim durumu aciklamaktadir.
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Diger yandan, egitimin ezberci sisteme dayali olmasi konusunda Postkolonyal
Feministlerden gelen yorum sOyledir: eger bir kiz-cocugundan birine kendi duygu ve
diisiincelerini ifade ettigi bir yazi yazmasi istenirse, ezbere ve okumaya verilen 6nemin
kendisine yardimi dokunmayacaktir ¢iinkii okula gidebildigi kisa siire i¢inde serbestce

bir climle bile yazmasma onem verilmemektedir (Spivak, 2010: 73).

Postkolonyal Feminizmin ele aldigi konulardan biri de smif kategorisidir. Bu
kategori ile ilgili olarak Kumkum Sangari ve Sudesh Vaid’in yazdig1 giris yazisi,
sinif/kast ve patriarkanin anlasilma bi¢imleri arasinda dinamik ve zorunlu bir iligki
oldugunu 6ne siirer (Rajan, 1993: 123). Bunun en somut 6rnegi de, tarim iligkilerinin
somiirgeci diizenlemelerine iliskindir ¢iinkii bu kategoriler arasindaki iliski en belirgin
sekilde tarimsal sdmiirgeci politika ve diizenlemelerde goriiliir.> Bu somiirgeci politika
ve diizenlemelerin sonuglarindan bazilari sunlardir: toprak sahibi gruplarin giiclenmesi,
erkeklere miilkiyet haklarinin taninmasi, kadinlarin miilkiyetten dislanmas1 ve patriarkal
evlilik, veraset ve evlat edinme pratiklerinin “dondurulmas1” (Mohanty, 2008: 91). En
genel sonug ise, kismen yeni esitsizliklerin yaratilmasi ve var olan esitsizliklerin de
giiclendirilmesidir. Diger taraftan, smf kategorisinin Postkolonyal Feminizmin
yilikselmesindeki rolii onemlidir. Zira kadmlarin kurtulusuna iliskin on dokuzuncu
yiizyildaki diisiinceler Hintli orta smif kadinligin kurulmasiyla beraber yiikselmistir ve
smifla/kastla ilgili olarak istenen maneviyat ve toplumsal cinsiyetle ilgili olarak ¢ok
istenen kadinlik fikirlerinin olusumu, orta smifin olusumunun bir parg¢asidir (Mohanty,

2008, 39).

1.2.3. Maduniyet ve Madun (Subaltern)

Madunun, o6zellikle de kadin olan madunun, gercekten kendini ifade edip
edemedigi konusu, Postkolonyal Feminizm’in inceledigi bir konudur. Maduniyet,
“oteki’lik ile es anlamli olarak da kullanmilmaktadir. Bu konuda Postkolonyal
Feministlerin genel kanaati, aslinda kadmm madunlarm kendini ifade edemeyecek

kapasiteye sahip olmadig1 yoniinde degil, tam tersine, onlara s6z hakkinin taninmamis

> Burada sézii edilen sémiirgeci politikalar, Britanya’nin somiirgesindeki Hindistan’da toprak

yerlesimleri ve yerel patriarkal miidahaleler sonucu ortaya ¢ikan politikalardir. (Bkz.
Mohanty, 2008: 91.)
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olmas1 ve onlarin sdylediklerinin veya sdylemeye calistiklarmin yanlis yorumlandigi
yoniindedir (Mcleod, 2000: 177). Bu nedenle de, kadin madunlarin bizzat kendilerini
ifade edebilmeleri s6z konusu degildir ve bu durum onlara benimsetilmistir. Zira
patriarkal toplumlarda kadinlar kendilerini erkeklerin bakis acilarindan seyreden 6zneler
konumundadir (Loomba, 2000: 187). Kadmsiligin bile erkeklerin bakis acisiyla
tanimlanmas1 nedeniyle, kadinlar kendilerini mecburi olarak birer nesneye doniistiirtiirler
(Yuval-Davis, 2010: 97). Fanon da, kadin madunlarin nesneye doniismesi ve bunu
icsellestirmesi  siireglerini  aym1  sekilde agiklar: “kendimi filmde gormeksizin
izleyemiyorum bir filmi... Salonda insanlar beni seyrediyor, beni bekliyor” (Loomba,
2000: 187). Bu ciimle, bir kadinin nesnelestiginin kendi tarafindan ne kadar da
icsellestirildigini oldukca 1yi bir sekilde 6zetlemektedir. Diger yandan, s6zii gegen
nesnelesme, tabii ki kiltlir, wrk, smif vb. gibi bazi dinamiklere bagli olarak

degismektedir (Yuval-Davis, 2010: 97).

3.2.4. Uciincii Diinya Kadmlarin isgiiciine Katihn

Ugiincii Diinya Kadinlarr’'nm isgiiciine katilimi da Postkolonyal Feministler
tarafindan alt1 ¢izilen argiimanlar arasindadir. Zira isgiicliine katilimda s6z konusu olan
kadmlarm orani oldukc¢a diisiiktiir ve kotii sartlar altinda ¢alismak durumundadirlar.
Ornegin; 1995 yili itibariyle, kadin isgiiciiniin kiiresel dagihisinda en az olduklari iilkeler,
%13 oranla Suudi Arabistan ile Birlesik Arap Emirlikleri (BAE) ve %14 oranla
Umman’dir (Alptekin, 2006: 78). Ancak, kadmlarin isgilici durumunu incelemeden
once, Uciinii Diinya Kadmlar’'nin calismast derken neyin kastedildiginin
aciklanmasinda yarar var. Ugiincii Diinya Kadmlarmm biiyiik kismi1 tarimda, ¢ogunlukla
da ge¢im tiirii tarimda ¢aligmaktadirlar ve dolayisiyla da ne istatistiklere girmekte ne de
isglicti i¢inde kabul edilmektedirler (Alptekin, 2006: 78). Sehirlerde ise, kayit dis1
istthdam s6z konusu oldugundan ayni durum gecerlidir. Buralarda kadmlar, kiiclik
ticaretle ugrasirlar, temizlik islerinde ya da hazir gida satan diikkanlarda caligarak
kendileri ve aileleri i¢in ge¢im agisindan biiyiik katkida bulunmaktadirlar. Ancak, kayit
dis1 istihdam edilmeleri nedeniyle, genellikle istihdam ile ilgili istatistiklerin diginda
kalmaktadirlar. Birbirlerinden farkli islerde ve farkli kosullar altinda is hayatinda

tutunmaya c¢alisan s6z konusu kadinlar, dolayisiyla, birbirlerinden son derece farkl



&3

calisma deneyimine sahiptirler (Mohanty, 2008: 209). Bu duruma sebep olan baska bir
nedense kadmlarmn aile isletmelerinde calismalaridir. Postkolonyal Feministler, bu
noktada, kadinlarin ekonomik olarak sOmiiriilmesinin nedenini Birinci Diinya ve

Ugiincii Diinya arasindaki kiiresel isbdliimiine baglamaktadir (Morton, 2003: 91).

Kiiresel isbdliimiinden en ¢ok yikima ugrayan kesimin de yoksullasmis, Uciincii
Diinya kadinlar1 oldugunu ileri siirmektedirler (Mohanty, 2008: 209). Zira kiiresel
isboliimii, diinyanin giderek tiiketici ve iireticilere boliinmesine neden olan tiirden bir
isboliimiidiir (Mies, 2012: 213). Ugiincii Diinya kadinlar1 bu sistemin igine, tarimda,
biiylik 6l¢ekli imalat sanayisinde, el sanatlar: iirlinleri ve yiyecek tretimi (kayit dist
sektor), tiiketim mallarinin kiiciik 6lgekli imalatinda, seks ve turizm sanayilerinde is¢i
olarak c¢ekilir ve bu durum onlarin iizerinde derin bir iz birakir (Mies, 2012: 217-218).
Ayrica, Postkolonyal Feministler, isgiici anlammda Marx’in diisiincelerini de
elestirmislerdir. Ornegin; Spivak’a gore, Marx, cins-kimligi hesaba katmamustur.
Dolayisiyla, onun yeni toplumu, kadinlar1 ev kadinligina entegre eder ve bu toplumun

kadinlarin ticretsiz emegini is olarak gérmemesi miimkiindiir (Spivak, 2010: 69).

3.2.4. Melezlik/Melez Kimlik

Postkolonyal Feminizm’in inceledigi baska bir konu da melezliktir.
Melezlik/melez kimlik teknik olarak iki farkli tiir arasindaki bir ¢aprazlamay: ifade
etmektedir (Loomba, 2000. 199). Bundan dolay1 da melezlesme terimi botanikte tiirler
arasindaki asilanmay1 anlatan bir kavrayisa sahiptir (Loomba, 2000: 199). Postkolonyal
Feministler melezlik ya da melezlesme terimlerinin bununla smirli olmadigini ve her iki
terimin de emperyal ve wrk¢i ideolojilerle ilgili bir boyutunun da var oldugunu ileri
stirmektedirler. Bu baglamda, Postkolonyal Feministlere gore melezlik ya da melez
kimlik, kiiltiirel araliga yaslanan ve statiikoya istikrar kazandirmayr amaclayan bir
stratejidir (Young, 2003: 79). Burada, anlatilmak istenen, Batili toplumlarca, kan ve
renk bakimimdan biyolojik olarak ait oldugu wkin 6zelliklerini tasiyan fakat begeni,
diinya goriisii, ahlak ve zekd bakimindan Batili olan kimlikler yaratilmasidir
(McLennan, 2003: 73). Postkolonyal Feministler, bu durumun bilerek ve isteyerek

yaratildigmin altin1 ¢izmislerdir. Ancak, onlara gore, bu stratejinin temelinde var olan
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celiskilerden en carpici olani, hem kendi “6teki”lerini modernlestirmeye hem de onlar1
kalict bir “6tekilik” konumuna sabitlestirmeye ihtiya¢ duyulmasidir. Bu anlamda
verilebilecek en giizel 6rnek, Hindistan’da dogup yasayip Ingilizce konusan kisilerdir.
Kolonilestirilmis olan halklar, bir yandan kolonyalistlerin dilini konugsmanin ¢agdas
medeniyet seviyesi olarak gérmeye zorla inandirilirken, diger yandan dogustan gelen

kimliklerini kolonyalistler goziinde asla degistiremezler.

Melezlik kavramiyla ilgili baska bir boyut da, siyah insanlarmn (Afrika’dan
Avrupa’ya ve Kuzey ve Giiney Amerika’ya dogru) yalnizca birer meta olarak degil,
ayn1 zamanda kurtulus, 6zerklik ve yurttashk ugruna yiriitiilen cesitli miicadelelerin
katilimcilar1 olarak hareket etmeleridir (McEwan, 2001: 106). Bunun bir sonucu olarak,
diisiinsel ve politik olan ¢apraz dollenmeler ortaya c¢ikmaktadir (Christophers, 2007:
294). Melez kimliklere verilebilecek en i1yi 6rnek, Afro-Amerikan olarak bilinen Afrika
kokenli ama Amerikan kiiltiirtine sahip siyahlardir. Afro-Amerikanlar, biyolojik olarak
Afrikali ancak, diisiince ve yasam bicimi, kiiltiir ve begeniler bakimindan Amerikali
olarak bilinmektedir. Ne var ki, onlarin, Amerikalilarin diisiince ve yagam bigimi gibi
ozelliklerini benimsemis olmalari, onlar1 hi¢cbir zaman gercek bir Amerikali
yapmayacak, Afrika kokenli olmalar1 nedeniyle “6teki” olduklar1 gergegini

degistirmelerine imkan saglayamayacaktir.

Melez kimlik etnisite ile iligkili bir kavramdir. Etnisite, teriminin kullanimi
biyolojik ve kiiltiirel acidan duragan kimliklere isaret etse de, Stuart Hall, terimin
emperyal, irk¢1 ya da milliyetci kullanirmimdan koparilip ayrilmasi gerektigini ve kimligi
verili bir 6zneden ziyade kurulmus bir siire¢ olarak tarif etmek tizere kullanilmasinin
daha uygun oldugunu ifade etmektedir (Loomba, 2000: 202). Zira Batililar tarafindan
Avrupali kimligi, stire¢ i¢inde yaratilmis oldugundan, hi¢bir seyin bulasmadigi beyaz ya
da Avrupal kiiltiir diye bir sey yoktur. Ozellikle de giiniimiiz Britanya’sinda gdzle
goriilebilen yeni siyah etnisite “kiiltlirel diasporalagsma”nin “kes ve yapistir” siireclerinin

sonucudur (Loomba, 2000: 202).

Postkolonyal Feministler melezlik kavraminin ¢esitli kullanimlar1 i¢inde en ¢ok

Homi Bhabha’nin kullanimini1 benimsemislerdir. Bhabha, postkolonyal incelemelerinde,
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kolonilestirilmis olan 6znelerin, arzulamasi 6gretilen beyazliga asla erisemeyecegini ya
da degersizlestirmeyir oOgrendigi siyahliktan asla kurtulamayacagini anlamasinin
ardindan psisik travma ortaya ¢iktig1 fikrini kabul etmektedir (Patke, 2006: 371). Ancak,
kolonyal kimliklerin daima bir akis ve keskin miicadele meselesi oldugunu ileri siirerek
bu fikri daha da gelistirmektedir. Bhabha soyle yazmaktadir: “Kolonyal arzu daima
‘oteki’nin yeriyle baglantili olarak eklemlenir” (Loomba, 2000: 202). Bu anlamda, kara
deri/beyaz maskeler ayriminin piiriizsiiz olmadigin ileri siirmektedir. Zira kara derili
Oznelere takilan beyaz maskeler, yani, beyaz gibi yasama ve diisiinme, kara deriliye
aktarilirken, beyazin kendi kopyas: kusursuz sekilde c¢ikartilamadigi i¢in kolonyal
otorite zayiflamaktadir (Chowdhry vd., 2002: 27). Bununla birlikte, Bhabha, melez
kimliklerin tuhaf bir sekilde evrensel ve homojen oldugunu yani, diinyanin her yerinde

var olabilecegini savunmaktadir (Yuval-Davis, 2010: 118).

Postkolonyal Feministler, Bhabha’nin tanimmi benimsemekle beraber, eksik
biraktigi Onemli noktalara deginerek, melezlik kavraminin gelismesine katkida
bulunmuslardir. Bhabha’ya gore, melezlik, kolonyal erkek 6znenin konumlandirilma
tarzinin degil, manevi hayatinin bir karakteristigi gibidir (Patke, 2006: 371).
Postkolonyal Feministler buna ek olarak, s6z konusu olan eril 6znenin, toplumsal
cinsiyet, smif ya da mevki gibi degiskenlere gore farklilastirilmasi gerektigini 6ne
stirmiislerdir. Bununla birlikte, melez kimlik siire¢ iginde “Oteki” olarak dislamak

ve/veya somiirmek i¢in kullanildiginda wk¢ilig yaratir (Yuval-Davis, 2010: 100).

3.2.7. Kiiresellesme

Postkolonyal Feministlere gore kiiresellesme ¢ok boyutlu  olarak
degerlendirilmesi gereken bir kavramdir. Ekonomi, onun en temel boyutudur ve
Postkolonyal Feministler de onun ekonomi tabanli oldugunu diisiinmeleri nedeniyle,
kiiresellesmeyi daha c¢ok kapitalizm ile birlikte degerlendirmislerdir. Onlara gore,
“kiiresellesme bir slogandir, yipranmis, yeterince anlasilmamis bir kavramdir. Yerkiire
iizerinde gergek iktidarlarin de8isim gecirmesini ve yeniden kurulmasini niteler.
Kurumlar ve iktidar sahipleri, kismen iktidarin isleyisini saklayarak veya mistik hale

getirerek esitsizligi yonetir ya da idame eder” (Mohanty, 2008: 244). Kiiresellesmenin
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daha anlasilir olabilmesi i¢in, Postkolonyal Feministlere gore, yapilmasi gereken onu
“sinirsizhik” caginmn {iretimi olarak yorumlamaktir. Yani, bunun anlami, 1990’larin
basinda Sovyetler Birligi’nin ¢okiisiiyle baslayan kiiresellesme; teknolojinin sagladigi
hareketlilik ve smirsizlik, finans sermayesi, g¢evresel atiklar, yonetisim tarzlarmin
(6rnegin, Diinya Ticaret Orgiitii) yan1 sira ulus-asir1 siyasal hareketler (8rnegin, Diinya

Bankas1 ve IMF’ye kars1 miicadeleler) araciligiyla tanimlanir (Young, 2003: 129).

Postkolonyal Feminist bakis agisiyla kiiresellesme aslinda kapitalizmin hakim
oldugu bir devirde iktidardaki kaymalar ve bu iktidarin mistiklestirilmesi ile ilgilidir.
Dolayisiyla, kiiresellesmeyi piyasa ideolojisini is diinyasindan devralinmis bir dizi
maddi pratikle birlestiren bir siire¢ olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bu noktada
kiiresel kapitalizm anlayis1 ortaya cikmaktadir. Kiiresel kapitalizmin gelisiminin
temelinde, hem sOmiirgeleri yardimiyla boyunduruk altina almip somiiriildiikleri 6zgiin
bir uluslararasi igboliimii hem de cinsiyete dayali isbdliimiiniin 6zgiin bir giidiimlemesi
yatmaktadir (Mies, 2012: 213). Kiiresel kapitalizmin temel araglar1 miilkiyet, meta
miibadelesi ve ekonomik gelismedir. Postkolonyal Feministler de bu {i¢ aracin akademi
ve bilgi ile baglantisima vurgu yapmaktadir. Onlara gore, bilgi ya da arastirma
bulgularinin  fikri; miilkiyete, pazarlanabilir metaya ve ekonomik gelismeye

dontstiiriilmektedir (Mohanty, 2008:247).

Yukarida ele alman ve bu baslik altinda ele alinamamis olan argiimanlar
haricinde, ¢oziim odakli bir argiiman gelistiren Postkolonyal Feministler, biitiin
kadinlarin kendilerini ¢evreleyen sinirlar1 asmasi gerektigini Onermektedirler. Bu
anlamda, ekonomik ve toplumsal acidan adil bir Feminizm yaratilmasmin 6nemini
savunmaktadirlar. Adil bir Feminizm ya da Feminizm’in adil olmasi demek, kadin
olmanin yasadigimiz diinyada siyasal sonuglart olduguna, bunun ekonomik ve
toplumsal marjinallik ve/ veya ayricaligimiza bagh olarak kadmlar {izerinde insafsiz ve
adilane olmayan etkileri olabilecegine dair berrak bir kavrayisa sahip olmak demektir
(Mohanty, 2008: 4). Bununla birlikte, diinyanin dort bir tarafinda, i¢ ice ge¢cmis olan
seksist, rke1, kadin diigmani, heteroseksist siiregler ve kadina kars1 hakli oldugu var
sayilan siddet toplumsal dokularm ayrilmaz bir pargasi haline geldigi i¢in biitiin bunlar1

kabul etmek, i¢ ice gecmis olan bu sistemlerin barindirdigr davranislari, tutumlari,
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kurumlar1 ve bunlarla iliskili politikalar1 agik¢a ¢oziimlemek ve elestirmek Oncelikli
adimdir (Mohanty, 2008: 4-5). Daha sonrasinda ise, adil bir feminizm olusturma
yolunda feminist siyasetin doniistiiriilmesi ve bu doniisiimii gerceklestirecek stratejiler
olusturulmasi gereklidir. Ayrica, somiirgelestirmeye karsi koymak, antikapitalist elestiri
ve dayanisma Postkolonyal Feminizm tarafindan savunulan, yukaridakilerle baglantili

olan bir ¢6ziim Onerisidir.

3.3. Hindistan Ornegi Cercevesinde Potskolonyal Feminizm’de “Kiiresel

Kizkardeslik” Kavrami

3.3.1. Hindistan’da Kadinlarin Durumu

Hindistan’da kadinlarin durumu incelenirken, ¢esitli kosullar altinda Hintli
kadinlarin maruz kaldiklar1 uygulamalar ve eril baskilar temelinde s6z konusu inceleme
yapilmaya calisilacaktir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki Hintli kadinlar sdylemiyle,
sinif, din vb. degiskenler goz ardi1 edilmemektedir. S6z konusu sdylemin kullanilmasi,

genelleme yapma gereginden kaynaklanmaktadir.

3.3.1.1. isgiicii

Ucgiincii Diinya kadinlarinmn uluslararasi isbéliimiinden dolay: en fazla yikima
ugrayan kesim oldugundan yukarida bahsedilmisti. Uluslararas: isbdliimii kapsaminda,
Ugiincii Diinya kadmlar1, ya baz1 sdzde gelir getirici faaliyetlerde calistirilmakta ya da
ev kadinlar1 haline getirilmektedir (Bulbeck, 1997, 121). Ugiincii Diinya kadmlarinmn
uluslararasi igbolimiinde konumlandirildig: alanlardan biri seks turizmidir. Hindistan’da
bir sahil eyaleti olan Goa, seks turizminin tesvik edildigi bolgelerden biri haline
gelmistir; bu bolgede fuhusu agikga yasaklayan yerel kanunlar sadece kadin
pazarlayicilar1 ve bar sahipleri tarafindan degil, Hindistan polisi ve turizm gorevlileri
tarafindan da gormezden gelinmektedir (Enloe, 2003: 70). Kadmlarin uluslararasi
isboliimiindeki diger konumlari, sagliga zararh islerde isgiler, saglik ve verimlilik

alaninda yapilan somiirgeci ve tehlikeli deneylerde kobaylar, biiyiik ¢okuluslu sirketler
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ve yani sira daha kiiciik sanayiler i¢in en ucuz emekgiler olarak yer almaktir (Loomba,

2000: 198).

Cizelge 3.1: 1983-2008 Yillar1 arasinda kadinlarin isgiiciine katilma oram (%)*

1983 1993/94 1999/2000 2004/05 2007/08
Hindistan 68.3 71.2 62.8 62.5 58.7
Geneli
Kadm 40 46.5 38.9 38.6 32
Erkek 90.5 90.2 85.6 85.5 84.6
Hindistan’in
Tasra 70.5 75.5 66.3 65.9 61.7
Bolgeleri
Kadm 45.1 53.1 45.2 44.7 37.6
Erkek 91.1 92 87 86.9 85.6
Hindistan’in
Kentsel 61.8 54.3 54.2 55 52.2
Bolgeleri
Kadm 23 23 22.5 243 19.7
Erkek 88.6 82.4 82.4 82.7 82.5

*Yukaridaki ¢izelgede yer alan oranlar, aktif olarak calisanlari ve 1is arayanlari
kapsamaktadir.

Kaynak: Surjit S. Bhalla ve Ravinder Kaur, “Labor Force Participation of Women in India:
Some Facts, Some Queries”, http://www.lse.ac.uk/asiaResearchCentre/ files/ ARCWP40
BhallaKaur.pdf, (25.06.2013).

Diger taraftan, Giiney Hindistan’da ¢ok eski zamanlardan beri irgatlarin
yardimiyla topragm isleyen toprak sahipleri, orta halli ve zengin c¢ift¢iler, tarlada
yapilan tiim isler i¢in gecici giindelik is¢i ya da irgat olarak ¢ogunlukla kadinlari
calistrmaktadir (Ray, 2005: 337). Gegici tarim isleri yapan kadinlar, islerini ve
gelirlerini garanti eden geleneksel koy normlarmin kapitalist tarimciligin etkisiyle
yikildigma tanik olmaktadir. Bunun kanitin1 su sekilde ifade etmek miimkiindiir: S6z
konusu kadinlar eger asgari iicretin yasal olarak gilivence altina alinmasini talep

ederlerse giderek daha fazla siddete maruz kalmaktadirlar (Mies, 2011: 267). Koyli
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kadinlar, eger toprak reformuyla yasal olarak kendi paylarma diisen topragi ekmeye
calisirlarsa, tecaviize ugrarlar, kuliibeleri yakilir, kocalarma dayak atilir (Mies, 2011:

267).

Hindistan’da kadinlarin ev kadmlastirilmast ya da ev eksenli calisma seklinde
ifade edilebilecek durum, kapitalist iiretim iligkilerinin ev kadmi olarak tanimlanan
kadin iscilerin sirtinda nasil insa edildigine isaret etmektedir (Mohanty, 2008: 213).
Dantel ve hasir iireticiligi ev eksenli ¢aligmaya gosterilebilecek ornekler arasindadir. Bir
1s degil, bir “faaliyet” olarak goriilen bu ¢alisma bi¢imi, kadinlarin evde gecirdikleri bos
vakitleri degerlendirme seklinde tezahiir ettiginden, kadinlar kendilerini is¢i degil ev
kadin1 olarak goriir. Hindistan’in Narsapur sehrinde, 19. yy.’da dantel isleyen kadmlar,
giinliik sekiz saatlik calisma karsiliginda 0,58 Rupi*® iicret almaktaydilar (Mies, 2011:
251). Burada vurgulanmasi gereken nokta, ev kadimnlar1 olarak dantelcilik yapan yiiz
binden fazla kadmin, istatistiklerde hicbir yerde calisiyor olarak goziikmemesi ve s6z
konusu kadinlarin kendi ihtiyaclarmi karsilamak icin degil, ABD, Avustralya ve
Avrupa’ya ihra¢ edilmesi i¢cin dantel islemeleridir. Zamanla, bolgede biiyiik ihracat
ticarethaneleri ortaya c¢ikmig ve bu kadmlarin somiiriisinden milyonlarca rupi

kazanmiglardir (Mies, 2011: 252).

Dolayisiyla, isgiici agisindan Bati-dis1 kadinlar icerisinde Hintli kadinlarin
maruz kaldiklar1 calisgma sartlar1 Batili orta simif kadmlarm isgiiciinde yasadiklari
sorunlardan oldukg¢a farklidir. Hintli kadmlar hem c¢ok daha agir islerde calisarak
sagliksiz kosullara maruz kalmakta hem de oldukga diisiik iicret alarak yasamlarini
devam ettirmeye calismaktadirlar. Kaldi ki Hindistan’da isiicii acisindan kadinlarin
durumu bolgeden bolgeye gore farklilik gosterirken, diinya ¢apinda kadinlarin ayni
kosullarda calistigini 6ne siirmek yanlis olacaktir. Bu nedenle isgiicii agisindan kiiresel
kiz kardeslik kavraminda varsayildigi gibi diinyadaki tiim kadmnlarim ayni ezilmislik

deneyimlerine sahip olmalar1 miimkiin degildir.

" Rupi, Hindistan’n para birimidir.
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3.3.1.2. Aile ve Hukuk

Dokuz yiiz milyon niifusa sahip olan Hindistan’in, otuz milyon kadar kadinin
“kay1p” oldugu ve cinsiyetciligin son noktasinin yasandig: bir iilke oldugunu séylemek
miimkiindiir (O’Reilly ve Habegger, 2007: 339). Buna ragmen, aile iliskilerinde
anaerkilligin (matriliny) gegerli oldugu bazi1 durumlar s6z konusudur: kiz ¢ocuklar1 da
erkek cocuklar1 da anne soyunun daimi iiyesidir ve akrabalik baglari1 anne iizerinden

kurulmaktadir (Desai ve Thakkar, 2004: 72).

1955 yilindan sonra, kadmlar i¢in evlilik yasi on sekiz olarak belirlenmis
olmasina ragmen (Hepburn ve Simon, 2006: 227), Hindistan’in Racastan bolgesindeki
koylerde hala kiz ¢ocuklar1 on yasina bastiklarinda evlendirilmekte ve adet gorene kadar
babalariin evinde kalmalarmma izin verilmektedir (O’Reilly vd., 2007: 341). Ayrica,
Hindistan’da yaygin olarak evliliklerde kadin tarafinin dort yillik geliri “drohama”?’
olarak damada 0Odendigi i¢in ailelerin kiz bebeklerini istememeleri s6z konusu
olmaktadir (Alptekin, 2006: 68). Drohama nedeniyle, sehirlerde kadmnlar kiz ¢ocuk
sahibi olacaklarin1 6grendiklerinde genellikle 1970’lerde uygulanmaya baslanmis olan
kiirtaja bagvurmaktadir; hiikiimet, kiirtaj yoluyla kiz bebeklerin alinmasin1 6nlemek

adna, doktorlarin ¢ocugun cinsiyetini anne karnindayken bildirmesi yasaklanmistir

(Sayin, 2010: 39).

Kanunlar hakkinda, Hindistan’da kadinlar1 koruyan yasalarin gelenekler
karsisinda etkisiz kaldigmi soylemek miimkiindiir. Hindistan anayasasi, esit ise esit
iicret ongdrmekte, “Bas belas1 Havva” olarak adlandirilan bazi yasalar kadina dayagi,
manevi baskiyi, cocuk evliliklerini, drohamay1 ve tacizi yasaklamaktadir (O’Reilly vd.,
2007: 339). Taciz kanunen yasak oldugu halde gazetelerde once tecaviiz edilip sonra
oldiiriilen kadinlarin haberlerinin sik¢a yer almasi s6z konusudur (Sayin, 2010: 22).
Tecaviize dair daha somut bir 6rnek soyle gergeklesmistir: Bir yasinda bir kiz bebegin
iki yasindaki bir erkek bebekle evlendirilmesi iizerine polise sikayette bulunan
Bhanwari Devi adinda bir kadina, kiz bebegin ailesindeki bes erkek tarafindan evi

basilarak tecaviiz edilmis, kocasina da bu tecaviiz izlettirilmistir (O’Reilly vd., 2007:

2 c1e1 e . . . - oqe . . - .
7 Drohama, evlilik 6ncesi kadina ailesi tarafindan saglanan ve evlilik sonrasinda yonetimi erkege, yani

damada gecen varliklarin tiimiidiir.
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338). Diger taraftan, Hindistan kanunlarma gore, kadinlarn kocalarindan bagimsiz
olarak toprak sahibi olmast miimkiin degildir; kiz ¢ocuklarinin ise babalarinin
evindeyken toprak pargasi gibi herhangi iiretim varligina sahip olmasi s6z konusu olmaz

(Ray, 2005: 27, Alptekin, 2006: 65).

1992 yilinda Hint hiikiimeti kiz g¢ocuklar i¢in “yasama hakki tartisilmaz”
seklinde bir yasa getirmistir ancak yasa erkek cocuklarin emzirilmesini, her yil bir
buguk milyon bebegin dliimiine neden olan ishalin tedavisinde erkek bebeklere dncelik
taninmasini  ongormektedir (O’Reilly vd., 2007: 340). Sunu belirtmek gerekir ki
yasalara ragmen geleneklere bagli olarak hareket eden bir toplum olarak Hint
toplumunda yasalarin isletilmesi pek miimkiin olmamaktadr (Saym, 2010: 18).
Dolayisiyla, sadece gelenekler dogrultusunda degil, kanunlar ¢ercevesinde de kadinlar
Hindistan’da ikincil konuma itilmektedir. Geleneklere bagli olarak kadinlarin ezilmesi
ve ikincillestirilmesi ise kanunlarla korumaya alman kadin haklar1 i¢cinse genellikle
herhangi bir yaptirim uygulanmamaktadir. Boyle bir durum, Batili kadinlar i¢in pek s6z
konusu olmamaktadir. Bu nedenle yine kiiresel kizkardesligin varsaydigi gibi ayni

deneyimler s6z konusu degildir.

3.3.1.3. Siddet ve Cinsel istismar

Genel anlamda siddet, cagdas patriarkanin sistemik ve temel bir 6zelligidir (Ray,
2005: 161). Hindistan’da patriarkal sistemin getirdigi siddet ve cinsel istismar
baglaminda goriilen uygulamalar, tecaviiz, sati, seks is¢iligi ve drohama cinayetleri gibi
olaylardir. S6z konusu uygulamalar, sadece erkeklerin kadinlar iizerindeki tahakkiimii

olarak degil sistemik bir sonug olarak da degerlendirilmelidir.

Sati, dul kalmis olan kadmnlarin kocalar1 ugruna yakilarak 6ldiiriilmeleridir. Bu
gelenek, ozellikle Hindistan’da yaygin olarak goriilmektedir. On altinc1 ve on yedinci
ylizyillar boyunca kadmlarin yasamlarmi derinden etkiledigi bir gergektir. Bu tatsiz
deneyimi yasayan kadinlar sadece yoksul olanlar degil, ayn1 zamanda saray kadinlar1 ve
orta/iist stnif kast kadinlaridir (Rajan, 1993: 17-33). Sati uygulamas: Hindistan’da 1829

yilinda kanuni olarak yasaklanmis olmasma ragmen, Sati Komisyonu ancak 1987°de
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olusturulabilmistir ki bunlara ragmen sati geleneginin azaldigini sdylemek pek miimkiin

degildir (Desai vd., 2004: 136-137).

Drohama uygulamasindan yukarida bahsedilmisti. Bazi kocalar drohamay1 bir
kazang kapis1 olarak gormekte; eger kadmnin ailesi tarafindan vaat edilen para ya da mal
evlilikten hemen sonra teslim edilmezse kadin (gelin) intihar yoluyla yasamina son
verecek ya da kocayr baska bir drohama bulmasi i¢in Ozgilir brrakacak kadar
doviilmektedir (Alptekin 2006: 68). Teslim edilmeyen ya da damadin ailesi tarafindan
yetersiz bulunan drohama sebebiyle, kadin (gelin) yakilarak 6ldiiriiliir ve kamuoyuna da
kadmin kendisini yakarak intihar ettigini ya da yemek yaparken kaza sonucu yandigini
aciklar (Narayan, 1997: 83).”® Neredeyse hicbir drohama davasi polis veya hukuk
mahkemeleri tarafindan ele alinmaz; gazetelerde ise yalnizca kenar siitunlarda “Bir
kadin intihar etti.” ya da “Yemek yaparken ¢ikan yanginda bir kadm 61di.” seklinde
haber olarak wverilir (Mies, 2011: 272). Yasanan bu olaylar “drohama
Oliimleri/cinayetleri” ya da “gelin yakilmas1” olarak bilinmektedir (Alptekin, 2006: 68).

Insan ticaretini kontrol altma alma amaciyla Hindistan anayasasinda bazi dzel
hiikiimler diizenlenmistir: Anayasanin 23. Maddesi insan ticaretini agikca yasaklamistir;
Hindistan Ceza Kanunu’nun 372. ve 373. boliimleri resit olmayanlarin fuhus amaclh
almip satilmasinin ceza ile karsilik bulacagini ifade etmektedir (Desai vd., 2004: 140).
Ne var ki Hindistan’da s6z konusu yasaklar ve cezalar olmasina ragmen kadmlar seks
is¢isi olarak ¢alistirilmaktadir. The Times of India gazetesinin 23 Agustos 2004 tarihli
bir haberine gore, Hindistan’in Bombay sehrinde binlerce kadin, evlilik ya da sehirlerde
is bulma vaatleriyle kandirilarak barlarda fuhusa zorlanmaktadir (Katrak, 2006: 72). S6z
konusu kadinlardan bazilar1 da issiz kocalar1 ya da babalar1 tarafindan sex ticareti i¢ine
zorla siirliklenmektedir (Katrak, 2006: 72). Kadin kagakc¢ilig1 olarak adlandirilan bu
durumun sebeplerini iilkedeki cinsiyet esitsizligi, yerel yoksulluk ve ekonomik iskence

olarak gormek miimkiindiir (Banerjee, 2011: 31).

*®  Hali vakti yerinde orta smif aileler i¢in 6deyecekleri drohama nakit olarak 500.000 Rupi ya da daha

fazlasi, buna ek olarak buzdolabi, motosiklet, TV seti, altin, radyo, saat, araba gibi itibarli mallar ve
seyahatler seklinde Odenmektedir. (Bk. Maria Mies (2011) Ataerki ve Birikim: Uluslararasi
Isboliimiinde Kadinlar, Ankara: Dipnot Yayinlari, s. 271).
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Tecaviiziin en yogun ve toplu bigimde bas gosterdigi zamanlar, kuskusuz savas
zamanlaridir. Savas zamanlarinda gerceklesen toplu tecaviizleri, agik savas halinin
araclarindan biri olmasi1 nedeniyle, “sistematik tecaviiz” olarak adlandirmak
miimkiindiir (Enloe, 2006: 199). Hindistan’da sistematik tecaviiziin en somut 6rnegi,
Britanya’nin sOmiirgesinden 1947 bagimsizligint kazanan kolonyal Hindistan’in
bagimsiz devletler olarak Hindistan ve Pakistan olarak ayrilmasi sirasinda yasananlardir
(Ray, 2005: xxxiv). Boliinme sirasinda yasanan savaslarda tecaviize ugrayan kadinlarin
kimlikleri belirsizdir, tecaviiz edenlerin ise, bireysel kimlikleri belirtilmemektedir.
1947°den beri gerceklesmis olan toplam dort catismadan dolayi, kadinlar altmis yili
askin bir stiredir sistematik tecaviiz denen siddet aracina maruz kalmaktadir (Banerjee,
2011: 72). Sistematik tecaviiziin bir diger 6rnegi ise Hindistan’in Gujarat eyaletinde

meydana gelmistir.

Gujarat’ta 28 Subat 2002°de toplumsal bir ayaklanma bas géstermis ve 3 Mart’a
kadar stirmiistiir. Bu ayaklanmanin sebebi ise 27 Subat 2002°’de Ayadhoya’dan donen
trende bulunan 58 Hintli goniillii militanin yakilarak oldiiriilmesidir. 3 Mart’ta durulmus
gibi goziikken ayaklanma, 15 Mart’tan itibaren yeni bir siddet dalgasiyla tekrardan
baslamistir. S6z konusu ayaklanmada 6ldiiriilenlerin sayisi1 1000°in altiyla 2000’in {istii
ararsinda degismektedir. Olenler arasnda Miisliimanlarin sayis1 Hindularin sayisindan
15 kat daha fazla olmustur. 500°den fazla cami ve dergah tahrip edilmis; Gujarat’ta
yasayan muazzam sayida Miisliiman, yasadiklar1 yeri terk etmek zorunda kalmistir.
Miisliiman karsit1 olan bu ayaklanmanin en goze ¢arpan kismi kadinlara kars1 uygulanan
sistematik tecaviiz araciligiyla boyun egdirmeye basvurulmus olmasidir. En az 250
kadin vahsi bir sekilde grup tecaviiziine maruz birakilmig ve diri diri yakilmistir.
Bununla birlikte, kadinlar gruplar halinde ¢iril¢iplak soyunmaya zorlanmis ve yiizlerce
mil kosturulmustur. Viicutlarina degisik aletler sokularak iskence yapilmigs ve
bedenlerine dini semboller kazmnmistir. En kotiisii de sistematik tecaviize maruz
birakilan kadinlarin Hindu saldirganlarina karsi higbir resmi tatbikat yapilmamis; polis,
sikayetleri ciddiye dahi almamustir.”’ S6z konusu ayaklanmada Miisliiman kadinlara
yonelik sistematik tecaviiziin iki amaci oldugunu ifade etmek miimkiindiir: Miisliman

kadinlar1 gaddarca davraniglara maruz birakmakta ve onlar1 koruyamayan Miisliiman

¥ Bk. Andrew Heywood (2013) Kiiresel Siyaset, Cev. Nasuh Uslu ve Haluk Ozdemir, Ankara Adres
Yayinlari, s. 496.



94

erkeklere leke slirmektedir; ikinci amaci ise Miisliimanlarin toplumsal onuruna tecaviiz

ederek Miisliimanlari terdrize etme ve onlar1 ‘Hindularm Hindistan’indan siirmektir.>°

Siddet ve cinsel istismar baglaminda, Hindistan’da bir kadin her 26 dakikada bir
tecaviiz ya da cinsel tacize maruz kalmakta; 102 dakikada bir drohama cinayete kurban
gitmekte; 51 dakikada bir cinsel istismara ugramakta ve ceza gerektiren iskence ya da
zulim gormektedir (Nair vd., 2004: 211). Diger taraftan, Hindistan Ceza Kanunu’nun
kadina kars1 islenen suclar kapsamina aldigi, tecaviiz, drohama cinayetleri, kiz ka¢irma,
koca ve akrabalar tarafindan uygulanan iskence suglarimin kayit altma alinabildigi’’

kism1 2012 yil1 verilerine gore sehirden sehire gore degisiklik gostermektedir.

Cizelge 3.2: Hindistan’da kadinlara karsi islenen su¢ oranlari (2012)

Koca ve
Akrabalarin
Sehir Kadin | Tecaviiz Kiz Drohama | Uyguladig:
Niifusu Kacirma | Cinayetleri | Iskence
Andhra 426.490 1.341 1.403 504 13.389
Pradesh
Delhi 85.430 706 2.160 134 1.985
Maharashtra | 547.550 1.839 1.140 329 7.415
Uttar 971.760 1.963 7.910 2.244 7.661
Pradesh
Hindistan | 5.851.890 | 24.923 38.262 8.233 106.527
Geneli

Kaynak: Crimes in India, 2012, National Crime Record Bureau, http://ncrb.gov.in/, (23.06.2013).

Drohama cinayetleri Hindistan’dan baska bir iilkede goriilememsi nedeniyle
Batili ve Hindistan harici Bati-dis1 kadinlarin deneyimleriyle kiyaslanamayacak bir

ozellige sahiptir. Bu noktada, kiiresel kizkardeslik kavraminin kisisel olanin politik

% Dibyesh Anand (2007) “Anxious Sexualities: Masculinity, Nationalism and Violence”, The British
Journal of Politics and International Relations, Cilt. 9, Say1. 2’den aktaran Heywood, a.g.e, s. 496.

! Hindistan Ceza Kanunu’nda tanimlanmus olan s6z konusu suglar kapsaminda, polise bildirilen
vakalarin tamami kayit altina alinmamaktadir (Bk. Nair vd., 2004: 211).
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olduguna yaptig1 vurgu da bu noktada anlamsizlasmaktadir. Zira drohama cinayetleri
sadece Hindistan’da yasandig1 i¢in, bunu yasamamis olan kisiler tarafindan anlasilmasi
sanildig1 kadar kolay degildir. Deneyimler bu sekilde farklilagirken, diinya tizerindeki
tiim kadmlarin birbirlerini anlayan kiz kardesler oldugunu ileri siirmek zorlagsmaktadir.
Diger taraftan, ortalamaya vuruldugunda, Hindistan’da kadinlarin ne siklikta siddete ve
cinsel istismara maruz kaldig1 yukarida ifade edilmisti. Bati’da da kadinlarin zaman
zaman siddet ve cinsel istismara maruz kalmasi s6z konusudur. Ancak, Hindistan’daki

siklikla bu tiirden siddete maruz kalmalar1 s6z konusu degildir.

3.3.1.4. Egitim ve Siyasal Katihm

Hindistan anayasasina gore, egitim, hem erkek hem de kiz ¢ocuklar1 i¢in alt1 yas
ile on dort yas arasinda zorunlu ve fiicretsizdir (Hepburn vd., 2006: 226). Ancak
Hindistan’da okuryazarlik orani bolgeden bdlgeye degismektedir ve iilkenin her yerinde
erkeklerin okuryazarlik orani daha yiiksektir: S6z konusu esitsizlik Kuzey Hindistan’in
genelinde ve kirsal bolgelerde sehirsel bolgelere gore daha fazladir (Alptekin, 2006:
71). Hindistan niifusunun %80’inin yasadig1 kirsal bdlgelerde, kiz ¢cocuklarina, ikamet
ettikleri bolgelere belli uzaklikta olan egitim kurumlarinda egitim almalarma giivenlik
sebebiyle genellikle izin verilmemektedir (Banerjee, 2011: 102). Bu nedenle, 2004
verilerine gore kisi basmna diisen gelirin 120 rupiden az oldugu kirsal bdlgelerde,
erkeklerin %54°1 okula giderken, kadmlarin %31°1 okula gidebilmektedir (Desai vd.,
2004: 56). Sehirlerde ise yine ayni gelir grubunda yer alan bolgelerde, erkeklerin okula
gitme oran1 %64 iken, kadmlarin egitim alma oran1 %51 civarindadir (Desai vd., 2004:
56). Kirsal bolgelerde kiz ¢ocuklarinin 12 yasinda evlendirildigi ve 13 yasinda da cocuk
sahibi oldugu g6z 6niinde bulundurulursa (Banerjee, 2011: 114), egitim oranimnin kirsal

bolgelerde kiz ¢ocuklari i¢in neden daha diisiik oldugu ortadadir (O’Reilly, 2007: 341).

Egitim agisindan bakildiginda, Hindistan’da kirsal bdlgelerde ¢ocuk gelin sayis1
kentsel bolgelere gore olduk¢a fazladir. Yukarr’da da bahsedildigi gibi, Kuzey
Hindistan’da egitimde kadin erkek esitsizligi, Giiney Hindistan’a gore daha fazladir. Bu
acidan, goriildiigii gibi, belirli bir toplum igerisinde bile ¢esitli bolgelere gore kadinlarin

egitim alma orami degisiklik gosterirken, tiim diinyada kadmlarm egitime ulagma
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olanaklarmin ayni olmasindan s6z etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla, yine kiiresel

kizkardeslik kavrami bu durumu agiklamada yetersiz kalmaktadir.

Cizelge 3.3: Hindistan’da cinsiyete gore okur-yazarhk oranlari (2001-2008)

Okur-
Sayim | Toplam | Erkek Kadin Tiim Yazarhkta | Cinsiyet
Yih Niifus (%) (%) Kisiler Cinsiyet Oram
(Milyon) (%) Ayrimi
1951 361.09 24.95 7.93 16.67 3.15 946
1961 439.23 34.44 12.95 24.02 2.66 941
1971 548.16 39.45 18.69 29.45 2.11 930
1981 685.18 46.74 24.88 36.67 1.89 933
1991 846.30 64.20+ 39.19% 52.19% 1.64 929
2001 1028.61 | 75.85% 54.16* 65.38%* 1.40 933
2008 1150.00 | 83.00%* 67.00%* 75.00% 1.25 -

*7 yas ve Uzeri niifusu kapsamaktadir.

Kaynak: C. P. S. Chauhan (2011) “Participation of Women in Higher Education: The
Indian Perspective”, Analytical Reports in International Education, Cilt. 4, Say1. 1, 2011, s. 72.

Siyasal katilim baglaminda, Hindistan’da kadmlar segcme ve secilme hakkini
1950 yilinda elde edebilmislerdir (Hepburn vd., 2006: 230). Ne var ki politikac1 ve
yOnetici statiisiindeki kadnlar biiyiik sehirlerden ve 6nemli egitim kurumlarindan gelen,
liberal ve kozmopolitan yasam sitillerine sahip karar alic1 pozisyonlarda sayist az olan
kisilerdir (Ray, 2005: 547). Ancak yine de 1952°den 1998 yilina kadar yapilan 11
secimde kadinlarin se¢gme ve secilme oranlar1 azimsanamayacak oranda artis
gostermistir. Oyle ki 1952 yilinda kadinlarm se¢me ve segilme oram %37.1 iken,
1998’de s6z konusu oran %58.02°ye ylikselmistir (Desai vd., 2004: 98). 1966 yilinda
Hindistan’n ilk kadin bagbakani Indira Gandhi se¢ilmis ve bes yil siireyle bagsbakanlik
yapmistir  (Hepburn vd., 2006: 230). Hindistan parlamentosunda bulunan
milletvekillerinin igerisinde kadmlarm orami %9.3’iir: Toplamda yedi adet kadin

milletvekili bulunmaktadir (Hepburn vd., 2006: 230).
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Cizelge 3.4: Kadinlarin Federal Meclis’in Avam Kamarasindaki Temsiliyeti (1952-2004)

Kadin
Avam Toplam Erkek | Kadin | Adaylarin
Kamarasi Yil Sandalye Sayis1 | Sayis1 | Toplam
icindeki
Oram
I 1952 499 477 22 4.41
I 1957 503 473 27 5.40
I 1962 523 469 34 6.76
v 1967 521 492 31 5.93
v 1971 544 499 22 4.22
VI 1977 544 525 19 3.49
Vil 1980 544 516 28 5.15
VIII 1984 517 500 44 8.09
IX 1989 544 490 27 5.22
X 1991 543 505 39 7.17
XI 1996 543 504 39 7.18
Xl 1998 543 500 43 7.92
X1 1999 543 494 49 9.02
X1V 2004 543 499 44 8.1

Kaynak: “Lok Sabha Members”, Lok Sabha Secreteriat, New Delhi’den aktaran Malathi
Subramanian, “Political Participation and Representation of Women in Indian Politics,

http://www.du.ac.in/fileadmin/DU/Academics/course material/hrge 08.pdf, (26.06.2013).

Siyasal katilim ile ilgili olarak kadinlarmn nispeten basarili oldugunu séylemek
miimkiindiir. Ayrica, Indra Gandhi 6rnegi de Hindistan’mm yukarida bahsedilen
kosullarma gore g6z ardi edilemeyecek kadar oOnemlidir. Bu nedenle, kiiresel
kizkardeslik kavraminda varsayildigi gibi kadinlar sadece ezilen konumunda olan
nesneler degildir. Uluslararasi sistemde aktif rol oynadiklarini sdylemek miimkiindiir.
Bu nedenle, kadinlarin erkeklerden bagimsiz bir tarihi yoktur; eril tarih igerisinde

patriarkal sistemin devaminda 6zne konumunda da yer almislardir.
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Cizelge 3.5: Kadinlarin Federal Meclis’in Lordlar Kamarasindaki Temsiliyeti (1952-2006)

Kadin
Lordlar Toplam Erkek | Kadin | Adaylarin
Kamarasi Yil Sandalye Sayis1 | Sayis1 | Toplam
icindeki
Oram
I 1952 219 203 16 7.31
I 1957 237 219 18 7.59
I 1962 238 220 18 7.56
v 1967 240 220 20 8.33
v 1971 243 226 17 7.00
VI 1977 244 219 25 10.25
Vil 1980 244 220 24 9.84
VIII 1984 244 216 28 11.48
IX 1989 245 221 24 9.80
X 1991 245 207 38 15.51
XI 1996 223 204 19 8.52
Xl 1998 245 230 15 6.12
X1 1999 245 226 19 7.76
X1V 2005 243 218 25 10.29
X1V 2006 242 218 24 9.92

Kaynak: “Lok Sabha Members”, Lok Sabha Secreteriat, New Delhi’den aktaran Malathi
Subramanian, “Political Participation and Representation of Women in Indian Politics,

http://www.du.ac.in/fileadmin/DU/Academics/course material/hrge 08.pdf, (26.06.2013).

3.3.2. “Kiiresel Kizkardeslik” Kavrami’min Postkolonyal Feminist

Elestirisi

Kizkardeslik anlayismin Batili Feminist Uluslararas Iliskiler Kurami’nda nasil
bir ifade buldugundan calismanin ikinci boliimiinde bahsedilmisti. Calismanin bu
kisminda oncelikle Postkolonyal Feministler tarafindan kizkardeslik anlayisina getirilen

elestirilerden bahsedilecek ve kizkardeslik {lizerine yazilmis metinlerin eksikleri ile
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olumlu yonleri incelenecektir. Daha sonra Fred R. Dallmayr’in 6nerdigi “diyalog”
tiirlerine deginilecektir. Bu baglamda, Bati-dis1 kadinlar1 da kapsayacak bir Feminist

Uluslararast Iliskiler Kurami’nimn olasilif1 tartisilacaktir.

Postkolonyal Feministler kiiresel kizkardeslik anlayisini tamamen reddetmezler;
yaptiklar1 yorum ve elestiriler Feminist Kuram’in kendilik bilincini gelistirmesini
destekleme amaci tasimaktadir. Ne var ki Postkolonyal Feminist Kuram s6z konusu
anlayisin tiim kadinlari, ¢cagdas diinya tarihinin disma yerlestirdigini ileri siirmektedir
(Mohanty, 2008: 159). Bununla birlikte, kiiresel kizkardeslik anlayis1 sadece Batili
beyaz orta smif kadinlarin deneyimlerini kapsadigi icin Postkolonyal Feministler
tarafindan pek islevsel goriilmemektedir (Morton, 2003: 139). Ayrica, kizkardeslik
anlayisi, s6z konusu kurama gore, tim kadinlar arasindaki sinifsal, etnik, dini ve
kiiltiirel farkliliklar nedeniyle {initer bir kategori olarak diisiiniilemez (Morton, 2003:
72). Buna gore, kadmlarin ikincil konuma itilmesini tek bir agiklamaya indirgeyen bir
yaklagim, diinya kadmnlarinin ¢ogunlugunun deneyimlerinin diglanmasi anlamina gelir
(Jackson vd., 1998: 23). Bununla birlikte, Postkolonyal Feministlere gore, Batili
Feminist Kuram’in One siirdiigii gibi bir kizkardeslik s6z konusu degildir ciinkii
“kizkardesler” arasinda hala bir esitsizlik s6z konusudur (Naghibi, 2007: xvii). Zira bu
anlayis, tek tip bir kadin varligindan s6z etmeye, toplumsal de§ismenin gbéz ardi
edilmesine ve tarihsel siire¢ igerisinde s6z konusu kadm tipinin sabit kalmasi
varsayimina neden olur. Oysa yukarida bahsi ge¢cen Batili beyaz kadinin deneyimleri ile
Hindistan’daki kadinlarin maruz kaldiklar1 baski ve zorluklar birbirine es tutulamaz.
Buna ek olarak, Batili beyaz kadinin da Hintli kadinin da i¢inde yasadiklar1 toplumlarda
konumlar1 zaman i¢inde ayn1 toplum igerisinde farklilik gosterirken, birbirinden farkli
toplumlarin i¢indeki kadmlar1 zamansal ve mekansal olarak esdeger gormek miimkiin
degildir. Ancak, Batili Feminist Uluslararasi Iliskiler Kurami’nin 6nerdigi kizkardeslik
yaklasimi, kadmlar arasindaki gii¢ iliskilerini kuramin disinda birakmaktadir: Ornegin,
anne ile kiz1 arasindaki iliskide annenin kizina karsi iistiin konumda olmas1 (Bulbeck,

1997: 98).

Diger taraftan, kizkardeslik anlayisi, Postkolonyal Feminist Kuram’a gore, Batili

beyaz ve orta smif olmanin ayricaliklarina sahip bir konumdan konusmayan,
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konusamayan kadinlar i¢in tehlikeli sonuclar dogurabilecek bir yaklasimdir (Mohanty:
2008: 159). S6z konusu bu durum, Morgan tarafindan ifade edilmistir: kadin sosyal
bilimciler erkek-merkezli bakistan daha kolay kurtulurlar ve arastirmalari sirasinda
kadinlarda daha ¢ok giiven uyandirir (Morgan, 1996: xvii). Buradaki sorun Postkolonyal
Feminist Kuram’a goére, kurban kadin ve hakikat anlaticis1 kadin seklinde bir “kendi-
oteki” (self-other) iliskisi ortaya ¢ikar (Katrak, 2006: 46). Bu iliskide sosyal bilimci
hakikat anlaticis1 kadin, Batili aydin ve gelismisi temsil ederken, kurban kadin da Bati-
dis1 kadmnlarin boyun egmisligini ifade eder (Naghibi, 2007: xvii). Morgan’in s6z
konusu varsaymmi ile ilgili diger bir sorun da kadmlarin “bastirilmis kadmnliga”,
erkeklerin de egemen ideolojiye indirgenmesidir (Mohanty, 2008: 162). Zira hakikate
ulagsma, kadmlik ya da erkeklikle degil, bilingli siyasal tercihlerle ve yorumlamayla
ilgilidir. Burada yapilmasi gereken bagka bir vurgu da “kendi-6teki” iliskisi baglaminda
renkli kadinlarin beyaz kadinlar tarafindan kurtarilacag: diisiincesidir. S6z konusu bu
diisiince, beyaz orta sinif ve Batili olmayan kadinlarin asagi goriilmesine 6zne olarak

degil, nesne olarak ele alinmasia neden olur (Tiir vd., 2010: 15).

Kizkardeslik anlayisiyla ilgili Postkolonyal Feminist Kuram’m bir diger
elestirisi, kadinlarin nesnelestirilmesi tizerinedir. Kizkardeslik anlayisinda “kurban
kadin” imgesi, s6z konusu nesnelestirmeye sebep olmustur. Ugiincii Diinya kadilarinin
tarihsel aktorliiklerini g6z ardi eden kizkardeslik anlayisina gore, Batili Feminist
kuramin {iistlin olmas1 ve Bati-dis1 kadinlarin aydin olan Batili Feminist kuramcilardan
“hakikat”1 O0grenmesi sz konusu olmaktadir (Morton, 2003: 79). Bu anlamda,
“modernlik” ve “aydinlanma” Batili bir kavram olarak atfedilmekte ve ulasilmasi
gereken normlarin Batili beyaz kadmlarin normlar1 oldugu anlayis1 ortaya ¢ikmaktadir
(Jackson vd., 1998: 251). Bu anlayis iki agidan sorun teskil etmektedir. Birincisi, bilime
ve bilimsel akla erkeklerin el koymasmi elestiren Batili Feminist kuram (Ramazanoglu,
1998: 76) s6z konusu yaklagimiyla, Batili kadinlarmm Feminist kurama el koymasi
durumunu yaratarak, celiski ortaya ¢ikarmaktadir. Erkeklerin bilime el koymasini
elestirirken, Bati-dis1 kadinlarm bilime yaklasimmi ve deneyimlerini gérmezden
gelerek, erkeklerin bilim baglaminda kadinlara karsi tutumunu Bati-dis1 kadinlara

sergileyerek s0z konusu celigkiyi ortaya c¢ikarmaktadir. Bu nedenle Batili Feminist
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Kuram, de Avrupa-merkezci bir tarihi ve felsefik analiz gelenegi sergiledigi

gerekcesiyle Postkolonyal Feministler tarafindan elestirilmistir (Katrak, 2006: 46).

Ikinci olarak tarihsel siire¢ igerisinde kadimlarm kurban olarak tahayyiil edilmesi,
kadinlarin aktor olarak tarihsel siiregte yer almalarin1 g6z ardi eden bir anlayistir
(Mohanty, 2008: 162). Buna gore, tarih erkek insas1 olarak goriilmektedir ve kadinlarin
eril tarihten bagimsiz ve kendilerine ait bir tarihi olmasi gerekir (Mohanty, 2008: 162).
Boyle bir tarth yaziminin varligi, kadmlarin eril tarihte aktor olarak varliklarini goz ardi
etmektedir. Ornegin; yukarida bahsi gecen Hindistan’m ilk kadin basbakaninmn ve yine
Hindistan’daki “Siyahli Kadnlar’>** hareketinin basarilarin1 ve Uluslararasi iliskiler’de
aktor olarak katkilarinin (Cockburn, 2007: 17) inkar edilmesine neden olmaktadir.
Dolayisiyla, kadmlarin ayr1 bir tarihi oldugu varsaymu tiim diinya tarihini erkeklere
devretmekle kalmaz; diinya tarihinde etken 6zneler olarak degil, edilgen nesneler olarak

yer aldig1 sonucunu ortaya ¢ikarir.

Kizkardeslik kavrami igerisinde sinif ve etnik kokenin dikkate almmamis
olmasi, Postkolonyal Feministlerin kizkardeslik ile 1ilgili diger bir elestirisidir.
Postkolonyal Feministlere gore, kiiresel kizkardeslik anlayisinda, tek bir baski kaynagi
oldugu ve bu baskinin da patriarkal zihniyet oldugu diistincesi hakimdir (Carby, 1982:
111). Bu bakis agisi, diinyay1 erkekler ve kadinlar seklinde {iiniter iki grup iizerinden
yapilandirmas1 ve smif, etnik koken, kast sistemi, sOmiirgecilik gibi diger baski
sistemlerini analize dahil etmemesi nedeniyle Postkolonyal Feministlerce elestirilmistir
(McEwan, 2001: 98). Buna gore kadmnlar Batili Feminist Kuram’da her zaman
erkeklerle karsitlik icinde goriiliirler, patriarka her zaman 6zsel olarak degismeyen bir
erkek egemenligi fenomenidir ve dini, hukuki, ekonomik ve ailevi sistemlerin {stii
kapali olarak erkekler tarafindan insa edildigi varsayilmaktadir (Mohanty, 2008: 163).
Oysa kadmlar da patriarkal sistemin iiretim ve yeniden iiretiminde Ozneler ve/veya

nesneler olarak yer almaktadir.

32 fsrail kokenli Siyah Kadinlar 6rgiitlenmesi, 1990’11 yillarda niikleer silahlara karsi ortaya ¢ikmis ve

yayilmustir. Hindistan’da Siyahli Kadmlar’in bir kolu Asyali Kadinlarm Insan Haklar1 Konseyi
tarafindan Bangalore’de baslatilmistir (Bk. Cynthia Cockburn (2007) Buradan Baktigimizda:
Kadimlarm Militarizm’e Karg1 Miicadelesi, Cev. Fiisun Ozlen, Istanbul: Metis Yayinlari, s. 17 ve 80).
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Postkolonyal Feministlerin kizkardeslik baglaminda getirdigi baska bir elestiri
de kisisel olanin politik olduguna yapilan vurgudur (Bulbeck, 1997: 61). Eger
kizkardeslik, kisisel niyetler, tutumlar ya da istekler temelinde tanimlanirsa, soyle bir
sorun ortaya c¢ikmaktadir: Kisisel deneyim dogrudan ulasilabilir, anlasilabilir,
genellemeye tabi tutulabilir ve adlandirilabilir olarak goriilebilir (Mohanty, 2008: 164).
Oysa Ornegin kadin siinneti gibi bir deneyime maruz birakilmamis kadmlarin, bu
durumu dogrudan anlamasi ve adlandirilmasi sanildigi kadar kolay olmayabilir. S6z
konusu kisiye has deneyimlerin genellenerek politik oldugu varsayimi, Uluslararasi
Iliskiler’de ana-akim rasyonalist paradigmalarin tutumunun, Batili Feminist Kuram’da
da var oldugunu gostermektedir. Zira s6z konusu ana-akim rasyonalist paradigmalar
ornegin biitlin devlet liderlerinin ayni kosular altinda ve tiim zamanlarda ayni kararlar
alacagim1 varsayar. Bu yaklasim karar alicilar1 zaman ve mekan bakimimdan
mekaniklestirdigi gibi, Feminist kuram da kadin deneyimlerini tarih i¢inde dondurarak

her yerde ve her kosulda ayni oldugunu varsaymaktadir.

Fred R. Dallmayr’mn “Justice and Cross-Cultural Dialogue: From Theory to
Practice” (2009) bashikli makalesinde 6nerdigi “diyalog” kavrami, Batili Feminist
Teori’nin kizkardeslik anlayisin1 gelistirmek ve Postkolonyal Feminist caligmalarin
iizerinde durdugu Ugiincii Diinya kadmlarin1 da kizkardeslik anlayisma dahil edebilmek

adina faydali olacaktir.

Dallmayr, diyalogun, monologun karsit1 olarak ortaya ¢iktigini1 vurgulamaktadir.
Monolog, siyasi anlamda tek taraflilik politikasi ile dogrudan iligkilidir ve hegemonik
ya da emperyal giiciin, digerlerinin etkisini en aza indirdigi bir durumdur. Diyalog ise,
Dallmayr’a gore, kimsenin son sozii sOylemede iistiin olmadig1r ve siyasi anlamda
bakildiginda, ¢ok taraflilik politikasi ve ¢ok tarafli isbirligini ifade etmektedir ve
mutlakiyetciligin  tam karsisinda durmaktadir. Diyalogun asikar bir sekilde
toplumlararasi ve kiiltiirleraras: iliskilerde pratik edildigini vurgulayan Dallmayr, ii¢ tiir
diyalogun varligindan bahsetmektedir: faydaci-egitici, ahlaki-evrensel ve ahlaki-

yorumsal diyalog/iletigim.
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Faydaci-egitici iletisim, hali hazirda monolog alanmma yakin durmaktadir. Bu
tiirden iletisimde taraflardan her biri, digerlerine kars1 kendi ¢ikarlarimi artrmaya ve
kendi hedeflerini gergeklestirmeye ¢alisir. Bu tiir faydaci bir iletisimden elde edilen sey
pazarliktir. Kendi ¢ikarini artirmaya ¢alisan her bir taraf, digerlerinin ¢ikarlarina engel
olmak, o cikarlar1 alt etmek ve bosa c¢ikarmak icin pazarlik yapar. Bu nedenle de,
faydaci iletisimin ihtiyaci olan sey, “orta yol” (medium of dialogue)’dur. S6z konusu
iletisim tiirii modern ekonominin ve rasyonel tercih teorisinin merkezini ve temelini
sekillendirmektedir: taraflardan her biri, kazancim1 ya da karmi maksimize ederken
kayiplarin1 ya da harcamalarini en aza indirgemeye ¢alisir. Faydaci iletisim ayni
zamanda Uluslararas: Iliskiler’de Bat1 perspektifinin etkin oldugu “realist ekol™iin de
varsayimlarinda biiyiik rol oynamaktadir. Bunlarin disinda, faydaci iletisimin kanitlar1
neredeyse tiim geleneksel devletleraras: etkilesimlerde, 6rnegin ticaret miizakerelersi,

silahsizlanma miizakereleri gibi iligkilerde goriilebilir.

Ahlaki-evrensel iletisimde ise amag verili bir etkilesimde biitiin katilimcilar i¢in
baglayici, genel ve potansiyel olarak evrensel olacak davranis normlar1 ya da oyun
kurallarin1 olusturmaktir. S6z konusu normlari olusturmak ve en azindan prensip olarak
bu normlara uymak i¢in, taraflarin kendi oncelikli ¢ikarlarmin iistesinden gelmeleri ve
evrensel ya da genel kurallar i¢inde daha yiiksek bir ¢ikar beslemeleri gerekir. Yiiksek
cikar beslediklerinden emin olmak adina, taraflarin kendi bireysel ¢ikarlarini1 kolayca
terk etmeleri beklenmez. Bu nedenle de, genel kurallar ya da normlar, katilimeilarin
kendi ¢ikarlarint minimum miidahale ya da engelleme cercevesinde slirdiirmelerine izin
verecek sekilde olusturulur. Bireysel inisiyatifi asir1 sekilde sinirlamamak icin kurallar
ve normlar 6z olmalidir. Burada “kurala dayali” 6zgiirliikten bahsetmek miimkiindiir.
Kurallar ve normlar kendi kendilerine ortaya ¢ikmaz, bir ¢esit iletisimsel onay ile
olusur. Uygulamaya bakildiginda ise, uluslararasi ve toplumlararasi arenada ahlaki-
evrensel iletisim ilkesinin 6rneklerini gérmek oldukc¢a zordur. Temel normlari, Hugo
Grotius ile baslayan siiregte, uluslararasi hukuk kurallari igerisinde bulmak miimkiindjir.
Genellikle savas ile ilgili olarak, savas suclar1 ve insanlifa karsi islenen suglar
baglaminda uluslararas1 hukuk kurallar1 igerisinde s6z konusu normlar1 gérmek
miimkiindiir: Cenevre Sozlesmesi ve Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi gibi. S6z konusu

kurallara ve normlara uymak adima devletler ulusal ¢ikarlarindan vazgegmektedirler.
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Ucgiincii diyalog bigimi olan ahlaki-yorumsal iletisimde katilimcilar birbirlerinin
hayat hikayelerini ve kiiltiirel evveliyatlarini anlamaya ve onlara deger bicmeye caligir.
S6z konusu hikayeler ve kiiltiirel evveliyat, dini ve manevi gelenekleri, 6zlemleri ve
istiraplari, edebi birikimi ve sanatsal sdylemleri icermektedir. Genel kurallar ve yasal
normlarin resmi ve Ozlii karakterine kiyasla, ahlaki-yorumsal diyalog yasam
deneyimlerinin ve tarihi tortularin yogun dokusuna temas etmektedir. Bu iletisim tiiri,
insan davranigini biiylik ihtimalle adalet ve adil baris yoniinde bigimlendiren diyalog
bi¢imidir. Ahlaki-yorumsal iletisim tiirtine sadece yerel diizeyde degil kiiresel diizeyde
de ihtiyag¢ vardir. Uygulamaya bakildiginda, sinirli 6lgekte de olsa, bugiin kiiltiirler-aras1
diyaloglarda degisik bicimlerde ahlaki-yorumsal iletisim tiirii deneyimlenmistir. Ornek
olarak, Diinya Dinleri Parlamentosu, Diinya Sosyal Forumu ve embriyonik olmakla

beraber Diinya Kamuoyu Forumu iyi yonde gelismeler gostermektedir.

Dallmayr’in 6nerdigi diyalog tiirlerinden ilk diyalog tiirii olan “faydaci-egitici”
diyalog tiirlinii daha c¢ok realist paradigmanin benimsedigi yukarida belirtilmisti. Bu tip
bir diyalog —monolog da denebilir- Avrupa-merkezci bir tutum sergilemesi nedeniyle,
Bati-dis1 kadnlar1 da kapsayacak bir Feminist Uluslararasi iliskiler Teorisi i¢in faydali
olmayacaktir. Hali hazirda Feminist Kuram icerisinde var olan “kiiresel kizkardeslik”
anlayismin temelinde yukarida da bahsedildigi gibi Avrupa-merkezci bir anlayis
yatmaktadir. Bati’ya ve Batili kadma ait olan degerlerin ve normlarmn Bati-dis1
toplumlara benimsetilmeye calisilmasi, Bati dis1 toplumda yasayan kadinlarin deger ve
normlarinin asimile edilmesi ve tek tip bir kadin yaratilmasi sonucunu doguracaktir. Bu
durum, Bati-dis1 kadmarin deneyimlerinin anlasilmasi ve onlarin da Feminist Kuram
icinde seslerini duyurmasinin Oniinde bir engel teskil edecektir. Bununla birlikte,
faydaci-egitici diyalog, hali hazirda Postkolonyal Feministlerin elestirdigi ve Batili

Feminist Kuram’n takinmis oldugu tutuma karsilik gelmektedir.

Ikinci diyalog tiirii olan “ahlaki-evrensel” diyalog ise, daha ¢cok egemen devletler
arasinda karsilik bulabilecek tiirden bir diyalog olarak goriilebilir. Ancak, Batili kadinlar
ile Bati-dis1 kadmlar arasinda ¢ikara dayali bir iliski s6z konusu degildir ve

Postkolonyal Feministlerin savundugu argiimanlar arasinda c¢ikar catigmasina dair
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herhangi bir iddia One siiriilmemektedir. Bu nedenle de her iki tarafin da kendi
cikarlarindan feragat ederek evrensel kurallar ya da normlar olusturmasina gerek
olmadig1 kanisma varilabilir. Ayrica s6z konusu diyalog tiirii kurala dayali 6zgiirlik
temelinde yiikseldiginden ve Batili kadinlar ile Batili olmayan kadinlar arasinda bu
tiirden bir 6zglrliik ihtiyac1 olmadigi i¢in “ahlaki-evrensel” diyalog, Bati-dis1 kadinlara
ait degerlerin, normlarin ve deneyimlerin de yer alabilecegi tiirden bir Feminist

Uluslararast Iliskiler Kurami igin yararh olmayabilir.

Ugiincii diyalog tiirii olan “ahlaki-yorumsal” diyalog, Batili kadmlar ile Bati-dis1
kadinlarin birbirlerinin hayat hikayelerini ve kiiltiirel evveliyatlarini anlamaya ve onlara
deger bicmeye c¢alismasini saglayacagi i¢in Bati-dis1 kadinlara da bir uzam agabilecek
tiirden bir Feminist Uluslararasi Iliskiler Kurami’na dogru 6énemli bir adim olabilir. S6z
konusu hikayeler ve evveliyat, Bati-dis1 kadinlarin yukarida bahsi gecen sati, drohama
cinayetleri, cocuk yasta evlilik, somiirgecilik gibi deneyimlerinde karsilik bulmaktadir.
Batil1 kadinlar i¢in de erkek-merkezcilik, cadi avi, kamusal alandan diglanma gibi
durumlarda ifade bulmaktadir. Farkliliklarm 6zgiilligi sakli kalmak kosuluyla,
taraflarin birbirine herhangi bir istiinliik saglamasina firsat vermeden Batili kadmlarin
kiiltiirleriyle Bati-dis1 kadinlarin kiiltiir ve degerlerinin biraradaligini saglamanin yolunu

“ahlaki-yorumsal” diyalog olarak gérmek miimkiindiir.

Postkolonyal Feministler, Feminist arastirmacilar ile Feminist aktivistler arasinda
bir diyalog ongdérmektedir (Katrak, 2006: xx). Ancak, bu diyalogun ne tiirden bir
iletisim olacagimi veya hangi kurallar1 icerecegine dair herhangi bir 6ngoriide
bulunmamiglardir. Bu noktada, “ahlaki-yorumsal” diyalog, Batili Feminist Kuram ile
Postkolonyal Feminizm arasindaki dayanigsmanin yontemi olarak goriilebilir. Boylece,
Batili Feminist Kuram’mn saf dis1 biraktig1 ya da yanlis temsil ettigi “kiz kardesler”ini
anlamas1 mimkiin olabilir. Sunu belirtmek gerekir ki Bati-dis1 kadinlarin bulundugu
konumlarin iktidar ve esitsizlik {izerine onemli bir bilgi liretmesi s6z konusu degildir.
Ancak, uluslararasi sistemdeki kapitalist uygulamalar hakkinda en kapsayici bakisi

sunmaktadir (Mohanty, 2008: 331).
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Ornegin, yukarida da bahsedildigi gibi kiiresel isboliimiinden en fazla yikima
ugrayan kesim Uciincii Diinyali kadmlardir ki bunlar icerisinde Hintli kadinlar da
bulunmaktadir: Seks turizminin Hindistan’da kadinlar1 nasil etkiledigi aciktir. Bu
acidan, kadinlarin ezilmisligi, Batili toplumlara gore Bati-dis1 toplumlarda daha
acimasizdir. Diger taraftan, Bati-dis1 kadmlarin sadece daha acimasiz deneyimlere
maruz kalarak birer nesneden dteye gecememis olmalar1 s6z konusu degildir. Ornegin,
calismanin {igiincii boliimiinde de yer verildigi gibi, Hintli kadinlarin siyasete katilimi
orani kiiclimsenemeyecek bir seviyedededir. Bu nedenle, Batili Feminist Uluslararasi
Iliskiler Kurami’nin Bati-dis1 kadimlarm da uluslararas: sistemin ve patriarkal siirecin
iiretimi ve yeniden tiretiminde 6zne olarak da var olduklarinin kabul edilmesi gerekir.
Dolayisiyla, “kizkardeslik” dayanigmasi i¢in Oncelikle Batili Feminist Kuramcilarin
Bati-dis1 kadmlarinin deneyimlerine ve normlarina kulak vermesi gerekmektedir. Ayni
sekilde, Postkolonyal Feminist Kuramcilarin da Batili kadinlarin yasadigi deneyimleri
anlamaya ve adlandirmaya c¢alismalidir. Boylece, taraflarin birbirlerine kendi deger
yargilarin1 benimseterek asimile etmesi yerine, birbirlerinden dgrenecekleriyle adalet ve
adil barig yoniinde onemli bir adim atilmis olacaktir. Diger taraftan, Batili Feminist
Kuram, Ululslararas: iliskiler’deki ana-akim rasyonalist kuramlar1 elestirirken diistiigii

celiskiden kurtulmus olur.
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SONUC

Uluslararasi Iliskiler’de Feminist Kuram’in ele aldigi kavramlar arasinda yer
alan “kiiresel kizkardeslik” yaklagimi, bu ¢alismada ele alinarak, s6z konusu kuramin
eksik kaldig1 yonler ortaya cikarilmaya calisilmistir. Eksik kalan yonler, Hintli
kadmlarin  deneyimleri {iizerinden Postkolonyal Feministlerin yaklagimi ile
tamamlanmaya calisilmis ve Feminist Kurami daha ileriye tasiyacak varsayimlarda
bulunulmustur. Bu anlamda, Dallmayr’in 6nerdigi diyalog tiirlerine ve bu diyalog
tiirlerinden ‘““ahlaki-yorumsal” diyaloga yer verilmistir. Bu diyalog tiirii araciligiyla,
farkliliklarin biraradaligini, yani ¢ok kiiltiirlii bir anlayis1 Feminist Kuram igerisinde var
etme c¢abasi iizerinde durulmustur. Bu sayede, Feminist Kuram’mn “kiiresel
kizkardeslik” baglaminda i¢ine diistiigli celiskiler1 ortadan kaldirma ihtimali
tartisilmigtir. Ayn1 zamanda, Bati-dis1 kadinlarin deger yargilarii ve normlarimi asimile
etmeden, Feminist Uluslararasi Iliskiler Kurami'na dahil edebilmenin yontemi
incelenmistir. Bu ¢ergevede, Bati-dis1 kadinlar1 ve Bati-dis1 Feminist yaklasimlari
Feminist Uluslararas1 Iliskiler Kurami’na dahil edebilmek igin “ahlaki-yorumsal”

diyalogun bir yontem olarak kullanilabilecegi sonucuna ulasilmistir.

Ayrica, kizkardeslik kavraminm disinda birakilan Uciincii Diinya kadmlari
arasinda yer alan Hintli kadinlarin deneyimleri tizerinden Batili Feminist Uluslararasi
Iliskiler Kurami’nin gelistirilebilirligi tartisilmistir. Bu baglamda, Batili Feminist
Kuram’in Bati-merkezci tutumunu ortadan kaldirabilmek adina, Postkolonyal Feminist
Kuram’in dnermeleriyle Feminist Uluslararasi {liskiler Kurami’nin yeniden ele alinmasi
gerekmektedir. Boylece, Bati’nin degerlerini benimsetmeye ¢alisan bir Feminist Kuram
yerine, Bat1 dis1 degerleri de iceren ve Bati-dis1 toplumlardaki kadinlarin da sorunlarina
egilebilen bir Feminist Kuram Uluslararas: Iliskiler’de var olacaktir. Bununla birlikte,
Bati-dis1 kadinlarin da goriintir kilinmasi miimkiin olacaktir. Zira Batili Feminist
Uluslararast Iligkiler Kurami, Uluslararas: Iliskiler disiplinin temel kavramlarmni
yeniden yorumlarken kiiresel kizkardeslik kavramini kullanarak tek ve homojen bir
kadin kimligi ortaya koymaktadir. Ayrica, tek ve homojen olan bu kadin kimligini
zamana gore ve toplumdan topluma degismeyen bir kimlik olarak ele almaktadir. Bu

nedenle, calismada yapilan incelemelerle, kiiresel kizkardeslik kavraminin smifsal,
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etnik, dini ve kiiltiirel farkliliklarin da g6z 6niinde bulundurularak yeniden ele alinmasi

gerekmektedir.

Teorik olarak yukarida agiklananlarla uygulama arasinda yakindan bir iliski s6z
konusu oldugunu sdylemek miimkiindiir. Burada, teoriden pratige giden yol, ahlaki bir
hata olmadan aksamaz. Bu noktada vurgulanmak istenen, teorinin uygulamaya
dokiilmesi insanlar1 kiiresel savaslar, etnik temizleme ve terdr savaglar1 gibi facialara da
gotiirebilir; onlar1 bariscil kozmopolit bir anayasa olusturmaya da tesvik edebilir. Yani
teoriden pratige dogru lineer bir gidis s6z konusu degildir. Bu yolda yapilan ahlaki
hatalar, yine insanlar1 teoride olana yani olmas1 gerekene gotiirebilir. Feminist Kuram
acisindan degerlendirildiginde, Postkolonyal Feminizm’in onermelerinin de i¢cinde var
oldugu bir Feminist Kuram i¢in, Postkolonyal Feminist Kuramcilar ile Batli Feminist
Kuramcilar arasinda ahlaki-yorumsal diyalog bir yontem olarak kullanilabilir. Bu
asamada, her iki taraf arasinda, bir uzlasiya da varilabilir; bir tarafin diger tarafi asimile

ettigi bir sonuca da ulasilabilir.

Uzlastya varildig: takdirde, Feminist Uluslararas: Iliskiler Kuramy, i¢ine diistiigii
celiskilerden kurtularak daha tutarli bir kuram haline gelecek ve Bati-merkezci
olmaktan ¢ikarak, bariscil, farkliliklar1 bir arada tutabilen ve daha biitiinliik¢ii (holistic)
bir kuram olabilecektir. Boylece, Batili Feminist Kuram ile Postkolonyal Feminist
Kuram’in toplamindan daha fazlasmni ifade eden yeni bir Feminist Uluslararas: Iliskiler
Kurami ortaya ¢ikacaktir. Toplumsal g¢atismalari torpiilemek, uluslararasi savaslari
durdurmak ve ter0r, etnik temizlik gibi facialarin Oniine ge¢mek icin uluslararasi
arenaya bariggll bir yaklasim olarak tasmabilecektir. Asimilasyon ihtimalinde ise
yapilan ahlaki hatalar nedeniyle, yeniden olmasi gerekene doniilerek teoride baska bir

yontemin olabilirligi tartisilabilir.
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