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Vehbi AYDEMIR

Yiiksek Lisans Tezi, Sosyoloji Anabilim Dali
Tez Danismant: Prof. Dr. Giilsen DEMIR

2021, X+132 sayfa

Bu arastirma, Mardin 11 Merkezi’'nde bir arada yasayan farkli etno-dinsel
kiiltiirleraras: kiiltiir-kimlik iliskisi ve 20. ylizyilin ortalarindan itibaren “kiiltiir” s6z konusu
oldugunda sikga tartisilan bir kavram olan “kiiltiir endiistrisi”’nin, bu etno-dinsel kiiltiirlere ne
sekilde etki ettigini incelemeyi amag edinmistir. Kiiltiir-kimlik iliskisinin bir sonucu olarak;
farkli etno-dinsel kiiltiirler arasinda ortaya ¢ikan sinir ve ayrimlarin neler oldugu ve kiiltiir
endiistrisinin “tektiplestirme” gayesinin bu sinir ve ayrimlar iizerinde ne sekilde etki ettigini
kavramaya ¢alismaktadir. Kiiltiir-kimlik iligkisi ve kiiltiir endiistrisinin bu farkli etno-dinsel

kiiltiirler agisindan avantaj ve dezavantajlarini degerlendirmektir.

Arastirmanin verileri Mardin 11 Merkezi’nde yasayan farkli etno-dinsel kiiltiirlerden
olan 20 gériismeci ile gerceklestirilen derinlemesine goriismelere dayanmaktadir. Orneklem
grubunu olusturan kisiler, aragtirma sahasindaki ilk izlenim ve ¢aligmalar sonucu belirlenen
kanaat 6nderleri ve kartopu drnekleme teknigi kullanilarak segilen kisilerden olusmaktadir.
Arastirmanin igerigini ise; kiiltiir kavraminin ac¢iklanmaya ¢alisildigr ilk boliim, ¢okkiiltiirlii
kavraminin ag¢iklandigi ikinci boliim, arastirma boélgesinin, konusunun, amacinin ve 6neminin
anlatildigr tiglinci bolim, aragtirma sahasindan elde edilen bilgilerin degerlendirildigi

dordiincii boliim ve sonug degerlendirmesinin yapildigi besinci boliimden olusturmaktadir.

ANAHTAR KELIMELER: Cok kiiltiirliiliik, Kimlik, Kiiltiir Endiistrisi, Kiiltiir, Mardin,
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MARDIN IN A CASE OF THE MULTICULTURAL CITY: A SOCIOLOGICAL
EVALUATION
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This research aims to examine how the different ethno-religious intercultural culture-
identity relations living together in Mardin City Center and the "culture industry", which has
been a frequently discussed concept since the middle of the 20th century, affect these ethno-
religious cultures. As a result of the culture-identity relationship; It tries to comprehend what
the boundaries and distinctions between different ethno-religious cultures are and how the
"standardization" goal of the culture industry affects these boundaries and distinctions. It
questions the culture-identity relationship and the advantages and disadvantages of the culture

industry in terms of these different ethno-religious cultures.

The data of the research is based on in-depth interviews with 20 interviewees from
different ethno-religious cultures living in Mardin City Center. The people who make up the
sample group consist of opinion leaders determined as a result of first impressions and studies
in the research area and people selected using the snowball sampling technique. The content
of the research is; The first part in which the concept of culture is tried to be explained, the
second part in which the concept of multicultural is explained, the third part in which the
research area, subject, purpose and importance are explained, the fourth part in which the
information obtained from the research field is evaluated, and the fifth part in which the result

evaluation is made.

KEY WORDS: Culture, Identity, Mardin, Multiculturalism, Cultural Industry,
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ONSOZ

Bu calisma “cokkiiltiirlii yasam”™ adina giliniimiizde ve tarihsel siirecin her doneminde
onemli bir ornek teskil eden Mardin’in; c¢okkiiltiirliiliik, kimlik, kiiltir endiistrisi gibi
glinlimiiz sosyal ve siyasal yasaminin ¢ok siklikla ilgilendigi kavramlar karsisinda durumu,
tutumu ve bu kavramlarin giinliik sosyal yasamin igerisinde nasil yer edindigi noktalarina
odaklanmakta ve bu konuda oOzgiinliik gostermektedir. Calismanin Orneklem sahasini
olusturan Mardin Kent Merkezinin, hem bdlgenin kimliklere dayali problemler agisindan,
hem de bolgede yasayan insanlarin bu konuda hassasiyet ve ¢ekingenlikleri yiiziinden 6zenli
bir ¢alisma yiiriitilmeye ¢alisilmistir. Yapilan goriismelerin birgogunda &zellikle siyasal
baskilardan ¢ekindiklerini sdyleyen goriismeciler, bir¢ok seyi aktarmaktan ¢ekinmis veyahut
aktardiklarinin da gizli tutulmasimi dile getirmislerdir. Bu dogrultuda goriismecilerin
aktardiklar1 bilgilerden gizli tutulmasim1 ve kullanilmasini istemedikleri bilgiler ¢alisma
icerisinde dogrudan aktarilmamis, fakat sonug¢ olarak yapilan goriismelerin hemen hemen
hepsinde ¢alismamiza dayanak saglayacak bilgiler elde edilmis ve ¢alismamiz igerisinde

kullanilmastir.

Tiim tez caligsma siirecimiz boyunca bir¢ok agidan destegini hi¢ esirgemeyen, sabr1 ve
samimiyeti ile desteklerini her daim sunan degerli tez danismanim Sayin Prof. Dr. Giilsen
Demir’e ¢ok tesekkiir ederim. Mardin’de bana bir¢ok konuda yardim eden ve alanda
yabancilik cekmememi saglayan degerli dostum Eyiip Dalar’a, goriismeyi kabul eden ve bana
zaman ayiran degerli Mardinlilere tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Son olarak tez ¢aligsma siirecim
boyunca yaptigi kahvelerle uyanik kalmami saglayan, ardimi toplayip, yazdiklarimi defalarca
okumamu biiyiik bir sabirlara dinleyen ve degerli elestirilerini sunan, biricik esim Rabia Sena

Aydemir’e sonsuz sevgi, saygi ve stikranlarimi sunarim.

Vehbi AYDEMIR
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GIRIiS

Bu ¢alismanin temel amaci Mardin Kent Merkezi’nde bulunan birbirinden farkli etno-
dinsel kiiltiirlerin, birbirleriyle etkilesimleri ve kiiltiir-kimlik etkilesimi sonucu ortaya ¢ikan
sinir ve ayrimlarin incelenmesi ile kiiresellesmeyle birlikte hakimiyet alanini gittikce
genisleten bir kavram haline gelen “kiiltiir endiistrisi”nin bu farkli etno-dinsel kiiltiirler
tizerindeki etkilerinin irdelenmesidir. Ayrica Mardin s6z konusu oldugunda hemen hemen
herkesin kulak asinasi oldugu “hosgorii kenti Mardin” sdylemindeki “hosgorii” kavraminin
Mardinliler agisindan ne anlam tagidiginin arastirilmasi da bu ¢alismanin bir diger amacidir.
S6z konusu ettigimiz kiiltlir-kimlik iligkisi, kiiltlir endiistrisi ve hogsgorii kavramlari {izerine
bir literatlir taramasi yapildiginda; bu kavramlar iizerine ayr1 ayr1 bircok calisma olmakla
birlikte, bu kavramlarin birbirleriyle etkilesimlerini inceleyen arastirmalara rastlanmamastir.
Dolayisiyla bu calisma, bu agidan biiyilk Onem tasimaktadir. Literatiire bakildiginda
Mardin'deki farkli etno-dinsel kiiltiirler olan Siiryani, Ermeni, Arap ve Kiirt kiiltiirleri tizerine
ayri ayri ¢aligmalar yapilmistir. Fakat bu calisma kiiltlir-kimlik iliskisi ve kiiltiir endiistrisi
kavramlar1 gergcevesinde; bu kiiltiirleri birlikte ele almasi agisindan da diger ¢calismalardan
ayrilmaktadir. Bu noktada sunu belirtmekte de fayda vardir; bu ¢alismanin arastirma sahasi
Mardin Kent Merkezi’dir. Mardin Kent Merkezi; modern kentlesme mimarisinin hakim
oldugu Yenisehir ve Orta Cag mimarisinin izlerini tasiyan geleneksel mimarinin hakim
oldugu Eski Mardin olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. Arastirma verileri daha c¢ok Eski

Mardin’den elde edilmis ve saha arastirmasi daha ¢ok sehrin o bolgesine yonelmistir.

Mardin’de yasamayan ve Mardin’e daha once hi¢ gitmemis bir¢ok insan Mardin’i,
“Televizyon dizilerindeki Mardin” olarak distiniir. Sanki Mardinliler siirekli yoresel
kiyafetler igcindelermis ve geleneksel yasamlar1 hala devam ediyormus gibi bir algiya
kapilabilir. Fakat Eski Mardin’de dahi o dizilerde anlatilan Mardin’i gérmek ¢ok zordur
(mimarisi harig). Ik bakista Mardin’de kimin kim oldugunu bilmek oldukca gii¢, ciinkii;
Mardin’de modernlesme, kiiresellesme ve bunlarla baglantili olarak kiiltiir endiistrisinin de
etkisiyle hemen hemen herkes birbirine benzemektedir. Mardin’deki bu benzerligin altindaki
farklilagma, ancak birebir diyaloglar sonucu ortaya c¢ikan “kimlik” ile ilgili bilgiler
neticesinde miimkiin olmaktadir. Mardin’de Siiryani kiltliriiyle 6zdeslesen sarabin, size

kimin tarafindan satildigini ilk bakista anlamak miimkiin degildir.

Eski Mardin’de dikkat ¢eken ilk sey, uzunca bir cadde iizerinde karsilikli olarak

siralanmis onlarca kuruyemis, kahve, sabun, giimiis, sarap ve yoresel kiyafetler satan



isyerleridir. Bu isyerlerinin genellikle ikinci katlarinda ise kafe ve restoranlar bulunmaktadir.
Bir sosyoloji arastirmacisinin bu manzara karsisinda aklina ilk gelen seylerden biri; bu
fevkalade Orta Cag mimarisine sahip kentin nasil olur da bu sekilde bir pazar haline
doniistiigli ve kiiltiir endistrisi tarafindan ele gecirildigi olabilir. Gergekten de bu ilk
izlenimler biiyiik bir ge¢misi iginde barindirip bugiine tasiyan Mardin’in, her haliyle bir meta
haline doniistiiriilmiis ve ge¢miste barinma amaci tasiyarak kurulan Eski Mardin’in; artik
sadece turizm, eglence ve alisveris mekani haline geldigini isaret ettigidir. Bu ilk izlenimler
dogrultusunda “hosgdrii kenti Mardin” sdylemindeki hoggoriiniin; giinii kurtarmanin telagina
kapilan bireylerin, ekonomik kaygilar tagiyarak zorunlu olarak taktiklart bir maske ya da algi
yaratma ¢abasi oldugunu gérmek miimkiindiir. Eski Mardin’deki insanlarla ancak birebir
diyalog haline girmeye baslandigi ve bu diyaloglar uzadiginda insanlarin kimlik ve
kiiltirlerine ait sinirlar ve bu simirlarin yarattigi ayrimlar: fark etmek miimkiin olmaktadir.
Diyaloglar sirasinda samimiyetin artmasiyla birlikte bir¢cok kisinin sinir ve ayrimlari asarak,
diger kiiltiirel kimlikleri kendi kiiltiirel kimliklerinden ayristirmaya ve hatta kimi zaman
asagilamaya ve kendi kiiltiiriinii 6ne ¢ikarmaya yonelen etnosentrik tavirlar sergiledigi

durumlarla sikg¢a karsilagsmak miimkiindiir.

Yukarda bahsedilen bilgiler 1s1g81inda bu ¢alismanin kavramsal ve kuramsal gergevesi
sekillenmistir. Mardin’deki farkli kiiltiirel kimlikler arasindaki diyaloglar ve etkilesimler
sonucunda olugan sinirlar ve ayrimlarin incelenmesi ve kiiltiir endiistrisinin bu farkli kiiltiirel

kimlikler tizerindeki etkisinin incelenmesi bu arastirmanin ana sorunsallarini olusturmaktadir.



1. BOLUM
1. KAVRAMSAL TEMEL: KULTUR KAVRAMINA ILISKIN ACIKLAMALAR

Kiiltiir, insanlik kadar eski bir tarihe sahip bir olgudur. Dolayisiyla kiiltiirii agiklamak,
bir anlamda insan1 ve insanlig1 agiklamak demektir. Insan1 diger canlilardan ayiran en belirgin
ozelligi olan diistinmek ve diistinmekle ile ilintili olarak insanin duygu ve istekleri, insani
dogadan bir nebze kopuk yasayan bir varlik haline getirmistir. Dogadan kopuk yasayan insan
bununla birlikte doganin dogal yasa ve zorunluluklarindan da kopuk, kismi 6zgiir bir varliktir.
Diger canlilar gevre ile i¢ ice ve ¢evreye bagimli iken, insanin diisiinme ve ellerini ustalikla
kullanma becerileri insana dogay istegine gore sekillendirmesine olanak vermistir. Insanin
dogaya boyun egmek yerine ona hilkmetme cabasi ve onu istegine gore sekillendirmesi
sonucu insana 0zgii bir kavram olan kiiltiir meydana gelir. Bozkurt Giiveng kiiltiir s6zctigliniin
dort ayr1 anlamda kullanildigini belirtir bunlar; bilim alaninda kiiltiir olarak uygarlik, beseri
alandaki kiiltiir olarak egitim siirecini, estetik alandaki kiiltiir olarak giizel sanatlar1 ve maddi
ve biyolojik alandaki kiiltiir olarak iiretme, tarim, ekin, ¢ogaltma ve yetistirme olarak ifade
eder (Gliveng, 1984: 98). Bu baglamda kiiltiiriin; egitim, sanat, tiretim-tiikketim iligkileri ve

ekonomik yasamin bileskesidir demek yerinde bir tespit olacaktir.

“Kiiltiir, belirli bir grubun ayirt edici 6zellikleri olan degerler, térenler ve yasam
bigimleridir. Toplum gibi kiiltiir de sosyolojide, oteki toplumsal bilimlerde (6zellikle
antropolojide) oldugu gibi, ¢ok genis bir anlamda kullanilmaktadir. Kiiltiir, insanlarin
toplumsal birliginin en ayirt edici 6zellikleridir” (Giddens, 2012: 1066). Kiiltiir iki ayri
toplumun 6zellik olarak ayirt edilebilmesinde etkin bir rol oynar. Bir toplumun kendine 6zgii
kiiltirel 6zellikleri, o toplumu diger toplumlardan ayirdedebilmemizi miimkiin kilar. Kiiltiir
insana ait ve insami diger canlilardan ayiran bir seydir. Cassirer’e gore, “Insan nedir?”
sorusuna verilecek ilk ve temel yamit, insanin simgelestiren varlik oldugudur (Ozlem, 2008:
183). Dolayisiyla “sekillendirmek”™, “entegre etmek”™, “aktarabilmek” bunlar kiiltiiriin insana
0zgli olmasindan kaynaklanmaktadir. Kiiltiir yerlesik hayata ge¢mis insanmn {iirlintidiir.
Yerlesik hayata gecen insanlar, bu yerlesik yasam aligkanliklar ile birlikte inga etmeye,
iiretmeye, biriktirmeye, yetistirmeye ve sahip olmaya basladilar. Insa eden, iireten, biriktiren,
sekil veren, yetistiren ve sahip olmaya baslayan insanlar ile birlikte kiiltiir ve kiiltiirler ortaya
ciktilar. Dolayisiyla kiiltiir yerlesik hayata gegmis insanlarin biitiin faaliyetleridir demek ¢ok

da yanlis bir ifade olmayacaktir.



Durkheim, kiiltiirti, insanin dogal kosullarin zorlamasiyla toplumsallagsmaya gectigi
asamadan itibaren ortaya ¢ikan kolektiflikler alan1 olarak gérmiistiir (Ozlem, 2008: 167-168).
Dolayistyla kiiltiir, bir bakima toplum ile birlikte gerceklesen bir siireci belirtir. Kiiltiir ve

toplum, kavramsal olarak giiniimiizde artik i¢ ige gegmislerdir.

Bozkurt Giiveng’in Marx’tan aktardigina gore kiiltiir, doganin yarattiklarina karsilik,
insanoglunun yarattig1 her seydir (Giiveng, 1984: 97). Kiiltiir tamamen insana 6zgii olup
doganin i¢inde dogal olmayan bir yasam cevresidir. Bu nedenle insanin seriiveni, i¢erisinde
kiiltiirti de barindirarak giiniimiize tasir. Kiiltlirii var eden insan, zamanla kiiltiirden ayri
diisiiniilemeyen bir kiiltiir varlig1 halini almistir. Ve insanlar ile birlikte kiiltiir de ¢cogalarak
bir¢ok farkl kiiltiir ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla ¢ok net bir sekilde kiiltiiriin bir insan {iriinii,
insanin ise bir kiiltiir varlig1 oldugunu sdylemek hi¢ de yanlis olmayacaktir. Marx kiiltiire ve
edebiyata da ilgi duymustur fakat ona gore yine de tarihe yon veren ekonomidir. Kiiltiir ve
diger iist yapt unsurlar1 onun i¢in hep ikincil plandadir. Marx’tan sonraki donemin
Marksistleri Gramsci ve Lukacs gibi diisiiniirler ise Marx’in aksine kiiltiire ve kiiltiirel

sorunlara daha ¢ok odaklanmislardir.

Kiiltiir ve insan birbirinden ayr diisiiniilemeyecek iki kavramdir. Insan, bir kiiltiir
varlig1 oldugu gibi kiiltiir de bir insan tiriiniidiir. Bu baglamda kiiltiir, ayn1 zamanda bir toplum
birimi olan insana, bireysel ve toplumsal bazda farkli anlamlar yiikler. Bireysel kiiltiiriin
biiyilk ¢ogunlugunu toplumsal kiiltiir sekillendirdigi gibi toplumsal kiiltiiriin gelismesi
degismesi ve taginmast da bireysel kiiltiir aracilifiyla gerceklesmektedir. Bu sekilde
degerlendirdigimizde kiiltiiriin kimlikleri olusturan ana etkenlerden biri oldugunu sdylemek
yerinde bir ifade olacaktir. “Kiiltiirler diisiinsel varliklardir, bunlar bu halleriyle geg¢irgendir
ve bagka kiiltiirlerden kolayca etkilenirler. Insanlar arasinda etkilesimin oldugu her yerde, bir
kiiltiiriin 6tekinden etkilenme olanag1 vardir. insanlik tarihi, kismen, farkli kiiltiirel gruplarin,
iliskilerini artirarak, yabancilari hos gorerek ve etkilesimsel diizenlemeler yaparak kiiltiirel
sinirlart nasil yeniden diizenlediklerinin Oykiisiidiir. Hatta daha siki1 sinirlarin yaratimi bile
karsilikl1 etkiyi gerektirir. Beseri diinya, bagimsiz, kapali devre ve serbestge yiizen kiiltiirlerin
alakasiz karisim degil, siirekli bir etkilesim ve miibadele bilesigidir (Fay, 2005: 89). Insanlik
tarihi, bir dlgiide farkl kiiltiirlerin etkilesimlerinin tarihidir. insanlik tarihi boyunca birgok
kiiltiir ortaya ¢ikmis ve bu kiiltiirler kimi zaman biiyiik ¢atigmalarin odagi olurken kimi zaman
ise birbirleriyle etkilesim haline girerek, farkli melez kiiltiirlerin ortaya ¢ikmalarini

saglamiglardir.



Kiiltiirii hem miimkiin hem de mecburi kilan maddi kosullar vardir. Insan bir maddi
hayvandir ve bundan dolay: kiiltiirler kurar ve kiiltlirler insa etme ihtiyacini her zaman
hissederler. Tiim insanlar erken dogar bu da onlarin ilk etapta kendi baglarma hayata
kalamayacagim gosterir. Insanlar1 ilk etapta hayatta tutan kiiltiiriin kendisidir. Dolayisiyla
“kiiltiir, hayatta kalmamiz i¢in biiyiik 6nem tasir; oysa ki tay ya da ziirafa yavrusu gibi
kiiltiirsiiz hayvanlar dogduklarinda sendeleyerek ayaga kalkarlar, kendilerini yalarlar ve tiris
giderek bulunduklar1 yerden sakince uzaklasmaya baslarlar” (Eagleton, 2019: 47). insanlarmn
kendilerini vahsi doga karsisinda koruyabilmelerinin yolu alet yapabilme ve barinma amagh
insa etme kabiliyetinden gecer. insanin bu kabiliyetleri de dogrudan insanin kiiltiirii var
etmesinden ve sonrasinda ise kiiltiir iginde var olabilmesinden geger. 11k asamada kiiltiirii var
eden insan olmasina ragmen, sonraki asamalarda insanin yasayabilmesi ve insanligin devam

edebilmesi, insan1 var eden ve yasatan kiiltlir olmustur.

Kiiltiir konusu, sosyolojinin iki ontolojik yaklasimi agisindan iki farkli sekilde ele
alinir. Bu yaklagimlar holistik ve aksiyonel yaklagimlardir. Holistik yaklasimlar, kiiltiirii bir
veri olarak ele alir. Holistik yaklasim igerisindeki sosyolojik yaklasimlar; islevselcilik,
yapisal iglevselcilik, yapisalcilik vb.dir. Holistik yaklasimlar acisindan kiiltiir; bireye dissal
olan, bireylerin toplum igerisinde hazir olarak buldugu, 6grendigi, gelistirdigi ve gelecek
kusaklara miras biraktigi davranig Oriintiileri- roller- iligkiler- kurumlar ag1 ve buna yasam
veren deger, inang, ideal ve normlardan olusan diizlem olarak kabul edilir. Aksiyonel
yaklagimlarda ise kiiltiir aktor tarafindan dogrudan insa edilendir. Burada kiiltlir aktorle
birlikte var olur. Dolayisiyla kiiltiir artik canlidir (Celebi, 2020). Buradaki temel dayanak
aslinda daha 6nce de degindigimiz, var edilen ve var eden kiiltlir kavramlarindan bagka bir
sey degildir. Ge¢miste kiiltiir daha ¢ok var edilen konumundayken, giiniimiizde ise kiiltiir

artik daha ¢ok var eden konumunda durmaktadir

Kiiltiir, insanlik gibi tarihidir ve insanlik stirekliligini devam ettirdigi miiddetce kiiltiir
de siirekli kalacaktir. Kiiltiir aklim1 ve ellerini kullanan insanin triiniidiir ve bunun i¢in de
zorunludur. Insanlarin yasamlarii devam ettirmeleri yasattiklar1 ve yasadiklari kiiltiir ile
miimkiindiir. Kiiltiir yasadigimiz yer ve ¢evredir ve bu baglamda kiiltiir, toplumsal yasam i¢in
olmazsa olmazdir. Kongar’a gore bir kiiltiir, biitiin insanliga mal oldugu oranda evrensellesir.
Bunun yami sira bir kiiltlir unsuru, sinirlarini agip biitiin insanlhigin iirinii oldugunda
kokenindeki kimligini de koruyabilir. Tiirk lokumu, Ingiliz centilmenligi, Amerikan

pragmatizmi gibi deyimler de bu duruma 6rnek olarak verilebilir (Kongar, 1982).



“Kiiltiir insanlarin sembolik temsil pratikleri yoluyla anlam insa etmeye ¢alistiklar1 bir
yasam diizenidir” (Tomlinson, 2004: 33). Dil, din, sanat, bilim vb. kurumlar birbirine entegre
sekilde kiiltlirii olustururlar. Kiiltlir toplum igerisinde bu kurumlarin entegre bir sekilde
calismasiyla islev gosterir. Dolayisiyla kiiltiir bir biitiinliiktiir ve biitiinliik belirtir demek
yanlis olmayacaktir. Kiiltiir kompleks bir yapiya sahiptir ve bir biitiindiir. Kiiltiir kendi
igerisinde topluma ait inanig, ahlak, sanat, hukuk vb. seylerin normlarini tasir ve bunu da

bireylere empoze eder.

Vadim Mejuyev’e gore kiiltiir kavrami, gelisme kavramindan ayr1 olarak
diisiiniilememektedir. Insan bir akla sahip olmasina karsin, aklini digerleriyle birlikte
yasayabilecek bigimde gelistirmek zorunluluguna sahiptir. Bu durumda kiiltiiriin amaci,
dogdugunda iggiidiisel ve yetenek biciminde olan insan aklmi gelistirmektir. “insan
tarafindan yaratilan, gelistirilen ve degistirilen kiiltiir, insana doganin verdigi akildan ¢ok
daha degisik ve farkli bir olgudur. Kiiltiir, insanin ve her tiirlii insancil olgunun temel
yetenegini, kiiltiir tarihinin olusumunu saglayan kendiliginden gelisimi temsil etmektedir”
(Mejuyev, 1998: 35). Mejuyev Marksizm’in “insanlik tarihini, insanlarin maddi ve pratik
etkinliklerinin somut olgularinda anlamayi ve sunmayi1 hedefledigini” sOyler. Ona gore
Marksizm, insanlarin kiiltiirel varliginin temelini insanlarin eylemlerinde goriir. Marksizm,
kiiltiirli, insanlarin manevi gelisimiyle sinirlayan goriislerden ayr1 olarak degerlendirir. Ona
gore Marksizm, kiiltiirii, insanlarin gercek gelisimiyle ve onlarin pratik eylemlere sahip
varliklar olarak varoluslarina bagl olarak degerlendirmektedir. Kiiltiir, insanlarin, manevi

oldugu kadar maddi sekildeki biitiin toplumsal eylem alanlarini kapsar (Mejuyev, 1998: 81).

Kiiltiiriin bir diger 6zelligi ise kiiltiir, icerisinde dinamizm barindirir. Bu sayede kiiltiir
degismeler gosterir. Dil, din, sanat bilim vb. alanlarda ortaya ¢ikan yenilikler ve degigmeler
beraberinde kiiltiirii de degistirir. Ozlem’e gore dogma, bilyiime, gelisme ve 6liim, tiim
kiltlirlerin zorunlu olarak gecirdikleri asamalardir, ortak yazgilaridir ve higbir kiiltiir bu

cembersellik/dongiisellikten kurtulamaz (Ozlem, 2008: 159).

Modoad’in Gerd Bauman’dan aktardigina gore kiiltiir, ger¢ekten var olan bir sey
degildir, bir soyutlamadir, ¢6ziimleyici bir kavramdir (Modoad, 2014: 90). “Bizim
kiltirimiiz” bu sOylem, kulaga ¢ok basit bir sOylem gibi gelse de aslinda
kiiltiirlin ideallestirilmesini dile getirir. Kiiltiir, ayn1 zamanda bir idealler sistemidir demek
cok da yanlis bir sdylem olmayacaktir. Kiiltiir bir soyutlama aracidir. Bir bakima kiiltiir “biz”

ve “onlar1” veya “ben” ve “onlar1” ayirir. Bir kiiltiire sahip olmak kendini diger kiiltiirlerden



soyutlamay gerektirir. Bir bakima “bizim oralarda boyledir”, “bizim dilimizde soyledir”, “bu

anlami ifade eder” gibi sdylemler soyutlama ve kendini ayirmayi isaret eder.

Bir toplumsal egitim araci olan kiiltiir, bagka bir ifadeyle, bireyin toplumsal yagsam
icerisinde yasayabilecek bir varlik haline getirilmesi icin egitilmesi anlamini1 tagimaktadir.
Kiiltiiriin olusumunda insan disinda herhangi bir dinsel veya tanrisal sdylem s6z konusu
degildir. Kiiltiir rasyonel, 6zgiir ve ahlaki agidan sorumluluk sahibi olan insanin, yaratti31 bir
gerceklik alani olarak var olmustur. Bu baglamda kiiltiir tamamen insan tarafindan yaratilms,

insana ait olan bir yagam alanidir.

Oturdugunuz apartman dairesinin balkonuna c¢ikin ve etrafiniza iyice bakin:
gordiigiiniiz ¢cevre doga tarafindan degil, sayisiz kusaklarin ugraslariyla insanlar tarafindan
yaratilmis yapay bir ¢evredir. Igerisinde barindirdigi nesnelerin tiimii dolaysiz ve somut bir
sekilde kiiltiir varligin1 olusturmaktadir. Sanatsal yapilar, is arag ve gerecleri, bilimsel
calismalar vb. bunlarin tamamu kiiltiiriin varliginin bizlere ihtiyaglarimizi eksiksiz olarak
karsilayan nesneler gibi goriinmektedir. Gordiigiimiiz bu nesnelerin tiimii, dogal nesnelerden
tamamen farklidir. Kiiltiirel nesneler insan emeginin {iriinii ya da Marks’in da belirttigi gibi
“nesnel birer emektir’ler ve de tamamen insan hayatinin kolaylasmasi amacina hizmet
etmektedirler. Her kiiltiir nesnesi, 6ncelikle insan hayatina hizmet etme ya da kolaylastirma
gayesi tastyarak var edilmistir. Gereksinimler, ilksel doneme ve cagdas doneme gore
farkliliklar gostermektedir. Bu farkliliklart Marks’in aglik iizere sdyledigi su sozlerden yola
cikarak degerlendirebiliriz: Marks’a gore, “aclik, aclikti; ancak aglik, haglanmis eti c¢atal-
bicakla yiyerek de giderilebilir, ¢ig eti ellerle, tirnakla ve dislerle yiyerek de giderilebilir
(Tabak, 2020).” Bu iki halde agligi giderme sorunsali, tamamen Kkiiltiirle alakali olarak
degismektedir. Insani ¢ig eti disleyerek, vahsi bir hayvan gibi yemekten uzaklastiran ve
giderek gelismesini saglayan durum, insanin bir kiltir varhigi olmasindan

kaynaklanmaktadir.

Mejuyev’in Lenin'den aktardigina gore kiiltiir, akademik ve duyarsiz bir diisiince
konusu degildir. Kiiltiir, nadir bulunan ve yasamdan yoksun bir miizelik esya koleksiyonu
degil, gercek tarihsel eylemin ana unsuru, kitleler arasi savagimin zorunlu kosuludur. Kiiltiir,
soguk namlularin ucunda, dogmatik semalarda, somut gercek ile higbir baglantisi olmayan
taglasmis resimlerle degil, insanlarin yaratici ve degistirici etkinliginde, tarihsel eylemlerinde
var olmaktadir. Doganin ve insanin kendiliginden gelisiminin tek kosulu olarak kiiltiir, ger¢ek

yasamin ta kendisidir ve gercek bir toplumsal degere sahiptir. Ona gore kiiltiir, belirlenen



hedeflere, ne pahasina olursa olsun ulagsmak i¢in kullanilan, tiimiiyle yiizeysel ve faydaci bir
ara¢ degildir: Kiiltiir higbir zaman gercek icerigine ters diisecek bir alanda kullanilamaz.
Kiiltiirel gelisim, kendi 6zgiin mantigin1 izlemelidir; bu mantiktan en kiiciik bir sapma,
kiltiirel gelisim agisindan oldugu kadar, biitlin toplumsal organizmanin isleyisi ag¢isindan da
ciddi sonuglara yol agabilir. Kiiltiirin topluma kazandirdiklar1 disinda, toplumun kiiltiire
kazandirdiklarin1 da dikkate almak ve kiiltiiriin gercek gereksinimlere ne Olglide cevap
verebildigini belirlemek gerekir. Toplum ile kiiltiir iliskisi, bu toplumun tarihsel varolusunun
temel ol¢iitiidiir (Mejuyev, 1998: 174). Bu baglamda kiiltiir yon olarak, “gelisime” dogrudur.
Kiiltiiriin oldugu yerde artik gelisimden ve daima ileriye doniik olarak bakmaktan geri
durulamaz. Zaten geriye doniik kalan kiiltiirler ve bu Kkiiltiirlere bagli yasayan toplumlar

gelisimden uzak diiserek, yok olmaya yiiz tutmuslardir.

Bourdieu’ya gore kiiltiir, iletisim ve etkilesimin zemini oldugu kadar, bir o kadar da
tahakkiim kaynagidir. Uretim ve iletisimde uzmanlasma ilerledikge bunu saglayan biitiin
kurumsallagsmis hiyerarsilerin sekil almasinda 6nemli rol alirlar. Bordieu’nun Kkiiltiirel
sermaye kavrami egitim, estetik tercih, kiiltiirel farkindalik, bilgi gibi olanaklar sunar.
Bourdieu’nun vurgulamak ve gostermek istedigi sey kiiltiiriin iktidarlarin bir kaynagi haline
gelebilecegidir. Ona gore kiiltiir diinyasi, her ne kadar 6zerk olsa da bir o kadar da ekonomiye
mubhtactir. Diger biitliin sermaye c¢esitleri ekonomik sermayeye bir sekilde bagimlidir. Diger
sermaye tiirlerinin tiimii, ekonomik sermayenin gizlenme bi¢imleridir. Dolayistyla kiiltiirel
sermaye, ilerleyebilmek adina her zaman ekonomik sermayeye bagimhidir (Swartz, 2011).
Kiiltiir kavrami popiilerligini arttirdik¢a, iktidarlar tarafindan bireylerin ve toplumlarin
tizerinde bir tahakkiim arac1 olarak kullanilmaya baslanmistir. Kiiltiiriin tahakkiimii, 6zellikle

ulus-devlet anlayisinin pekistirilmesinde 6nemli bir rol oynamustir.

Burke’ye gore uluslar gergekte ne yasalarla ne de siddetle yonetilirler. Ona gore
iktidar, sdzlesme, otorite ve yasallik matrisini olusturan “adabi muaseret” ya da cagdas adiyla
kiiltiirdiir. Kiiltiir iktidarin kendisidir ve kiiltiir iktidarin icine kok salmistir (Eagleton, Kiiltiir,
2019: 63). Dolayisiyla kiiltiir hem bir iktidar araci olabilir hem de iktidarin tam karsisinda bir
noktada durabilir. Kiiltiirii sanki her zaman iktidarin hegemonyasindaymig ve iktidarin bir
aractymis gibi diistinmek yanlhistir. Kiiltiir kimi zaman iktidara karsi ¢ok 1yi bir direnme bigimi
de olabilir. Bu durum kendini bir¢ok farkli alanda belli ettigi gibi en iyi edebiyat alaninda
orneklendirebilir. Geg¢misten giinlimiize kadar bircok entelektiielin, yazarin, sairin ve

filozofun ortaya koydugu eserler bircok iktidarin karsisinda birer direnme araci olarak



¢ikmisglardir.

1700’1 yillarda kiiltiir kavrami, sanayicilige karst en biiyiik elestiri konumundayda.
Bunun yani sira yine 1700’lerin sonunda bir yandan da milliyetgilik yeni yeni ortaya ¢ikmaya
baslamaktaydi. Ve yine bu yillarda kiiltiiriin milliyetcilik ile birlikte diinyay1 yeniden
sekillendirmeye basladigini ifade edebiliriz. Bu donemde kiiltiir ve milliyetgilik bir yandan
imparatorluklarin en biiyiik silahlar1 halini alirken, bir yandan da imparatorluklara kars1 en
biiyiik bagkaldirilarin kiiltiir ve milliyetgilikle birlikte gergeklestigini ortaya koymaktadir.
Eagleton bu duruma sdyle deginmektedir: “Hayatimiz1 siirdiiriip gelismemizi saglayan sey
kiltlirse, insanlarin ugruna katil olmay1 goze aldiklar1 sey de kiiltiirdiir; bu gercegi hem
sOmiirge karsit1 isyanlar hem de pesinden gelen etnik ¢atismalar kanitlamistir.” (Eagleton,

2019: 113)

Kiiltiir bagdastiricidir. Kiiltiir ile birlikte sinif, statii, iktidar, toplumsal cinsiyet,
etnisite ve toplumsal esitsizlik sorunlar1 gibi dertlerimizden kurtulabiliriz. Bu gibi sorunlar
s0z konusu oldugunda caresiz kalan siyasi ¢oziimler karsisinda kiiltiir, manevi bir ¢6ziim
olacaktir. Boylece kiiltiir olusmaya baslayan catlaklara karsi bir ¢imento gorevi gérmeye
baslayacak ve bir zamanlar dine diisen gorevi, kiiltiir listlenmis olacaktir. Dolayisiyla bu
baglamda diisiindiigiimiizde kiiltiir artik siyasete dost bir konumda duracaktir. Kiiltiir, siyasi
politikalara yon veren, bu politikalar i¢in miicadele eden bir goriintiiddedir. Fakat kiiltiiriin
bagdastirict oldugu kadar ayrigmalara da sebep olabilecegi unutulmamalidir. Eagleton’a gore
kiiltiir, toplumsal ayrigmalar1 uzlastirmaktan ziyade yansitmaya meyillidir. Bu geliskiler
kiiltiir kavraminin kendisine yansimaya basladigi -deger, dil, sembol, kan bagi, miras, kimlik
ve cemaat kavramlari siyasi bagajlar yiiklendigi- anda, kiiltiir ¢6zlimiin bir parcas1 olmaktan

¢ikip sorunun bir pargasina doniisiir (Eagleton, 2014: 163).
1.1. Kiiltiiriin Etimolojisi

Kiiltiiri tanimlamak oldukca gilic bir ugrasidir. Bu “giigliiglin kokeni, kiiltiir
sozcuginiin ¢ok anlamli olusunda aranabilir”. Kiiltiir bir toplumun veya biitiin toplumlarin
birikimli uygarlig1 belli bir toplumun kendisi sosyal siireclerin bileskesi bir insan ve toplum
kuramidir (Giliveng, 1984: 95). Kiiltiiriin ne anlama geldigi konusunda 76’dan fazla farkli

kiltiir anlamindan/tanimindan bahsedilir. Kiiltiir, popiiler oldugu kadar da karmasiktir.

“Kiiltiir” kelimesi, Ingilizcedeki en karmasik iki ya da ii¢ kelimeden biridir. Ancak

buna ragmen kiiltiiriin baslica dort anlam1 6n plana ¢ikiyor.1) Kiiltiir, sanatsal ve diisiinsel



eserler toplamidir. 2) Kiiltiir, ruhsal ve zihinsel bir gelisim siirecidir. 3) Kiiltiir, insanlarin
yasamlarina yon veren degerler, gelenekler, inancglar ve simgesel pratiklerdir. 4) Kiiltiir, biitiin
bir yagam tarzi anlamina gelebilir. Ona gore Kiiltiir, ikinci anlamiyla yenilikler igerebilir, 6te
yandan dordiincii anlamiyla kiiltlir genel olarak bir alisgkanlik meselesidir. Dolayisiyla bu
acidan “kiltiir, daha once yaptiklarimiz ve hatta belki de atalarimizin milyonlarca kez
yaptiklar1 seyler anlamima gelir” (Eagleton, 2019: 15-16). Kiiltiiriin karmasikligi sadece
Ingilizcedeki manastyla smirl degildir. Bu karmasiklik Fransizcada, Tiirk¢ede ve daha birgok

farkl dilde de ayni sekilde devam etmektedir.

Kiltiirtin kelime olarak ge¢cmisine baktigimizda, kiiltiir kelimesinin Fransizcada,
“culture” kelimesinden tiiredigi ve anlam olarak iki anlam tasidig1 goriilmektedir. Birinci
anlamiyla “ekip, bigmek” yani “Tarim”, ikinci anlamiyla ise “Terbiye etmek” veya “egitim
vermek” anlamini tagimaktadir. Latincede ise kiiltiir, “cultura” kelimesinden tiiremis ve bu
kelimedeki kok olan “cult” kelimesi “ekip bigmek™ anlamini tagimaktadir. Dolayisiyla daha
once de ifade etmis oldugumuz gibi kiiltiirti yerlesik hayata gegmek ile birlikte baglayan tarimi
ifade etmesi ¢cok da uzak oldugumuz bir konu degildir artik. Kiiltiir kelime kdkii bakimindan
bize su anlami vermektedir, dogal olmayan, insan eliyle sekillenmis var edilmis her sey

kiiltiirtin kendisini olusturur.

Kiiltiir terimini, insanin yetistirilmesi, islenmesi, egitilmesi anlaminda ilk kez
kullananlar Romali filozof, Cicero ve Horatius olmuslardir. Cicero’nun bu konuda kullandig1
terim cultura animi'dir. Terim, insan nefsinin (Grek¢e:pneuma, Latince: anima, Tiirkge: can)
terbiye edilmesi anlamimda kullamilmustir (Ozlem, 2008: 153). Dogan Ozlem Kkiiltiiriin,
Cicero’dan 18. yiizyila kadar tekil anlamda kullanildigin1 18. yiizyildan sonra ise tekil anlam
disinda ¢ogul anlam olarak da kullanmaya baglandigini ifade etmistir. 18. yiizyila kadar olan
donemde kiiltiir, birey iizerinden anlatilirken 18. Yiizyildan sonra kiiltiir, birey disinda

topluluklar ve toplumlar igin de kullanilmaya baslanmistir (Ozlem, 2008: 154).

1.2. Maddi ve Manevi Kiiltiir: Giriftlesmeye/Birbirinin I¢cine Girmeye Baslayan Iki

Kavram

Kiiltiir en basit siniflamayla maddi ve manevi kiiltiir olmak {izere ikiye ayrilir.
Teknoloji, iiretim araglari, ara¢ ve gerecler maddi kiiltiiriin kapsamina girer. Ote yandan dini
inanglar, hukuk sistemi, sosyal iliskileri diizenleyen yazili veya yazisiz kurallar, adab-

muaseret kurallar1 ve o kiiltiire ait duygu ve diislincelerin hepsi de manevi kiiltiir kapsamina
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girer. Manevi kiiltiiriin unsurlari, maddi kiiltiiriin dolayimindan ortaya ¢ikar. Kongar; maddi
kiiltiire” teknoloji”, manevi kiiltiire ise “ideoloji” denilebilecegini sdyler. Ona gore insanin
yarattig1 biitiin arag ve geregler maddi kiiltiire; yine insanin yarattig1 biitiin anlamlar, kurallar
ise manevi kiiltiire 6rnek verilebilir (Kongar, 1982: 16). Maddi kiiltiir, insan eliyle var edilmis,
alinip satilan biitiin her seyi ifade eder. Bir toplumun teknolojisi, ekonomik mallar1 ve sanayi
iretiminin tamami1 maddi kiiltiir 6gelerini olusturur. Kitaplar, otomobiller, saatler,
bilgisayarlar, telefonlar, giyim-kusam firiinleri vb. biitiin her sey maddi kiiltiiriin 6geleridir.
Bir iilkenin maddi kiltiir 6gelerinin ¢oklugu, o iilkenin gelismislik seviyesiyle paralellik

gosterir.

Diisiince, inang, 6rf-adet, gelenek-gorenekler vb. kavramlarin tiimii ise manevi kiiltiirii
olusturmaktadir. Her toplumun digerlerinden farkli diisiince, inang, oOrf-adet, gelenek-
gorenekleri vardir. Ornegin; Amerikan aile yapisi ile Ortadogu’daki aile yapisi birbirinden
farklidir. Bir Pagan ile bir Miisliimanin inang sistemleri farkli oldugu gibi bu inang sistemleri
onlarin diinyaya bakis agilar1 arasinda da farkliliklar olusturmaktadir. Inang, diisiince ve deger
yapilar1 toplum igerisinde sekillenir ve birbirleriyle etkilesim halindedirler. Bu durum
kiiltiriin manevi yoniinii gosterir. Manevi kiiltiir denilince, bir toplumu ayakta tutan degerleri
anlamaktayiz. Bu degerler, esya, sahis ve fikirler agisindan toplumlarin farkliligini belirten
temel dayanaklardir. Bu degerler toplumlara 6zel ve ayirict benlik kavramlaridir. Manevi
kiiltiir, asil ifadesini, sanat degerlerinde bulur. Sanat, bir milleti digerlerinden farkli kilan
temel kiiltiir koludur. Mesela, Yunan, Helenistik ve Roma sanati, El sanatlar1 vs. bunlardan
bazilaridir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta sanat denilince kastedilen sey, gilizel
sanatlarin biitiin dallaridir. Tiirk miizigi buna giizel bir 6rnektir. Bu farki daha belirleyici
gdsteren manevi faktdr olarak dili de gosterebiliriz (Isci, 1995). Kiiltiir, maddi kurumlar1 da
icerir fakat kiiltlir her seyden 6nce manevi bir olgudur ve toplumsal, ekonomik ve siyasi

eylemlerle ilgili yargilarda bulunabilir.

Eagleton kiiltiiriin, emegin oldugu kadar ayni1 zamanda somiirii ve mutsuzlugun da
tirliniidiir. O bu durumun kiiltiiriin maddi kosullarindan kaynaklandigimi sdyler (Eagleton,
2019: 47-48). Metalasmanin daha ¢ok 6n planda oldugu bir diinya diizeninde, kiiltiiriin maddi
yoniliyle daha ¢ok oOn plana ¢iktigin1 soyleyebiliriz. Kiiltlirlin maddi yonii gilinlimiiz

diinyasinda, artik kiiltiir endiistrisiyle birlikte bagkalasim gegirerek, seri iiretim halini almistir.

Kongar’in maddi ve manevi kiiltiir konusunda, vurguladigi énemli bir nokta vardir.

Kongar’a gore sanat, edebiyat ve diisiin yapitlar1 kendilerine has niteliklerinden dolay1 ne
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maddi kiiltiiriin ne de manevi kiiltiiriin kapsamina girerler. Ona gore “Sinan’in Siileymaniye
si ve Rodin'in Diisiinen Adami1” maddi kiiltiir alaninda diisiiniilebilecekleri gibi manevi kiiltiir
alanindaki 6zelliklerinden dolay1, manevi kiiltliriin de bir pargasi olarak diisiiniilebilirler
(Kongar, 1982: 16-17). Dolayistyla maddi ve manevi kiiltiir degerlendirilmesi yapilirken, ele

alinan kiiltiir 6gelerinin ¢ok boyutlu sekilde degerlendirilmesi gerekmektedir.

Giinlimiizde artik bircok manevi kiiltiir eseri, kiiresellesme ve kiiltlir endiistrisinin
etkisiyle birlikte maddi kiiltiir 6gelerine donlismeye baslamislardir. Bugiin diinya {izerinde
birgok kentin igerisinde barindirdigr manevi kiiltiir eserlerinin (6zellikle mimari, heykel ve
eski c¢aglara ait her tiirlii eser); kiiresellesmenin ve bununla baglantili olarak turizmin de
etkisiyle birlikte ekonomik ¢ikar saglanabilecek seyler olarak diisiiniilerek, maddi kiiltiir
Ogelerine doniistiiriilmeye baglandig1r goriilmektedir. Bu durum maddi ve manevi kiiltiir
kavramlarinin girift bir hal almasma sebep olmustur. Kiiltiiriin bir endiistri haline

dontistiiriilmesi ayn1 zamanda bu 1ki kavramin da daha ¢ok i¢ i¢e gegmesine neden olmustur.
1.3. Kiiltiir ile Birlikte Ele Alinan Diger Kavramlar
1.3.1. Kiiltiirleme: Yeni Kusaklarin Entegrasyon Siireci

Kiiltiirleme “sosyalizasyon” denilen kavramla ayn1 anlami ifade eder. Bir toplum
igerisindeki yeni kusaklarin sosyallesme yoluyla var olan kiiltiire entegrasyon siirecidir. Yeni
kusaklarin, biiyiiklerinin davranislarini model alarak davranmasi bir kiiltiirlemedir. Bu
davraniglar olumlu ya da olumsuz olabilir. Davraniglarin olumlu ya da olumsuz olmasi
kiiltiirleme siirecini etkilememektedir. Kiiltiirleme siireci toplum igerisinde egitim ile de
saglanir. Egitim veyahut normal yasanti ile bireye aktarilan kiiltiirlenme siireci bireye, hayati

boyunca kolay kolay degistiremeyecegi bir kisilik yapis1 kazandirir.

UNESCO'nun sosyal bilimler sozliigiinde gore kiiltliirleme, insanoglunun ¢ocuk veya
ergin olarak kendi kiiltiirlinde etkinlik kazanmasi ve egitim siireci sirasinda karsilastigi
bilingli ve biling-dis1 sartlandirmalar olarak tanimlanir (Giiveng, 1984: 131). Bu tanimdan
yola ¢ikarak kiiltiirlemenin sosyal bilimlerdeki karsilig1 sosyalizasyon veya egitim demek
yerinde bir belirleme olacaktir. Kiiltiirleme siireci aile igerisinde baslayarak okul ve sosyal
hayat igerisinde devam eden bir siirectir. Ilksel kabiledeki bir babanin, ¢ocuguna ok atmay1
Ogretmesi veya modern bir babanin, ¢ocuguna bisiklet siirmeyi 6gretmesi kiiltiirleme siirecine
ornek olarak verilebilir. Fakat Bozkurt Giiveng’e gore kiiltiirleme, sosyalizasyon ve egitim

stireglerinden ¢cok daha genis bir anlam ifade etmektedir. Giiveng’e gore egitim, kiiltiirlemenin
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“bilingli” ve “istendik” sartlanmalarini igerir “oysa kiiltiirleme tanimi1 geregi bilingsiz ya da
bilingdis1 yaygin, kendiliginden, rastgele bireysel 6gretmeleri ve sartlamalari da kapsar"
(Gliveng, 1984: 132). Dolayisiyla kiiltiirleme en genis anlamziyla egitim ve 6grenmedir demek

yanlis olmayacaktir.

Simmel’e gore ise “kiiltiirleme, sadece bir varligin sirf kendi dogasi sayesinde
ulasilabilecek morfolojik safhanin 6tesine gelistirilmesi degil, bu varligin 6zgiin bir i¢/6z
dogrultusunda, kendi anlaminin, kendi en derin egilimlerinin yasasina gore gelistirilmesi,
gercgeklestirilmesidir. Bu kusursuzluga, o varliga 6zgii baslangi¢ enerjilerinin salt neden-
sonug iliskileriyle gelistirilmesiyle ortaya ¢ikan "dogal" dedigimiz sathada ulasilamaz. Daha
¢ok bu enerjilerin yeni, teleolojik bir miidahaleyle (varligin biinyevi yatkinliklarini takip eden,
bu nedenle de onun kiiltiirii denebilecek olan bir miidahaleyle) etkilesiminin {iriiniidiir bu

kusursuzluk.” (Simmel, 2009: 331).

Aile igerisinde baslayan kiiltiirleme siirecinin olumlu veya olumsuz nitelikler tagimast
cocukluk donemindeki bireyin, gelecekteki davranislarini da etkiler. Olumsuz niteliklerin
agirlikli oldugu bir kiiltlirleme stirecinden gecen birey, gelecekte kendisi ve diger bireyleri

olumsuz etkileyecek eylem ve olaylar icerisinde bulunabilir.
1.3.2. Kiiltiirlenme: Kirsaldan Kente Uyum Asamasi

Farkli kiiltiirlerin etkilesime girmesi sonucunda bireyler, gruplar ve topluluklar
birbirlerinin kiiltlirlerinden etkilenirler. Kiiltiirlenme, belli bir kiiltiire ait bireylerin farkl bir
kiiltiirden bireylerle etkilesimlerinde yasadiklar kiiltiirel ve psikolojik degisim siireci ya da
degisimlerdir (Bilgin, 2003). Kirsaldan kente, kentten kirsala gdégler sirasinda bireyin
karsilastig1r yeni kiiltiirlere zamanla adaptasyon saglanmasina kiiltiirlenmenin en 1iyi
orneklerinden  biridir.  Kiltiirlenme  kiiltiirleraras1 ~ etkilesimin ~ bir  sonucudur.
Dolayisiyla bireyin, sahip oldugu kiiltiir disinda yeni bir kiiltiirle karsilagsmasi ve o kiiltiiri
benimsemesi, kiiltiirlenme olarak okunabilir. Modern diinyada kiiltiirlenme daha ¢ok kirsal
kiiltiirden kentsel kiiltiire uyum siirecinin bir sonucu olarak kabul edilmektedir. Aliyev ve
Ogiilmiis’iin Berry’den aktardigina gore kiiltiirlenme kiiltiire uyum siirecinde ele alinan bir
kavramdir. Kiiltiirlenme asil kiiltiir icinde sonradan ortaya ¢ikan bir veya daha fazla grubun
degisimlerle devam eden iliskisini ve farkli kiiltiirlerden gelen bireylerin ayni gruplarda iliski
stirmesinin sonuglarini kapsar. Berry’e gore kiiltiirlenme kavrami prensipte yansizdir, pratikte

ise kiiltiirlenme gruplardan birinde, digerine gore daha fazla degisime neden olmaktadir.
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Kiiltiirlenme, bir grubun kiiltiirinde meydana gelen degismedir ve bireyin psikolojisinde de
degisiklik yaratmaktadir (Aliyev & Ogiilmiis, 2016: 91).

Kirsaldan kente go¢ eden bireyler veya gruplar, genellikle kentin daha ¢ok disinda
kalan alanlarda ya da kendi kiiltiirlerinden kisi veya gruplarin yogunlukta olduklar1 bolgelere
yerlesirler. Bu durum Kkiiltiirlenme siirecinin isleyisiyle alakali bir durumdur. Farklr kiiltiirel
gruplar arasindaki etkilesimde, ilk anda mutlak uyum yakalanmasi olduk¢a zordur. Bu durum
kirsaldan kentlere goglerde kentin disinda kalan alanlara yerlesmeyi agiklamaktadir. Farkli
kiiltiirleraras1 etkilesimler siklastik¢a, kiiltiirlerarasi uyum stiregleri hizlanmaktadir. Bu
durum kiiltiirlenme siirecinin olumlu sonu¢lanmasini saglamaktadir. Kiiltlirleraras1 uyumun

saglanamamasi, kiiltiirlenme siirecinin de olumsuz sonu¢lanmasina neden olur.
1.3.3. Kiiltiirlesme: “Trans Kiiltiirasyon” ve “Asimilasyon” Oncesi Son Simir

Iki farkli kiiltiir arasindaki kiiltiirel temas ve alisverisi anlatmak igin “kiiltiirlesme”
kavrami kullanilir. Fakat buradaki 6nemli nokta baskin kiiltiiriin, kendi deger ve anlamlarini
diger kiiltiire aktarmasi ve farkli bir sdylemle onu kiiltiirlemesidir. Bu “kiiltiirleme™ siireci

zorla veyahut isteyerek/6zenerek gerceklesebilir.

“Kiiltiirlesme kavramu kiiltlirel antropoloji disiplininden psikoloji kaynakli olarak
ortaya ¢ikmustir. Kiiltiirlesme; farkli kiiltiirlere sahip bireylerden olusan gruplarin, birinci
elden baglantiya ge¢meleri sonucunda orijinal kiiltiirlerinin birinde ya da her ikisinde olusan
degisiklikler seklinde kendini gosterir. Kiiltiirlesme kiiltiirel degisimden farkli olarak ele
alimmaktadir” (Giilnar & Balci, 2010: 451). Giiveng’e gore ise “kiiltiirlesme, kiiltiirlemenin
tersi olan bir siirectir. Kiiltiirleme, insanoglunun kendi kiiltiiriinden 6grendiklerinin tiimii
oldugu halde kiiltiirlesme insanin baska toplumlardan o6grendikleri veya bir toplumun
digerinden aldig1, edindigi oOgeler ve farkli toplumlarin karsilikli olarak birbirinden
etkilenmesidir” (Giiveng, 1984: 133). Kiiltiirlesme siirecinin ger¢eklesebilmesi i¢in en az iki
ayr1 kiiltiiriin birbiriyle temas halinde olmasi1 gereklidir. Kiiltiirlesme kavrami ilerleyen
stireclerde iki farkli kavrama dontisebilir; kiiltiirlesme zorla dayatiliyorsa “trans kiiltiirasyon”,
eger kiiltiirlesme bir kiiltlirtin diger bir kiiltliri sindirmesi ve ona baskin olmasi halinde
gerceklesiyorsa “asimilasyon” kavramlarina doniisiir. “Trans kiiltiirasyon” kavramina
verilebilecek en iyi 6rnek Osmanli Donemi'ndeki “Devsirme” sistemidir. Toplum, kendi
cocuk ve liyelerine kiiltiirleme, yabanci gdzlemci ve konuklarina ise kiiltiirlesme siireciyle bir

seyler ogretir.
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Kiiltiirlesmeye verilebilecek en iyi 6rnek iki farkli kiiltiirden bireylerin evlenmesidir.
Gergeklesen bu evlilik sayesinde, ev sinirlari igerisinde iki farkl kiiltiir bir arada yasama

baslar ve bu iki kiiltiiriin karsilikl1 etkilesimi sonucu, kiiltiirlesme gerceklesmis olur.
1.3.4. Emperyalizmin Son Hedefi Olarak Kiiltiir: Kiiltiir Emperyalizmi

Bir iilkenin veya toplumun kendi kiiltiiriinli baska kiiltiir veya kiiltiirlere dogrudan
veyahut dolayli sekilde dayatmasi Kkiiltiir emperyalizmi olarak tanimlanabilir. Kiiltiir
emperyalizminin olusmasinin sebebi ¢cogunlukla ekonomik ¢ikarlardir. Glinlimiizde kiiltiir
emperyalizmi hemen hemen hayatin her alaninda karsilagabilecegimiz bir olgu halini almistir.
Giiveng kiiltiir emperyalizmini Kiltiirlerarasi etkilesimin karsilikli olmaktan ¢ikip giiglii
iilkelerin giigsiizleri etkilenmesi ya da kiiltiirin bir tiir siyasal propaganda ve de kiiltiirel

sOmiirii arac1 gibi kullanilmasinin bir sonucu olarak degerlendirir (Giiveng, 1984: 329).

Kiiltiir emperyalizmi, baslica 6nermesi olan gii¢lii kiiltiirlerin daha zayif baska
kiltiirleri ezmekle tehdit ettigi diisiincesinden ¢ok daha karmasik, belirsiz ve celiskili fikirler
igerir. Kiiltiir emperyalizmi birbirinden farkli bir dizi tahakkiim sdylemini bir araya getirir:
Merkezin ¢evre, modernin geleneksel, ABD’nin Avrupa ve kapitalizmin her sey ve herkes
tizerindeki tahakkiimii (Tomlinson, 2004: 115).

“Kiiltiir emperyalizmi” kavramu ile belirtilmek istenen, emperyalist bir iilkenin kendi
kiltliriinii bagka bir {ilkeye asilamak istemesidir. Emperyalist lilke hem kendi degerlerini,
inanglarini, kurallarini, hem kendi sanat, edebiyat ve diisiin yapitlarini, hem de kendi maddi
kiiltiiriinii yani teknolojisini ihra¢ eder somiirdiigii iilkeye (Kongar, 1982: 28). Belli bir hayat
tarz ve goriisiinii yaymak isteyen emperyalizm tiiriine “kiiltiir emperyalizmi” denir. Ekonomik
olarak giiclii lilkelerin, maddi ve manevi yonden daha gii¢siiz iilkeler ilizerinde hegemonya
kurmalar1 kiiltiir emperyalizmi sayesinde miimkiin hale gelir. Kiiltiir emperyalizminin en

biiylik 6zelligi hissettirilmeden, dolayl1 yollardan gerceklestirilmesidir.

Mejuyev’e gore emperyalist devletlerin kiiltiirliniin, az gelismis devletlere ve etnik
topluluklara zorla kabul ettirildigi siirece, burjuva kiiltiiriiniin sinifsal sinirlar1 ayn1 zamanda
bu kiiltiiriin ulusal sinirlarin1 da belirlemekte ve ¢esitli uluslarin kiiltiirden soyutlanmasini
ifade etmektedir. Toplumsal ve ulusal bir baski araci olan burjuva kiiltiirii, her ulusta varolan
emekei kitlelerin (maddi ve manevi) kiiltiirel gelisimini, is¢ilerin uluslararas1 diizeyde

yakinlagsmasini ve biitiinlesmesini engellemektedir (Mejuyev, 1998: 179).
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Isci’nin, Amiran Kurtkan’dan aktardigina gére bir milletin manevi degerlerini uzun
bir alistirma donemine bagli olarak terk ederek, baska milletlerin manevi degerlerine

baglanmasina 20. yiizyilda kiiltiir emperyalizmi denmektedir (Isci, 1995: 76).
1.3.5. Kiiltiirel Asimilasyon: Yok Edilen Kiiltiirler

Kiiltiirel asimilasyon kavrami kiiltiirel emperyalizme benzemekle birlikte daha ¢ok i¢
ice yasayan toplumlar arasinda gergeklesen ve baskin olan kiiltlirlin daha az baskin olan
kiiltiirleri zamanla kendine benzeterek yok etmesi veya yok etme asamasina getirmesidir.
Kiiltiirel asimilasyon ¢ogunlukla zor kullanilarak gerceklestirilir fakat dolayli yollardan

gerceklesen birgok kiiltiirel asimilasyon 6rnegi verilebilir.

Marshall asimilasyon i¢in disaridan gelen birinin, gogmenin ya da bir grubun veya
gruplarin, egemen olan toplumla ayirt edilemez derecede biitlinlesmesi siirecini anlatmak i¢in
kullanilan, kiiltiirlenmeyle esanlamli bir terim tanimini yapar. Asimilasyon, diger grup veya
gruplarin egemen durumdaki grubun kiiltiiriinii fiilen kabul edip onu sanki kendi kiiltiiriiymiis

gibi benimsemeye baslamasini saglar (Marshall, 2005).
1.3.6. “Oteki”’ne Tahammiilsiizliigiin En iyi Ornegi: Etnosentrizm

“1906’da  William Graham Sumner tarafindan ortaya ¢ikarilan etnosentrizm
(etnosantrizm) kavrami, i¢ ve dis gruplarin varligina ve kisinin kendi grubunun daima en
listte, merkezde yer aldigi diisiincesine dayanmaktadir. Ilaveten kisinin kendi grubu
disindakilere daima saygisizlikla baktig1 ve hep daha asagida goriilmesini ifade etmektedir.
Sumner etnosentrizm kavramini etnisiteden bagimsiz olarak, yalnizca i¢-dis grup ayrimi
dahilinde incelemis, zaman igerisinde kavramin etnisite vurgusuna tabi tutulmasi literatiirde

karisikliga sebep olmustur” (Alkan & Erdem, 2021: 637).

Kendi kiiltiirtinii en iyisi olarak yorumlayip baska kiiltiirleri 6tekilestirme, asagilama
ya da kiicimseme durumuna etnosentrizm denir. Etnosentrizm islamofobi, zenofobi,
heterofobi, homofobi gibi insanlar arasi ¢atismaya sebep olan kavramlarin ana kaynagidir.
Etnosentrizm 1rke¢ilik ile paralel bir dogrultuda ilerler. Karsilikli anlayis ve hosgoriiye
dayanmayan ve diger kiiltiirleri kendi kiiltiiriiyle kiyaslayarak kendi perspektifinden
degerlendirmeye entosentrizm diyebiliriz. Etnosentrizme en iyi 6rnekler olarak Nazizm ve
Fasizm Orneklerini verebiliriz. Ozellikle 2. Diinya Savast donemini baz aldigimizda

entosentrizmin ne kadar tehlikeli bir anlayis oldugunu gorebiliriz. Irkeilik, cinsiyetgilik vb.
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kavramlar etnosentrizme verilebilecek diger drneklerdir.

Etnosentrizm, kisinin kendi kiiltiirlinii digerlerinden iistiin olarak gérmesi durumudur.
Sosyal bilimciler arastirdiklart biitlin kiiltlirlerin, bir sekilde kendilerini her zaman en iyi
olarak gordiiklerini farketmisler ve bu duruma olduk¢a sasirmislardir. Marshall’a gore
etnosentrizm, bagka kiiltlirleri bir toplumun kendine 6zgii kiiltiirel varsayimlarindan ya da
yanliligindan yola ¢ikarak incelemeyi ve bu baglamda yargilarda bulunmay1 anlatan bir
kavramdir. Etnosentrizm genellikle, bir seyin baska toplumlardaki yapilma bi¢iminin, ayn
seyin kendi toplumundaki yapilma bi¢ciminden daha geri oldugunu var sayar. Sosyologlar,
bagka kiiltiirlerin pratiklerini o toplumlarin baglaminda analiz etmeye, ancak seylerin
diizenlenmesinin tek bir dogru yolu bulundugu o6n yargisindan kurtulduktan sonra
baslayabilirler. Marshall’a gore etnosentrizmden kaginma, yirminci yiizyila girilirken sosyal
antropolojinin ve karsilastirmali sosyolojinin baslica 6zelliklerinden birisi haline gelmistir

(Marshall, 2005: 190).

Bauman’a gore kisiler kiiltiirin izin verdigi 6l¢iide kimliklerini sekillendirmeye
yetkindir (Baumann, 2006, s. 27). “Etnosentrizm 6lgegini olusturan ve bu konuda literatiirde
onemli yere tutan Adorno ve digerleri tarafindan kaleme alinan ‘Authoritarian Personality’
adli eserde etnosentrizm diisiincesinin kisilige bagli olarak ortaya ¢iktig1 belirlenmistir. O
halde etnosentrik egilimlerin kisiligin derinlerinde yattig1 ve Kkiiltiirden bagimsiz

degerlendirilemeyecegi ifade edilebilir” (Alkan & Erdem, 2021: 637).
1.3.7. Kiiltiir Endiistrisi: Kiiltiirel Cogulculuktan, Kiiltiirel Tektiplesmeye

Kiiltiir ile 1lgili calismalar genellikle kiiltiir endiistrisinin isleyisi ve kitle kiiltliriiniin
yapisi konularia odaklanirlar. Bu baglamda diistindiigiimiizde “tiiketim toplumu”, “popiiler
kiiltiir”, “kitle iletisim ve medya”, “postmodernite” ve sosyolojinin kimlik ve ideoloji ile ilgili
calismalarini igerdigini belirtebiliriz. Adorno, Lyotard, Habermas, Baudrillard, Hall ve

Bourdieu bu ¢alismalarin 6nde gelen isimleri arasindadirlar.

Elestirel kuramecilar kiiltiirii bir miicadele alani olarak goriirler. Ozellikle kitle kiiltiirii
kavrami {lizerinde yogunlasan elestirel kuramcilar kitle kiiltiirii kavrami yerine ¢ogunlukla
kiiltiir endiistrisi kavramini koyarlar. Elestirel kuramcilara gore kiiltiir endiistrisi, kapitalizmin
yeniden iiretilmesinde 6nemli bir rol alir. Adorno, “kitle kiiltiirii” ifadesini “kiiltiir endiistrisi”
ile degistirdiklerini ifade eder. Ona gore kitlenin i¢inden adeta kendiliginden yiikselen bir

kiiltiir, halk sanatinin giinlimiizdeki bi¢imi s6z konusuymus gibi, konuyu savunanlarin hosuna
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gidecek bir yorumu en bastan olanaksizlagtirmak i¢in “kitle kiiltiirii” ifadesini “kiiltiir
endiistrisi” kavramiyla degistirmek gereklidir (Adorno, 2011: 109). Kitle kiiltiirii kavraminin
kiiltiirii bir tahakkiim araci olarak kullananlar tarafindan kullanilmasi; kiiltiir kavramina
mubhalif ve elestirel bakanlar tarafindan kabul gérmez. Kiiltiir elestirmenleri kitle kiiltiirti
kavrami yerine, daha ¢ok Adorno’nun kavramlastirdig1 “kiiltiir endiistrisi” kavramini tercih

ederler.

Elestirel teori ve Frankfurt Okulu’nun 6nde gelen diisiiniirlerinden Adorno’ya gore
kiiltiir, sermayenin iktidar1 ve disladiklarina karsi bir asagilama bicimini almaya
basladigindan dolayi elestirdigi giicler taratindan ele gegirilmistir. Ona gore tiiketici kiiltiir,
kiiltiiriin yozlagmasidir (Adorno, 2011: 29). Cikar ¢evreleri, kiiltiir endiistrisini teknolojik
terimlerle agiklamay1 sever. Onlara gore, milyonlarca insanin isin i¢inde olmasi ¢ogaltma
yontemlerine bagvurulmasini zorunlu kilarken, bu yontemler ayni gereksinimlerin sayisiz

yerde standart tirinlerle giderilmesini kaginilmaz hale getirmektedir (Adorno, 2011: 49).

Kiiltiir, devrimci yonleri kadar barbar yonlerin evcillestirilmesine de her zaman
katkida bulunmustur. Endiistrilesmis kiiltiir ise bu durumdan ¢ok daha fazlasini yapar. Kiiltiir
endiistrisi, bu acimasiz yasamin hangi sartlarda devam edebilecegini zihinlere kazir. Bu
durumda birey, kendini o biktig1 kolektif giice birakabilmek i¢in, bikkinligin itici bir giic
olarak kullanmak zorundadir. Bireyi giinliik yasamda bezdiren o sonu gelmez ¢aresizlik
anlarinin filmde aynen yinelenmesi, her nasilsa, bireyin varolusunu siirdiirebilecegi vaadine
doniistir (Adorno, 2011). Kiiltiir endiistrisi bireyin vazgegislerini bile firsata ¢evirir ve bunu
yine bireye dolayli yollarla gostererek, bireyi “vazgegisinden” vazgegirir. Kiiltiir endiistrisinin
bunu en 1iyi sagladigi yol ise siiphesiz reklam sektorii ve reklamlarin aktarilmasini saglayan

araglardir.

Kiiltlir endiistrisi konumunu saglamlastirdikea, tiikketici ihtiyaclariyla istedigini yapar
hale gelir; bu ihtiyaglar iiretir, yonlendirir, denetim altina alir, hatta eglenceye son verir:
burada Kkiiltiirel ilerlemeye herhangi bir smir koyulmamistir. Bu egilim, burjuva
aydinlanmasinin bir ilkesi olarak, eglencenin ilkesine i¢kindir (Adorno, 2011). Eglence ve
eglence amacl yapilan her tiirlii eylem ve aktivite, kiiltiir endiistrisi tarafindan yonlendirilir
hale gelmistir. Kiiltlir endiistrisi insanlarin, temel ihtiyaglarinin disinda olan birgok seyi
onlarin temel ihtiyaglartymis gibi gostererek, o seylere ulagabilmeleri i¢in onlar1 daha ¢ok is

giicii ve caba sarf etmeye zorlar.
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“Kiiltiir endiistrisi hayatin devamliligindan beslenir; annelerin her seye ragmen hala
cocuk dogurmalarina, carklarin her seye ragmen durmamasina (hakli olarak) duyulan
hayretten beslenir” (Adorno, 2011: 84). Bu baglamda kiiltiir endiistrisinin insanlarin en kutsal
duygularindan ve en mahrem yanlarindan beslendigini de sdylemek miimkiindiir. Kiiltiir
endiistrisi, insanin yasamak adina i¢inde bulundugu her tiirlii ¢aba ve ¢irpinisi kullanmaktan

geri kalmaz.

Adorno’ya gore kiiltiir endiistrisinde elestiriyle birlikte saygi da yerini kaybeder; ilki
mekanik uzmanlik, ikincisi sohretin unutkan kiiltii tarafindan miras olarak devralinir.
Tiiketiciye artik hi¢bir sey pahali ve satin alinamaz goériinmez. Yine de tiiketiciler, bir seyin
fiyat1 diistiigli Ol¢lide kendilerine verilenin de azaldigimi sezinlerler. Geleneksel kiiltiire
ideoloji diye duyulan cifte giivensizlik, endiistrilesmis kiiltiire dolandiricilik diye duyulan

giivensizlikle karisir (Adorno, 2011: 99).

Reklam, kiiltiir endiistrisinde ¢ok 6nemli bir konum teskil eder. Kiiltlir endiistrisi
tirtinlerini, durmadan bir meta olarak vaat eder, devaminda keyfi salt bir vaade indirgedigi
icin, sonunda, keyif verememekten kaynakli olarak gereksinim duydugu reklamla Ortiigiir
(Adorno, 2011). Kapitalizm, kiiltiirii bir endiistri haline donistiirerek, kiiltiir Girlinlerini ise
birer meta haline getirip pazarlar. Boylece kiiltiirel iirlinler yapisal olarak standartlagirlar.
Standartlasan kiiltiirel {riinlerin dagittim ve pazarlanmasi ise piyasa kosullarina ters
diismeyecek sekilde gerceklesir. Dolayisiyla bu sayede kiiltiirel {iriinler kapitalist sistemin
ekonomik ve ideolojik olarak kendini yeniden {iretebilmesinin bir aract konumuna

gelmektedir.

Adorno’ya gore miisteri, kiiltiir endiistrisinin inandirmak istedigi gibi kral degildir;
kiiltiir endiistrisinin bir 6znesi degil bir nesnesidir. Kendini kiiltiir endiistrisine uydurmus olan
‘kitle iletigim araglar1’ terimi, daha en bastan vurguyu zararsiz olana kaydirmaktadir. Ne ilk
planda kitleler s6z konusudur, ne de iletisim teknikleri; s6z konusu olan, onlara iiflenen
ruhtur, efendilerinin sesidir. Kiiltiir endistrisi kitleleri dikkate almayi, onlarin verili ve
degistirilemez varsayilan zihniyetini ikiye katlamak, pekistirmek ve giiclendirmek i¢in kotiiye

kullanir (Adorno, 2011: 110).

Kiiltiir endiistrisi, miisterilerinin bilerek ve yukardan biitlinlestirilmesidir. Uzun yillar
boyunca birbirinden ayrilmis yliksek ve diisiik kiiltlir alanlarini her ikisinin zararma olacak

sekilde birlesmeye zorlar. Yiiksek kiiltiirtin, etkileri iizerinde spekiilasyon yapilarak, ciddiyeti
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ortadan kaldirilir; diisiik kiiltiir, toplumsal denetim biitiinsel olmadig1 siirece barindirdigi

hasar1 isyankarlik ise, uygarlastirici dizginleme yoluyla yok edilir (Adorno, 2011).

Giindelik hayat kiiltiirii, eglenceyi i¢eren bir kiiltiir oldugu i¢in ayni1 zamanda kullanim
ve tiketim kiltiridiir. Kiiltiir endistrisinin yayginlasmasiyla, kitle iletisim araglarinin
gliclenmesi ve televizyon kanallarinin cogalmasiyla kitle kiiltiirii 5nemli bir seyir izler. Buna
paralel olarak da biiyiik prodiiksiyonlar (sinema ve sahne sanatlarinda), biiylik ¢apli sanatsal
etkinlikler, sanat eserlerinin seri tiretimi ve roprodiiksiyon hizla gelisir. Dogal olarak kentlerin
kiiltiirel hayat1 da degisir; modern yasam tarzlarinin, ekollerin, modanin, yeni stillerin merkezi
metropol kentler dogar. Piyasanin aktorleri, yapicilar1 vardir. Sanat eserlerinin sunum ve
satisinda teknolojik araglar (afis, brosiir, gérsel duyuru, video kayit) kullanilir, hedef kitleler
belirlenir. Sanat {iriinlerini pazarlayan uzman kurumlar giiglenir, hatta uluslararasi ticari gii¢

olurlar (Yenisehirlioglu vd., 2013: 215).

Kiltlir endiistrisi, kiiltiiriin merkeziliginden 6te gec¢ kapitalist sistemin yayilmaci
hirsinin - bir isaretidir; kapitalizm bir zamanlar nasil Kenya'y1 ya da Filipinler'i
somiirgelestirdiyse artik fantezileri ve eglenceyi de aym yogunlukta somiirgelestirebilir
(Eagleton, 2019: 130-131). Giiniimiizde artik kapitalizmin yeni somiirge alani, insanlarin ve
toplumlarin zevkleri, fantezileri ve eglence kiiltlirleridir. Kapitalizm, 6nceden iilkeleri
goriinlir bir sekilde somiirgelestirerek kendi devamliligimi saglardi; gilinlimiizde ise artik
insanlarin giindelik yasamlarindaki etkinlikleri iizerinden kendini yeniden {iiretmektedir.
Kiiltiir endiistrisi, kapitalizmin kendini yeniden iiretim siirecinde ¢ok 6nemli bir noktada yer

alir.

Elestirel kuramcilar, modern kiltiirii denetim altinda tutan rasyonellesmis,
biirokratiklesmis yapilara (6rnegin, televizyon ag1) "kiiltiir endiistrisi" olarak adlandirdiklar
seye onemli elestiriler yoneltmiglerdir. Bu baglamda Ritzer’in aktardiklarina gore Elestirel
Kuramcilar Kiiltiir endiistrisini, gergek olmayan, yonetilen, dogal disi, seylesmis diizmece bir
kiltiir olarak goriirler. Bunun disinda elestirel kuramcilar kiiltiir endiistrisini, kitlesel olarak
tiretilen ve medya tarafindan kitlelere dagitilan énceden ayarlanmis bir planlar dizisi olarak
goriirler. Dolayisiyla elestirel kuramcilar kiiltlir endiistrisinin bu yiiklenen 6zelliklerinden
Otiirii insanlar {izerindeki sakinlestirici, baskici, sersemlestirici etkisinden rahatsizlik
duymuslardir (Ritzer, 2012: 145). Kiiltiir endiistrisi, hem olmayan bir kiiltiir nesnesi tiretip
pazarlama hem de farkli kiiltiir nesnelerini yerinden ¢ikararak, farkli kiiltiirlere entegre etme

konusunda ¢ok basarilidir. Farkl bir kiiltiirin yasandig1 bir yere ziyarette bulundugunuzda,
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kendi kiiltiiriiniize ait bir nesne veya ozellikle karsilasma olasiliginiz kiiltiir endiistrisiyle
birlikte oldukca yiiksek hale gelmistir. Kendi kiiltiir nesneniz, gittiginiz yerde o kiiltiiriin bir

nesnesiymis gibi karsiniza ¢ikabilir. Bu durum tamamen kiiltiir endiistrisinin bir marifetidir!

Ritzer’e gore elestirel okul, ilgisini, ekonomik "temel"den ¢ok, kiiltiirel "listyap1"ya
kaydirmistir. Bu kaymanin sebeplerinden biri, elestirel okulun, Marxistlerin ekonomik
yapilar1 ¢ok fazla vurguladigini ve bu vurgunun onlarin 6zellikle kiiltiir gibi toplumsal
gercekligin diger yonlerine ilgilerini bastirmalarina hizmet ettigini diisiinmelerinden

kaynaklanmaktadir (Ritzer, 2012: 147).

Elestirel Kuramcilar kitle kiiltiirliniin ortaya ¢ikisini ve bunun sebeplerini dikkatle
incelerler. Onlarin zamaninda kiiltiirii kitlelere ileten araglar gazeteler, dergiler ve o sirada
dahi yeni kabul edilen film ve radyo yayinlaridir. Ayni araglar bugiin de 6nemlidir ama simdi
kitle kiiltiiriiniin daha gii¢lii araglar1 vardir, televizyon ve internet gibi. Elestirel kuramcilarin
kendi zamanlarinda kiiltiir endiistrisi ile ilgilenmeleri dogru olsa bile belki de bugiin bu

konuyu incelemek i¢in daha ¢ok sebep vardir (Ritzer ve Stepnisky, 2013).

Kiiltiir her an hissedilir. Bunun yani sira kiiltiir daha sinsi bir sekilde insanlarin
bilincine yerlesip diisiindiiklerini, hissettiklerini ve davraniglarini etkiler. Yine onlara gore,
insanlar ¢alisirken boyunduruk altinda olduklarini bilirler. Verilen emirler, montaj hatt1 gibi
teknolojilerde tekrar tekrar yapmalar1 gerekenler, isten ¢ikarilmalari bunu agik¢a ortaya
koyar. Kiiltlirtin kontrolii ise daha ¢ok goriinmezdir. Hatta insanlar iizerindeki kontroliin
farkina varmadan giderek daha ¢ok kitle kiiltiiriine bagimli hale gelirler (radyo, televizyon

programlari, internet) (Ritzer ve Stepnisky, 2013: 92).

Kiiltiir endiistrisi Birinci Diinya Savasi’ndan sonraki siirecte daha da giiglenerek her
giin daha fazla insani tiiketici yapmaya baslayarak, kapitalizme c¢ok biylik katkilar
saglamistir. Kitlesel tiiketim, kapitalizmin ekmegine yag stirmiistlir. Kiiltlir endiistrisi ile
birlikte olusan ve daha da ¢ok gelisen tiikketim kiiltiirii, bu basarisin1 biiyiik oranda reklam
endiistrisine bor¢ludur. Bu dénemde radyo ve ilerleyen donemde televizyon, miikemmel birer

reklam araci gorevi tistlenmistir.

Reklamlar insanlarin daha fazla aligveris yapmalarini ve tiiketim kiiltiiriine entegre
olmalarim1 sagladi. Reklamlar insanlar {izerinde Ozendirici etkiler yaparak, insanlarin
ihtiyaglarini gerekenden ¢ok daha fazlaymis gibi géstermeye ve onlar1 daha ¢ok calisip para

kazanmaya zorlamistir. Para kazanmaya ve calismaya ayrilan zaman fazlalastik¢a, insanlar
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olan biten hakkinda daha az diisiinmeye basladilar. Giinesin ilk 1siklariyla gozlerini acan
insanlar, giinesin son 1siklarinda bile ¢alismaya devam etmek zorunda kaldilar. Is bittiginde
ise geriye sadece evde birka¢ saat radyo dinleyip, TV basinda reklam sektoriiyle uyumak
kaltyordu. Bu bahsettigimiz kosullar gliniimiiz diinyasinda da devam etmektedir. Arada gegen
siire yalnizca kiiltiir endiistrisinin daha ¢ok giiclenmesini ve bas edilemez bir hal almasini
saglamistir. Bugiin insanlarin yiizde doksanindan fazlasi evinde giiniin birkag¢ saati de olsa
TV basinda kiiltiir endiistrisinin reklamlarimi izleyerek, kiiltlirin hegemonyas1 altinda
kalmaktadir. Bunun yani sira giinlimiizde TV ve radyodan ¢ok daha giiglii seyler vardir;
bilgisayar, akilli telefonlar, tabletler ve onlarin olmazsa olmazi internet. Hayatimizda artik
herkesin kabul etmesi gereken sanal da olsa gergeklikler var: sosyal medya. Bugiin kiiltiir
endiistrisi sosyal medya kanallar1 iizerinden (yine reklamlar araciligiyla) giiciine her
zamankinden c¢ok daha fazla gli¢ katmaktadir. Alisveris merkezleri artik evlerimizin i¢inde
triinlerini sergilemekte ve evlerimizin kapilaria artik istedigimiz {irlinleri getirmektedir.
Marx’in ge¢cmiste afyon diye bahsettigi seyler artik degismeye baslamis, yeni afyon ise

tilketimin ve reklamin kendisi olmustur.

Herbert Marcuse, sanatin artik kitlesel medyanin bir pargasi oldugu i¢in isyan ¢ikarma
yetenegini kaybettigini savunur. Ona gore kiiltiir, tehlikeli "6teki" konumunda degildir; ama
biitiin giiclinden mahrum birakilmistir. Yabancilasma hakkindaki biiylik eserler bile, satist
yapilan, ferahlatan veya heyecanlandiran ticari reklamlara dontigmiistiir; kiiltiir, bir endiistriye

doniismiistiir (Kolektif, 2017: 186-187).
1.3.8. Tiiketim Kiiltiirii: Stmirh Kaynaklar, Simirsiz Thtiyaclar

Eroglu'na gore kiiresellesmeyi kiiltiirel acidan elestirenlerin dikkat ¢ektigi baska bir
nokta, kiiresellesmenin tiiketim merkezli bir toplum modeli ¢izmesidir. Ciinkii onlara gore,
kiiresel kiiltiir, en belirgin 6zelligiyle “tiiketim kiiltiiri”’diir. Kiireselciler, insan1 satin alma
giiciine gore kiymetli sayma gibi bir anlayisa sahiptir. Yani, ihtiya¢ dis1 tikketim yayginlik
kazanmaktadir. Bu anlamda, aligveris yapmak, adamdan sayilmak gibi bir psikolojik tatmin

yaratmaktadir (Eroglu, 1999: 151).

“Tiiketim kiiltiirii kavrami salt tliiketimin yayginlagmasi olarak diisliniilemez. Olsa
olsa artik tiiketimin kendi kiiltiiriinii yaratmis olmasina veya artik tiiketimden bagimsiz bir
kiiltiiriin olamayaca@ina atifla anlasilabilir” (Senemoglu, 2017: 68). Featherstone gore

"tiketim kdiltiiri" teriminin kullanilmasi, iriinler diinyasinin ve bunlarin yapilanma
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ilkelerinin gliniimiiz toplumunun anlagilmasi agisindan merkezi bir yer isgal ettiginin
vurgulanmas1 anlamina gelir. Ona gore bu vurgu ikili bir odaklanmayi icerir: Ekonominin
kiiltiirel boyutu tizerinde, maddi iiriinlerin sadece faydalar olarak degil, ayn1 zamanda
"iletisim araglar1”" olarak da kiiltiirel tirtinlerin iktisad1 iizerinde, hayat tarzlari, kiiltiirel tirtinler
ve metalar alani igerisinde isleyen arz, talep, sermaye birikimi, rekabet ve tekellesme gibi

piyasa ilkeleri lizerinde odaklanmayi igerir (Featherstone, 1996: 144).

Feahtherstone’un Jameson’dan aktardigina gore kiiltiir, “bizzat tiikketim toplumunun
asli bir 6gesidir.” (Featherstone, 1996: 145). Modern birey tiiketim kiiltiirli i¢inde yalnizca
kiyafetleri ile degil evi, mobilyalar1 ve dekorasyonu, otomobili ve diger eylemleri ile de
konustugunun bilincine varmasi saglanir. Tiikketim kiiltiiriinlin yayginlasmas1 yas veya
smifimiz ne olursa olsun herkesin kendi kendini ifade etme ve gelistirme olanaklarina sahip
oldugunu 6ne siirer ve herkesi bu dogrultuda hareket etmeye zorlar. Tiiketim kiiltiiriiniin
kokenlerini reklamin, biiylik magazalarin, tatil gezintilerinin, kitlesel eglencenin, bos zamanin
vb. gelisiminden almaktadir. Featherstone, “tiiketim kiiltlirii” kavramini kullanmanin “iirtinler
diinyasinin ve triinlerin yapilanma ilkelerinin giinlimiiz toplumunun anlasilmasi acisindan
merkezi bir yer iggal ettigini” soyler. Ona gore, bu vurgunun; maddi {iriinlerin yalnizca fayda
degil, ayn1 zamanda “iletisim araglar1” olarak kullanimina ve ikincisi, kiiltiirel iirtinlerin
iktisad1 gercevesinde hayat tarzlari, kiiltlirel iiriinler ve metalar alani i¢erisinde isleyen arz,
talep, sermaye birikimi, rekabet ve tekellesme gibi piyasa ilkelerine odaklanmay1 icerdigini

de gbzden kagirmamak gerekmektedir (Featherstone, 1996: 142-143).

Sanayilesmis tilkelerde yiiz ylize gerceklesmesine gerek kalmayan pazar ekonomisi,
sanayilesmemis llkelerdeki pazarlardan ¢ok daha farklidir. Sanayilesmemis iilkelerin pazar
yerleri fuar havasindadir; duyu organlarimizi uyaran cesitli goriintiiler, kokular ve seslerin
bulundugu, renkli yerlerdir. Genel olarak saticilar ve aileleri, kendi tirettikleri mallar satar,

boylece islemleri kisisellestirmis olurlar (Haviland vd., 2008).

Giliniimiizde yerel iiretim yerini artik kiiresel iiretime birakmistir. Yerel iiretimin
Oniine gecen kiiresel liretim bir evrensel dolagim halindedir. Kiiresel iiretim ile birlikte sinirlar
ortadan kalkmis, ekonominin dolagimi diinyanin her bir yanina yayilmustir. Tiiketimin giderek
daha ¢ok yayginlik kazanmasi mevcut olan yerel kiiltiirlerin de asinmalarina ve de giderek
daha c¢ok Ozlerinden, ait olduklar1 yerlerden uzaklasarak yersiz-yurtsuzlasmalarina sebep
olmustur. Bu acidan bakildiginda tiiketim kiiltiirii mevcut yerel kiiltiirlerin yerini alarak kendi

Oziinii onlarin yerine yerlestirmis olur. Bu baglamda tiiketim kiiltiirii, “imajlarin” hakim
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oldugu bir toplum anlayis1 yaratmis ve gittikce imaja doniisen tiiketim olgusu giiniimiiz
kosullarinda kapitalizmin en ugrak noktasi halini almistir. Kapitalizm ile birlikte artik var

olmak goriiniisiin kendisi olmustur.

Tiketim kiiltiiri hepimizi her seyin birbirine benzedigi bir diinyaya dogru
siiriiklemektedir. Tiiketim kiiltiirtiyle birlikte {lkeler, sehirler ve hatta insanlarin hepsi
birbirine benzer goriiniislere biiriinmiislerdir. Ciinkii tiiketim kiiltliriindeki temel amaglardan
bir tanesi toplumdaki tiiketim nesnelerinin evrenselliginin saglanmasidir. Bu durum ise yerel
kiiltiirlerin tiiketim kiiltiiriiyle karismasina ya da yerlesik yerel kiiltiiriin yerinden edilmesine
yol agmaktadir saglamaktadir. Dolayisiyla artik birbirinden farkli kiiltiirlerin tiikettikleri

nesneler anlam acisindan da birbirine benzemektedir.
1.4. Kiiltiir Cesitleri
1.4.1. “Alt Kiiltiir”, “Kars1 Kiiltiir”, “Baskin Kiiltiir”

Hakim inanclar, degerler, hareket tarzlari, sosyal iligkileri ve tiirlii ortak o6zellik
gosteren davranis kaliplari, bir toplumun veya iilkenin genel kiiltiiriinii olusturur. Bunun yani
sira yerel ve bolgesel olarak farklilik gosteren davranig kaliplari ise alt kiiltiir olarak
nitelendirilir. Tiirkiye toplumu genel bir kiiltiir kavramini ifade ederken, Tiirkiye toplumu
igerisindeki Dogu Anadolu, Karadeniz, Ege vb. bolgeler ise alt kiiltiirler olarak ifade edilir.
Her genel kiiltiir bir¢ok alt kiiltiirden olusur. Alt kiiltiirler genel kiiltiirlerin alt sistemleridir.
Giliveng’e gore Alt kiiltiirler, baz1 kiiltiirel 6zellikleri ile birbirlerinden ayrilirlar; farkl
sentezlere dogru yonelirler. Kalkinma ve modernlesme ¢abalari, ulusal sinirlar igindeki farkl
alt-kiilttirleri milli bir senteze dogru gotiiriirken kalkinmanin sebep oldugu niifus hareketleri,
kentlesme, endiistrilesme, tabakalagsma ve siniflasma egilimleri kiiltiirel birimlerin sinirlarini

stirekli olarak degistirir, birlestirir ve ayirir (Giiveng, 1984: 116).

Alt-kiiltiir kavrami toplumdan daha ufak gruplarin Sembolik normatif yapilarina
dikkat ¢ekmek i¢in kullanilan bir kavramdir. Alt kiiltiirler dilleri, inanc¢lar1, davranis oriintiileri
ve hayat tarzlar1 gibi unsurlarla genis toplumdan ayrilirlar. Jenks’in Mercer’dan aktardigina
gore; Bir toplum, her birinin kendine has diislinlis ve eylem tarzi olan bir¢ok alt grubu
biinyesinde barindirir. Kiiltiirlerin i¢inde yer alan bu kiiltiirler, alt kiiltiir olarak adlandirilir

(Jenks, 2007: 22-23).
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Haviland alt kiiltiirii, daha genis bir toplumun ic¢indeki bir grubun uydugu, kendine
Ozgii standartlar ve davranig kaliplarinin biitiinii olarak tanimlar (Haviland vd., 2008: 106).
Genis ve genel bir kapsamda kullanilan alt-kiiltiir kuraminin 6ziindeki fikir, alt-kiiltiirlerin
tiyelerinin ger¢eklesmesi engellenmis olan 6zlemleri ya da kendilerinden daha genis sinirlari
olan toplumdaki konumlarinin muglakligindan kaynaklanan problemlere kolektif bir ¢6ziim
olarak ya da bu problemlerin halledilmesi seklinde olusmasidir. Alt kiiltiirler daha genis
nitelikteki kiiltiirden ayridir, yalniz o kiiltiiriin sembolleri, degerleri ve inanglarini 6diing alir

ve tersine gevirirler (Marshall, 2005: 17-18).

Toplum igerisinde 6ne ¢ikan ve toplumun ilerleyisine yon veren kiiltiire ise baskin
kiltlir denir. Baskin kiiltiir genellikle bir topluma mensup orta sinifin aliskanliklari, degerleri,
ekonomik faaliyetleri, sanat anlayislarindan olusur. Baskin kiiltiir kimi tanimlamalarda bir
toplumdaki en yaygin kiiltiir olarak da ifade edilir. En baskin kiiltlir ulus devletlerin ortaya
¢ikmasi ile birlikte daha ¢ok konusulmaya baslanmistir. Baskin kiiltiiriin ulus devletler ile
birlikte daha ¢ok konusulmaya baslanmasinin sebepleri arasinda, ulus devletlerin ihtiyag
duydugu ortak dil, ortak din, ortak tarih ve bunlarla birlikte ortak kiiltiir ihtiyaglar1 oldugu

sOylenebilir.

Bir toplumda baskin olan kiiltiiriin degerlerini, hiyerarsisini, kurumlarini vb. reddeden
ve o kiiltiire kars1 gelisen kiiltiire ise kars1 kiiltlir denir. Karsit kiiltiir veya kiiltlirler mevcut
yonetimlerin geliskileri, hegemonyaci ve baskict yonetim sekilleri vb. nedenlerden dolay1
ortaya ¢ikmis ve gelismislerdir diyebiliriz. Ozellikle 1960 sonrast Amerikan toplumunda
ortaya ¢ikan toplum degerlerine ve yasaklarini kabullenmeyen, ona karsi bir yasam arayisi
icine giren ve toplumdan uzaklasan “hippiler”, kars1 kiiltiiriin en biiylik ornekleri olarak
gosterilebilir. 1960’larin  Amerika’sinda hippiler Vietnam Savasi’na kars1 biiyiik bir
muhalefet gelistirmis ayn1 zamanda Amerikan toplumunda hizla gelisen tiiketim kiiltiiriine ve
teknolojiye kars1 bir yasam miicadelesi gostermislerdir. Karsit kiiltiir genellikle alt kiiltiirler
ile kanistirilir fakat ikisinin ayni seyi ifade etmedigi unutulmamalidir. Karsit kiiltiir egemen
olan kiiltiiriin tamamini veya bir boliimiinii reddederken alt kiiltiirlerde bu durum s6z konusu
degildir. Karsit kiiltiir daha ¢ok karsit kiiltiire mensup kisilerin toplum disinda “komiinler”

halinde yasamasi seklinde kendini gosterir.

Karst kiiltiir kavrammin temeli Cagdas Kiiltiir Arastirmalart Merkezi’ne
dayanmaktadir. Cagdas Kiiltiir Arastirmalari Merkezi, 1950’lerde Richard Hoggart

tarafindan, ¢agdas ve gilindelik hayata ve 6zellikle akademik caligmalarda ihmal ve g6z ardi
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edilenlerin calisan smiflarin- yasantilarina odaklanarak, geleneksel kiiltiir anlayisini
degistirmek ve onun dar ve orta simf klasik miizik, geleneksel sanat ve klasik edebiyat
takintisin1 yikmak i¢in kuruldu (Slattery, 2008: 414). Richard Hoggart’tan sonra Cagdas
Kiiltiir Aragtirma Merkezi’nin basina gecen Stuart Hall ve arkadaslari, bu donemde gencligin
yeni yagam pratiklerine yonelmis ve bunlarin olusturmaya bagladigi yeni kiiltiir hareketlerine
agirhik vermisler. Ilerleyen siireglerde genglerin bu yeni kiiltiir ¢ikislar1 68 kusag1 olusturmus
diinyanin bircok yerinde kendilerinden onceki kusaklara karsi yeni direnis bigimleri

gergeklestirmislerdir.

Marshall’a gore alt-kiiltlirler, icinde yasadiklar1 toplumun “egemen kiiltiiriiyle
Ozellikle dogrudan bir karsitlik i¢inde olup, o toplumun en onemli deger ve normlarini
reddedebilir, bunun tam zidd1 olan deger ve normlar1 benimseyebilir ve bu durumda bazen
“karsi-kiiltiirler” diye adlandirilirlar. Karsi-kiiltiir terimi en yaygin bigimde, 1968’de goriilen
genclik olaylariyla 6zdeslestirilen 68renci ve hippi kiiltiirleri i¢in kullanilmistir ama daha

genis anlamlar1 da icerebilir (Marshall, 2005: 388).
1.4.2. “Kitle Kiiltiirii” ve “Popiiler Kiiltiir’ Karsilastirmasi

“Kalabalik yigin anlaminda kullanilan kitle kelimesi, basit ve siradan anlamiyla,
rklar1, meslekleri, cinsiyetleri ve kendilerini bir araya toplayan tesadiif her ne olursa olsun,
rasgele bir bireyler toplulugunu ifade eder” (Le Bon, 2005: 15). Kitle kiiltiirii ise kiiltiir
endiistrisi tarafindan yonlendirilen ve tamamen ticaret ve ekonomi endeksli bir kavram olarak
kullanilir. Kitle kiiltiirli halk kiiltiiriinden farkli olarak maddi kiiltiir 6gelerinin pazarlanmasi

tizerine Kuruludur. Kiiresellesme ile birlikte yayginlik kazanmistir.

“Kitle kiiltiirii sanayi devrimini izleyen yillarda ortaya ¢ikmis kavramlardan birisidir.
Kitle kiiltiirii kavrami ile daha c¢ok, endiistriyel tekniklerle {iretilen ve ¢ok genis kitlelere
yayilan, kars1 konulmasi gii¢, davranis, mitos ya da temsili olgularin tiimii anlatilmak istenir”

(Sar1 U. , 2006: 42).

Ozbek’in Bratlinger ve Williams’tan aktardigina gore kitle kiiltiirii, kitle toplumu
kavramiyla benzer bir kavramdir. Kapitalist toplumlarin 1800’lerin sonlarindan itibaren,
atomlagmis bireylerden olusan benzer bir toplum haline geldigini varsayan bu kavram
toplumsal sinif ve gruplarin varliklarin1 yok sayan bir kuramdan beslenmektedir (Ozbek,
1991: 92).
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Horkheimer ve Adorno kiltiir endiistrisi terimini 1800'lerin sonu ve 1900'erin
baslarinda Avrupa ve Amerika'da ¢ogalmaya baslayan eglence sektor ve endiistrisinin
kiiltiirel sekillerinin metalasmasini1 belirtmek maksadiyla kullanmiglardir. Horkheimer ve
Adorno’ya gore eglence endiistrisinin ¢ogalip, ylikselmesi kiiltiirel iiriinlerin genellesmesi ve
rasyonalizasyonu ile sonu¢lanmistir. Uretimi gergeklestirilen bu sanatsal ve kiiltiirel {iriinler
kar saglama ve kapitalist birikim amaglarina uygun bir sekilde Kkitlelerin tiiketimine
sunulmustur (Cagan, 2003: 183). Bu baglamda Cereci’nin kitle kiiltiirii hakkinda sdyledikleri
Adormo ve Horkheimer’i destekler niteliktedir. Cereci’ye gore Kitle kiiltiri;toplum
tarafindan tretilmez, ticari amag giidiilerek kiiltiir endiistrisi tarafindan tiretilir (Cereci, 1996:

27).

Giiniimiizde “popiiler” kelimesi iki temel anlami tasimaktadir. Bunlardan birincisi
“yaygin olarak begenilip tiiketilen”, diger anlam ise “halka ait olan” anlamlarini tagimaktadir.
“Popiiler” kelimesinin, “halka ait” anlamini kullanmay: tercih edenler genellikle “popiiler
kiltir’ kavramina olumlu bakan kesimleri temsil etmektedirler. Bu anlami savunup

kullananlar genellikle “halkin istedigi dogrudur ve halk bunu istiyor” diislincesindedirler.

“Popiiler kiiltiir, kapitalizm eliyle var edilen kiiltlirel kaynaklar ile giindelik yasam
sirasindaki ara yerde iretilir” (Fiske, 2002: 159). Popiiler kiiltiir de ayni kitle kiiltiirii gibi
biiyiik 6l¢iide kiiltlir endiistrisi tirinlerinden olusur, fakat kesinlikle kitle kiiltiiriiyle ayni
anlama gelmemektedir. “Popiiler” kelime anlam1 olarak kalabaliklarin, yiginlarin begenisine
uygun, halkca tutulan, begenilen vb. anlamlarin1 tagimaktadir. Dolayisiyla “Popiiler Kiiltiir”
icin halk i¢in, en uygun halk¢a tutulan ve begenilen kiiltiir 6geleridir demek yanlis
olmayacaktir. Popiiler kiiltiir modern donem igerisindeki halka ait olan kiiltiirdiir. Popiiler

kiiltir 6geleri gcogu zaman kiiltiir endiistrisi tarafindan yonlendirilir.

Popiiler kiiltiirde her sey imaj tizerine kuruludur, kim oldugu, ne sdyledigi énemli
degildir. Televizyona ¢ikip siirekli beyanat verenlere Pierre Bourdieu fastthinker (hazircevap)
diye bir nitelemede bulunuluyor. Artik sizin imajiniz ne sdéylediginizin, tutumlarinizin 6niine
geemektedir. Medya, ekonomide, siyasette, sporda ve sanatta yildizlasan imajlar yaratiyor.
Eger bir konu tartigilacaksa ne konusacaklari belli olan bu starlara s6z veriliyor. Bu kapitalist
sistemin medya mantiginin bir uzantisidir. Bu sistem devam ettik¢e bu boyle devam edecek.

Artik gergeklerin bir 6nemi yok; her sey sahte, her sey taklittir (Kaman, 2006).
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Erdogan bir makalesinde popiiler kiiltiir igin “popiiler kiiltiir bir ‘¢abuk kullanim ve
hizli tiketim’ kiltliriidiir” der (Erdogan, 2004). Popiiler Kiiltiir, en cabuk ulasilan,
ulagildiginda hizli bir sekilde tiiketilen, genellikle kiiltiirin maddi boyutunu yansitan
tirtinlerden olusur. Popiiler Kiiltiir, kavram olarak kitle kiiltiirii ile benzesse de ayni anlamlari
ifade etmemektedir. Kitle kiiltiirii, yaratilan ve dayatilan bir kiiltiir bigiminde ortaya
stiriliirken popiiler kiiltiir genellikle bir zorlama olmadan insanlar arasinda yayilir. Eagleton’a
gore de popiiler kiiltiir cogunlukla kitlelerin tiikettigi bir kiiltiirdiir, tirettigi degil. Kitle kiiltiirii
calisma karsisinda bir rahatlama saglayabilir, ama ayni1 zamanda sanayi iiretiminin en biiyiik

Ozelligi olan mekanik siiregleri eglence alanina tasimistir (Eagleton, 2019: 123).

Popiiler kiiltiir, toplumsal farkliliklarimizi anlamlandirdigimiz irk, cinsiyet, smif ve
diger kategorilerin eksenleri boyunca iktidarin esit bir sekilde pay edilmedigi toplumlarda
derinden celiskilidir (Fiske, 2002: 15). Ona gore “kiiltiir endiistrisi eli ile tretilip dagitilan
metalardan popiiler kiiltiire doniistiiriilenleri, denetimden kurtulup disiplin altina

alimamayanlaridir” (Fiske, 2002: 130)

Popiiler kiiltiir ya da kitle kiiltiirti, 1800’lerin sonlarindan itibaren gelismis kapitalist
tilkelerde kitlesel iiretim kosullarinin ortaya ¢ikmasi sonucunda olusan kitle toplumuna ait bir

kiiltiirdiir (Ozbek, 1991: 85).

Kitle kiiltiirii ve popiiler kiiltiir kavramlar1 anlam olarak birbirine yaklasan kavramlar
olsalar da kesinlikle ayni anlama gelmemektelerdir. Tiirkoglu’na gore kitle kiiltiiriiniin,
popiiler kiiltirden farkli olarak, endiistrilesmenin, tiim eglence ve sanat tiirlerine getirdigi
degisimi, her tirlii kiiltiiriin kitlesel halde liretimle yayginlagmasini ve bayagilastirilmasini
vurguladigint benimsemek gerekir. Popiiler kiiltiir ise, kentlesmenin var oldugu her tiirli
iiretim bigiminde gozlenen halklastirilmis kiiltiiri géstermektedir. Bu ikisinin kesistigi nokta,

belirli yaratim siireclerinden bagimsizlastirilarak yayginlastirilmasidir (Tiirkoglu, 2003: 98).

“Popiiler kiiltiir kitle kiiltiiriinde eksik olan artistik islemeye sahiptir. Ornegin, rock
miizik, popliler miizik olarak nitelenir. Fakat eger, sanat¢1 ticarilesirse bu durum o eseri bir
kitle kiiltiirdi tirtinti haline doniistiirebilir. Kitle kiiltiirii ile popiiler kiiltiir arasinda ¢ok ince bir
¢izgi vardir. Popiiler kiiltiirde kitle kiiltiiriine kiyasla dnce estetik kaygi vardir, oysa kitle
kiiltiirtinde esas olan eserin ticari basarisidir. Ticari basar1 eserin tiim kusurlarini orter. Kitle

kiiltiiriinde izleyici daima haklidir” (Sar1 U. , 2006: 71).
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Batmaz’a gore ise kitle kiiltiirii ve popiiler kiiltiir terimlerini birbirinden ayirabilmek
icin bu iirlinli kim, kimin i¢in iiretiyor? sorusunu sormak gerekir. Kitle kiiltiirii, is boliimii
altinda, bant {iretim sistemi i¢inde, endiistriyel olarak iiretilen iirlinler i¢in kullanilir. Popiiler
kiltiir, herkes tarafindan sevilen ve kullanilan {iriinleri anlatir. “R. Williams’a gore, popiiler
kiltiir halk tarafindan yaratilan kiiltiirdiir. Kitle kiiltiirii ise belli bir toplumsal grup tarafindan

halk i¢in gelistirilen kiiltiirdiir.” (Batmaz, 2000)

“Popiiler kiiltir kitle kiiltiri gibi sadece sistemin emrinde ve Kitleleri
edilginlestirmeye yonelik bir kiiltiir degildir. Iginde muhalif geler de bulunmaktadir. Kitle
kiltiirii gibi icerigi ve ideolojisi net degildir, oldukga karisik ve degisken bir icerige sahiptir.
Kitle kiltiirii kapitalist toplumlarda kitle iletisim araglariyla tretilen ve toplumsal
organizmalarin biitiin noktalarina sizan, 6ziinde tiiketim ve hakim ideolojinin olumlanmasi
yatan bir kiiltiirdiir. Iktidar tarafindan bicimlendirilir ve satisa yoneliktir. Popiiler kiiltiir ise,
her ne kadar kitle kiiltiirii tarafindan agirlikli olarak bicimlendirilse de 6ziinde halkin
kiltliriidiir. Yonetilen siiflarin giinliik yasam miicadelesi i¢cindeki beklentilerini ifade eden
onemli bir aragtir. Halk tarafindan tretilen popiiler kiiltiir lirlinleri zaman zaman muhalif
ogelerin de gelismesine olanak saglar. Ideolojisi kitle kiiltiirii gibi salt tiiketim degildir, alttan

iiste dogru gelisen dinamik bir siirectir” (Sar1 U. , 2006: 70).
1.5. Kiiresellesme ve Kiiltiir Tliskisi

Robertson kiiresellesmeyi, diinyanin kiiresel bir kdy haline gelmesi olarak tanimlar
(Robertson, 1998: 22). Robertson, diinyanin giderek kiiciilen ve tek diinya olarak tanimlanan
hale geldigini, ulusal olarak kurulmus toplumlarinsa daha fazla ¢okkiiltiirlii hale geldigini
vurgulamaktadir. Ayrica ¢ok etnikligin digsal ve ig¢sel zorlamalariyla yiiz yiize gelen
toplumlarin meydana geldiginden ve birey ile kolektif otekilerin 6zdeslesme kosullarinin her
zamankinden daha karmagik hale geldigi bir diinyadan bahsedilebilecegini belirtmektedir
(Robertson, 1998: 99-100).

Icerisinde yasadigimiz ¢agda, kiiresellesme ve kiiltiir kavramlari, oldukea sik bir arada
kullanilan ve tartisilan kavramlardir. Tomlinson’a gore “Modern kiiltiiriin merkezinde
kiiresellesme, kiiresellesmenin merkezinde ise kiiltiirel pratikler yer alir” (Tomlinson, 2004:
11). Bir milletin hayat tarz1 olarak tarif edilen kiiltiir ile kiiresellesme karsilikli olarak birbirini
etkilemektedir. Hem kiiresellesme, biiylik doniisiim ve degisimlerle kiiltiirii etkilemistir, hem

de kiiltiir bizzat doniisiimleri meydana getirmede etkili olabilmistir. Neticede, kiiresellesme
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olgusuna 6nderlik eden toplumlarin kendi hayat tecriibesi ve sahip olduklari bilgileri bir kiiltiir

unsurudur (Talas ve Kaya, 2007: 152-153).

Giddens kiiltiirel anlamda kiiresellesmeyi, kapitalist modernligin tim diinyaya
yayllmasi olarak tanimlar (Evin, 2012: 65). Berger’de Giddens’i destekler nitelikte
kiiresellesme ve kiiltiir iliskisi konusunda diinyada olusan bir kiiresel kiiltiiriin gercekten var
oldugunu ve kiiresel kiiltiiriin igerik ve koken agisindan Amerikan agirlikli oldugunun inkar

edilemez oldugunu vurgulamaktadir (Berger P., 2003: 10).

Canbolat, kiiresellesmenin kiiltiirel sonucuyla alakali olarak, pratikte sahit olunan
kiiresellesmenin evrensellesmenin tersine, 6zgiiven duygusunu biiylik oranda siliklestirmekte
oldugunu wvurgular. Ayrica, kiiresellesmenin, merkez disindaki diislince iiretimini
golgelemekte oldugunu belirtir. Ona gore, kiiresellesme ve uluslagsma siirecinde birgok ulus-
devlet kendine has fikir (tercih, politika tarzi) gelistirip belli bir bilinglenme evresine
ulasmadan, “kiiresel kiiltiir’tin etkisine maruz kalmaktadir. Bu ise, sadece kiiltiirel sigligi
degil, ekonomik bagimliligi da meydana getiren bir olgudur (Canpolat, 2002: 27-29).
Kiiresellesme, igerisinde her zaman “kaybedenlerini ve kazananlarini” barindirir. Aym
zamanda cok fazla sayida tahakkiim ve tabii kilma bigimleri {iiretir. Bu dogrultuda
Kiiresellesmenin ortaya koydugu kiiltiirel deneyimlerin ¢ok karmasik ve cok cesitli

olmasindan dolayi kiiresellesme esitsiz bir stliregtir.

Kiiresellesmenin dijitallesmeyle beraber gelismesi, insanlarin aym kiiltiir
kaynaklarindan beslenmesi veya iiretilen popiiler kitle kiiltlirlinlin etkisi altinda kalmasi,
kiiltiirel bir kiiresellesmenin de varligi tartismasini hizlandirmistir. Kiiresellesmenin kiiltiirel
boyutunda, i¢inde oldugumuz kiiresellesme siirecinin bizzat kendisinin kabul goérecegi bir
tirdes (homojen) kiiltiir olusturma ihtiyaci oldugu belirtilir (Atasoy, 2005). Saribay ve
Keyman’a gore kiiresellesme kavrami bir yandan diinya toplumlarinin birbirine benzeme,
buna bagl olarak da tek bir kiiresel kiiltiiriin ortaya c¢ikma siireci, diger yandan da
topluluklarin, toplumlarin kendi farkliliklarimi tamimlama, ifade etme siireci olarak

kullanilmaktadir (Saribay ve Keyman, 2000: 1).

Ulus-devlet anlayisi, kiiresellesme dinamikleri ile birlikte baskilara maruz kalmistir.
Kiiresel 6lgekteki uluslar iistii birlesmeler ve ulus-devlet altindaki ayrismalar, ulus-devlet
anlayisinin igeriden ve disaridan baski altina girmesine sebep olmustur. Kiiresellesme ile

birlikte azinlik durumundaki milliyetci anlayislar, glic kazanmaya baslamistir. Daha dnceleri
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sinif temelli ekonomik standartlar {izerine yogunlasan siyaset anlayislari, kiiresellesme ile
birlikte daha ¢ok kiiltiir ve kiiltlirel kimlikler iizerine odaklanmaya baslamistir. Kakisim’a
gore temel ideolojik catigmalarin son bulmaya baslamasi, buna paralel olarak kiiresel siyasette
etnik, dinsel, dilsel kimlik hareketlerin daha ¢ok canlanmasini saglamistir (Kakisim, 2016:

97).

Ozellikle kiiresellesme ile birlikte farkli kiiltiirler daha sik karsilasmaya baslamustir.
Kiiltiirlesme siireglerinin hizlanmasi, uluslararasi yapacaginiz bir ugak yolculugu sirasinda
Miisliimanligin merkezi olan Suudi Arabistan {izerinden gegerken, O esnada alkol alinmasinin
yasaklandig1 bilgisini sizlere duyurabilir. Bu durum her ne kadar Kiiresellesmenin
kiltiirlesme siireglerine hizlandirilmasi olarak okunabilirse de Tomlinson’a gére bu durum,
karanin havayr isgal etmesi baska bir deyisle kiiltiirlemesidir (Tomlinson, 2004: 16).
Kiiresellesme ile birlikte gidanin endiistrilesmesi, yerellik ve kiiltiirel pratikler arasindaki ince
baglar1 koparip atmistir. Hemen hemen neredeyse biitiin yiyecekleri yi1l boyunca tedarik
edilebilmesi, biitiin diinyay1 kiiresel bir yeme i¢me Kkiiltiirline gétiirmektedir. Sosyolojiyle
ilgilenen herkesin 1yi bildigi “kahve ¢ekirdegi” 6rnegi, kiiresellesmenin boyutlarini ¢ok iyi
bir sekilde bizlere gostermektedir. Kiiresellesme diinyanin &biir ucundaki hi¢ gérmediginiz,
tanimadigimiz, temas kurmadigimiz herhangi bir insanla, aramiza her an dolayli bir bag
kurdurabilir. Kiiresellesme doga takviminin seyrini degistirmistir. Artik ulasilmak istenilen
biitiin gida maddeleri endiistrilestigi i¢in her seye vaktinden once ulagsmak miimkiin hale
gelmistir. Bu durum bile birgok kiiltiiriin pratiklerinde farklilagmalara ve yok olmalara sebep

olmustur.
1.6. Kiiltiir-Kimlik Iligkisi: Stmir ve Ayrimlarin Insas

Modern kiiltiir bir¢ok farkli kaynaga sahiptir. Kiiltiir 18.yy’da endiistrilesmenin en
biiylik elestirisi, 19.yy’da somiirgecilik, antropoloji ve din tartismalarinin yeni ugrak noktasi,
20. yy’a geldigimizde ilk baglarda kiiltiir kocaman bir endiistri olarak karsimiza ¢ikar. 20.
yy’1n ortalarindan itibaren ise politika ¢atismalarinin en 6nemli tartisma konular1 arasinda
yerini alir. Gliniimiize yakin bir zaman diliminde ise ¢okkiiltiirliiliik ve kimlik gibi konular

siluetinde karsimiza ¢ikmaktadir.

1990'larda neredeyse diinyanin her noktasinda kimlik politikalarinin irdelenmesi
gerceklesmistir. Kiiltiir, bireylerin kimliklerinin olusmasi ve sekillenmesinde ¢ok énemli bir

konuma sahiptir. Kiiltlir, kendini olusturma ya da gergeklestirme bi¢imi, hayati nasil
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yasayacagimizin bir modelidir. Bir kiiltiirle kendimizi tanimladigimizda, yani bir kiiltiire ait
oldugumuzu belirttigimizde ayn1 zamanda bir bireysel 6zgiirliikk ve bireysel kimlik i¢in de ilk
adimi atmis oluruz. Kendimizi bir kiiltiir ile tanimlamamiz ayni zamanda bireysel

Ozgiirligiimiizii kullandigimiz anlamini da tasir.

Yerel kiiltiirler kiiresellesme ile birlikte daha ¢ok tartisilan ve daha ¢ok popiilerlesen
konular haline gelmislerdir. Bununla birlikte yerel ve kiiresel arasindaki aligveris, kiiltiir ve
kimlik alaninda daha c¢ok belirginlesmistir. Friedman’a gore kiiresel kiiltiir ile yerel kiiltiir
arasindaki iliskide, kimligin sinif stratejileriyle belirlenimi, genellikle yerel diizeyde kalirken
tretim, 6zellikle de tiiketim asamasinda tiim yerelliklerin birbirleriyle yakindan iliski i¢ine

girdigi genis kiiresel arenaya taginmaktadir (Ergur vd., 2011: 63).

Devlet kolektif kimliginin kesinligini korumak i¢in birtakim farkliliklar
olusturdugunda ve egemen bir devletin yerlesmis kimligi siyasallagtirmanin nesnesi haline
geldiginde, bu siyaset devletin sinirlarindan disari tasar (Conolly, 1995: 11-12). Uluslararasi
birliklerin, iilkelere miidahalelerde bulunmasi ve iilke igi olaylarin iilke disina tasmasi, bu
durumu desteklemektedir. Connolly kimligin mantig1 i¢inde farkliliklarin tanimlanmasinin
bir gereklilik oldugunu sdyler. Ona gore kimligin mantigi i¢inde 6tekiligin var edilmesi ise
bir ayartmadir. Bu durum siirekli isler halde oldugu i¢in bir ayartmadir ve siyasal araglarla
sinirlandirilmast miimkiindiir ya da giiciinlin azaltilmas1 miimkiindiir. Ona gore bir yerden
sonra bu durum ayartmadan 6te bir seydir, ¢linkii bilingli diislince esiginin altinda hareket
halindedir ve onunla uzlagsmak i¢in yapilacak her deneme, kimligin mantig1 icerisinde yer
etmis engellerle ve toplumsal orgiitlenmelerin yapisal emirleriyle karsilagir (Conolly, 1995:
24).

16.yy’dan itibaren Avrupali kiiltiirel kimligin olusumunda Avrupali olmayan 6tekinin
varligimin kesin olarak bulundugunu anlamak ¢ok onemlidir. Amerika'nin kesfi ve fethi,
kapitalizmin baslangici ve Avrupa'da ulus-devletlerin bigimlenmesi ile ¢akistigi icin 6zellikle
¢ok dnemli bir rol oynamistir. Ona gore kiiltiirel kimliklerin bigimlenmesi "'6teki"nin ifadesini
dikkate almaktadir; kendi kendini kiiltiirel olarak tanimlama isi her zaman Otekilerin
degerlerinden, ozelliklerinden ve yasam tarzlarindan ayirt edici olmay1 igerir. Modernizmin
Avrupa’da baslamasindan itibaren yalnizca Avrupa'nin kendi feodal gegmisinden degil ayni
zamanda Amerika, Afrika ve Asyanin o giinkii gergekliginden kaynaklanan alternatif
degerler saglanmistir (Larrain, 1995: 197). 19.yy’da ortaya ¢ikan ve gegerliligini halen

koruyan kiiltiirel kimliklerin olusumlarindaki en biiyiik etkiyi yapan ayrim, “merkez-¢evre”
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ayrimidir. Larrain’e gore kiiresellesme siirecinde de gegmiste oldugu gibi gelismis
toplumlarin kiiltiirel yaklagimlarinin geri kalmis toplumlara ulagmasi gereken amagclar haline

getirildigi tahakkiim ve iktidar siire¢lerini anlamamiz ¢ok 6nemlidir (Larrain, 1995: 216).

Iki veya daha fazla kiiltiiriin kars1 karsiya gelmesinde araya mutlak olarak bir iktidar
girmektedir. Bu durum bir kiiltiiriin diger kiiltiirden daha giiglii olmasi durumunda daha da
belirgindir. Kiiltiirler arasindaki bu karsilagsmalar sonucu olusan her tiirlii anlagsmazlik, ¢eligki

ve ¢atismalar, ortaya kimlik ve kiiltiirel kimlik kavramlarini ¢ikarir.

Bireyler kisisel kimliklerini olusturmaya c¢aligirken 1rk, etnik koken, din ve cinsiyet
gibi kavramlarin 6zelliklerini kullanirlar. Saydigimiz 6zellikler bireylere, 6zneyi ve 6znenin
kimlik algilarin1 aktarmakta yardim ederler. Modernlesme ile birlikte gelisen doneme

baktigimizda, kimliklerin/6znelerin olusumlarinda en 6nemli etkilere sahip olan sey ulusal
kimliklerdir.

Kimlik baglami olarak kiiltiir tarihsel olarak gelismis olan belli ortak bir benlik
anlayisin1 ve buna uygun bir ‘iyi cemaat’ kavrayisimi ifade eder. Tirk’lz, Kiird’iiz,
Yahudi’yiz, Bask’1z, ingiliz’iz, Isko¢’uz, Sirp’1z, Amis’iz, Miisliiman’1z ya da Katolik’iz
dedigimizde kimlik baglanmi anlaminda kiiltiirel kimligimizi dile getiriyoruz. Onemli 6zel
nitelikleri olan ortak bir benlik anlayisina ve buna uygun cemaat anlayisina atifta bulunarak,

kendimizi tanimliyoruz (Tok, 2003: 70).

Nafiz Tok “Kiiltiir Kimlik ve Siyaset” adli eserinde iki farkli kiiltiir baglamindan
bahseder: Kimlik baglami olarak kiiltiir ve segme baglami olarak kiiltiir. Kimlik baglaminda
kiiltiir, etnik, dini ve ulusal gruplarin kiiltiirleridir. Tok’un Gurr ve Harff’ten aktardigina gore
bu gruplar, iiyeleri, ortak tarihi deneyim ile inang, yasam big¢imi, pratik, dil ve ortak bir yurt
gibi deger verilen kiiltiirel 6zelliklerin bir bilesimine dayanan siirekli ve yaygin ortak bir
kimlik duygusu paylasan, psikolojik cemaatlerdir (Tok, 2003: 71). Se¢gme baglami olarak
kiltiir ise siyasal toplumun kurumsallasmis kamusal ve siyasal kiiltiiriinii, toplumsallik
kurumlarmin kiltiriinii ifade eder. Se¢me baglaminda kiiltiir, devletin, sivil toplum
kurumlarmin ve kamusal alanin kiiltiiriidiir. Bireylerin yasamlarini idame ettirmeleri igin
zorunlu gereklilikler olan gelirler, firsatlar, kariyer ve giic gibi kavramlara ulagmaya

calistiklar alan, segme baglaminda kiilttir alamidir (Tok, 2003: 71).

Tok se¢me baglaminda kiiltiir ve kimlik baglaminda kiiltiiriin baglantis1 hakkinda

sunlar1 soyler:
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“Bir se¢me baglami olarak kiiltiir, cemaat diizenlerinin bir temeli olarak farkly iyi
anlayislart ve bunlara uygun kisi anlayiglarina sahip bir¢ok farkl kimlik baglami barindirir.
Ornegin Britanya'nin secme baglaminda Iskoclarin, Gallilerin, Ingilizlerin, Anglikanlarmn,
Katoliklerin ve Miisliimanlarin kimlik baglamlar: gibi pek ¢ok ayri kimlik baglami vardr.
Ancak bir kimlik baglaminin iiyeleri mutlaka aym secme baglamim paylasmazlar. Ornegin,
Israil’deki bir Ortodoks Yahudi Cemaati, ABD'deki ile aym kimlik baglamini paylasir, ama
ayni secme baglamini degil. Ayni durum Rusya, Tiirkive, ABD, Suriye, Israil ve Urdiin’deki
Cerkesler ile Tiirkiye, Iran,Irak ve Suriye’'deki Kiirtler icin gecerlidir” (Tok, 2003: 71).
Kimlik baglamlariyla alakali olarak baskin kiiltiir altindaki kiiltiirlerin tiyeleri i¢in ana mesele
kabul gormesi ve statiileridir. Yani kimligi anlatip anlatamamasi, ana degerlerini koruyup ve

onu destekleyebilmesi ve kiiltiirel kimliklerini yeniden iretip iiretememesi durumudur.

Kiiltiirel, sosyal, ekonomik, dini ve siyasal bazi sebepler kiiltiirel kimligin harekete
gecmesini saglar. Dolayisiyla insanlar genel olarak c¢ok koklii ve keyfe keder kararlar
almazlar. Ince eleyip, sik dokuyarak islerine yarayacak en iyi segeneklere yonelmeye calisir
ve onlar arasindan karar verirler. Iltica talebinde bulunma, miilteci olma ve mensup oldugu
dinden vazge¢me gibi kararlar en radikal kiiltiirel se¢imler olarak siralanabilir. Bu saydigimiz
radikal kararlar yukarda degindigimiz kiiltiirel, sosyal, ekonomik, dini ve siyasal sebepler
sayesinde harekete gegen secimlerdir. Ornegin; bir kimsenin iltica talebinde bulunmasi igin
bir siyasi baski altina girmesi gerekir. Yoksa hi¢ kimse rahat1 yerindeyken boyle bir harekette

bulunma gereksinimi igine girmez.

Kiiltiir ile ilgili se¢imlerimizde kimligimiz bize yon verir. Kimligimiz onu olusturan
kiiltiirle 6zdeslestigi icin genellikle se¢cimlerimizi de bu dogrultuda yapariz. Dolayisiyla bu
durum kiiltiir ile ilgili se¢imlerimizin sinirli oldugunu gosterir. Kiiltiiriin kapsayiciligi,

kimlikle iligkisi ve onu olusturmadaki etkisi bu sinirlamay1 saglar.

Glinlimiiz diinyas:1 ¢okkdiltiirlii bir diinyadir ve bircogumuzun kimligi bdyle bir
diinyada birden ¢ok kiiltiiriin etkisiyle sekillenmis olabilir. Bir birey, baskin kiiltlir disinda
kalan bir kiiltiirlin tiyesi olabilir ama bu kisi ayn1 zamanda hayatinin devamliligin1 saglamak
adina baskin kiiltiiriin, yani devleti yonlendiren kiiltiiriin 6zelliklerini benimseyebilir. Boyle
bir durumda kisinin kimligi iki kiiltiir tarafindan sekillendirilmis olur. Siyasi, ekonomik ve
sosyal cikarlar kisinin yonelimini yon verir. Kisi kendi kiiltiirline verdigi deger, baskin
kiiltiirle biitiinlesme veya her ikisini bir arada yiiriitme yoneliminde bulunabilir. Kisi

genellikle baskin kiiltiirle 6zdeslesmeyi maddi ¢ikar saglamak, kariyer yapmak, giice erismek
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ya da baskin kiiltliriin kendisi i¢in daha iyi oldugunu diisiindiigii i¢in bu kiiltiirle 6zdeslesme

yolunu seger.

Giliniimiiz kiiresellesen diinyasinda kiiltiirel kimlikler, bir¢ok kisi i¢in dnemli bir se¢im
meselesi konusuna doniismiiglerdir. Bu se¢im 6nemli ve bir o kadar da zor bir se¢im
konusudur. Bu durumda se¢me baglaminda kiiltiir, kisilerin yasamlarini idame ettirmek adina,
gic ve maddi ¢ikar elde etmek adina ¢ok 6nemli bir konumdadir. Bireylerin yasam

faaliyetlerini siirdiirmeleri bu duruma baghdir.

Tok’un Thiebaut’an aktardigina gore kimlik bir kimsenin insanligia 6zel igerigini
veren ve onu sadece herhangi bir insan degil, ama belli bir kisi yapan seydir. Bir kisinin 6zel
anlami, tammmu veya farkliligidir (Tok, 2003: 122). Bireyler olarak bizleri tanimlayan,
karakteristiklerimiz olarak gordiiglimiiz 6zellikler bizim kimligimizi olusturur. Dogdugumuz
andan itibaren bir kimlik baglami igerisinde oluruz. Bu kimlik baglamu ilk etapta icerisinde
bulundugumuz cevre ile sekillenir. Biz biiyiidilkce bu kimlik baglamiyla 6zdeslesip,
0zdeslesmeyecegimize kendimiz karar veririz. Dolayisiyla bu sekilde diisiindiigiimiizde kendi

kimligimizi tanimlayanlar yine bizleriz.

Bireyin kimliginin tanimlanmasi, gelismesi ve ifade edilmesi, bireyin kendisini bir
kimlik baglami icerisinde tanimlamasini gerektirir. Bu ilk asamadan sonra ise bireyin
kimliginin, birey kimligini olusturan veya sinirlandiran baglamlara karar vermesi ve onlari
gelistirme asamasidir. Fakat kimligin tanimlanmasinda ikinci asamadan ziyade onemli olan
ilk asamadir. Cilinkii bu asama kisinin kimligini olusturup gelistirdigi asamadir. Bundan

dolay1 bu asama hayati 6neme sahiptir.

Kimlik, insanin en 6nemli degerlerinden biridir. Insanin toplumsal ve bireysel
kimligini tanimlamas1 hayati bir 6neme sahiptir. Kisinin kimligi igerisinde bulundugu
kosullardan bagimsiz bir sekilde gelismez; igerisinde bulundugu sosyal ¢evre kisinin

kimliginin olusup gelismesinde biiyiik katkilar saglar.

Hepimiz 6nceden tasarlanmis bir hayatin i¢cine dogariz. Hangi cemaatten oldugumuz,
hangi dine inandigimiz, hangi dili konusacagimiz, hangi anne-babaya sahip olacagimiz, hangi
cografyada dogacagimiz vb. yasamsal fonksiyonlar, bizim irade ve isteklerimizden ayri olarak
gerceklesir. Bu durumda bir gruba ait olmak bizlere o grubun davranis kaliplari, inanclari,
degerleri ve iligkileri tiirlerini benimsememizi saglar. Nelerin dogru oldugu, nelerin yanlis

oldugu, nelerin kabul edilip edilemeyecegi bizlere bu grup igerisinde Ogretilir. Sosyal ve
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ahlaki iligkilerimize uzunca bir siire yon veren igerisinde dogup biiylidiiglimiiz grubun
kendisidir. Daha 6nce de degindigimiz gibi bu grup ayni1 zamanda kimligimizin ilk olusmaya

ve gelismeye basladigi asamadir.

Kimligimizi iki asamada olusturdugumuzu daha &nce belirtmistik. {lk asama icine
dogdugumuz grubun, degerleri sayesinde sekillenirken, ikinci asamada kisisel kimligimize
biiyiik oranda biz yon verir ve sekillendiririz. Fakat yine de Tok’a gore ilk asamada
benimsedigimiz kiiltiirel kimlik baglami alakali olarak kendimizi tanimlamayi tercih
ettigimizde, ilgili ortak kiiltlirel kimligi, onunla giden sorumluluk ve kisitlamalar ile birlikte
kazanma taahhiidii altina girdigimize de isaret eder. Tok ¢alismasinin devaminda sunlari
aktarir: “Getirdigi sorumluluk ve kisitlamalar ile birlikte bu ortak kiiltiirel kimligi tanimakla
baglyiz ve zorunluluktan (bu baglhihga uygun sekilde) hareket ederiz. Bu bagliligt kim
oldugumuz agisindan merkezi ve zaruri olarak gordiigiimiiz igin, soz konusu baghlik
temelinde belli bir sekilde hareket ederiz. Ornegin, eger kendimi bir Irlandali, Miisliiman ya
da Amis olarak tamimliyorsam, kim olduguma merkezi kabul ettigim o kiiltiirel kimlige
baghhigimdan, “Irlandali gibi”, “Miisliiman gibi” ya da “Amis gibi” davramrim. Kendimi
Irlandali, Miisliman ya da Amis olarak tammladigimda, o kiiltiivel kimlik Irlandali,
Miisliiman ya da Amis bir kisi olarak bana hangi secenek ve firsatlarin agik oldugunu
hangilerinin agik olmadigim belirler. Bu yiizden bir Irlandali, Miisliiman ya da Amis olarak
kendimi tamimladigim siirece, onlar gibi davranmaya, hareket etmeye baghligim bir segenek

degil; fakat bir zorunluluktur (Tok, 2003: 129).

Birey, kimligin olugmasi ve gelismesinde ana unsur olarak yer alir. Fakat, bu bireyin
kimliginin olusmas1 ve gelismesinde igerisinde var oldugu grubunun ve sosyal ¢evresinin de
etkisinin yiiksek oldugunu gosterir. Ciinkii bireyin varlig1 grubunun ona sagladigi ¢evre ve

katkilarla mimkiindiir.

Kimligin tanmnmas1 kisinin 6zsaygisiyla alakali bir durumdur. Ona gére Insanlik
(6zerklik) bir kimsenin haysiyetinin temelidir. Kisiler insanliklar1 (6zerklikleri) yiiziinden
saygiya layiktirlar (saygi goérme hakkina sahiptirler). Ancak bir kimsenin benligindeki
insanlik (6zerklik), kimlik baglami olarak bir kiiltiirle iliski icerisinde tanimlanan bir kimlik
icinde ve bir kimlik ile gercek kilinabilir. Evrensel insani yetenek (6zerklik) yalnizca bu
sekilde olusturulmus olan bir kimlik i¢inde ve bir kimlik ile ger¢ekte mevcudiyet bulabilir.
Sonugta insanlik (6zerklik) sadece bdyle olusturulmus bir kimlik i¢inde ve bir kimlik ile

kisinin haysiyetinin temeli olabilir (Tok, 2003: 134-137).
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Kisinin kendini gelistirmesi, varli§ini ispatlamasi i¢in kimlik biiylik 6nem arz eder.
Dolayisiyla bireyler kendi etnik ve kiiltiirel kimliklerinin taninmasi talebinde bulunurlar. Ve

bireyler, kendi kimliklerini giivence altina almak adina ¢aligmalar yapar ve miicadele ederler.

Bir kisinin kimligini olusturan baglamlardan yoksun birakilmasi, o kisiyi neredeyse
yasam hakkindan yoksun birakmakla es degerdir. Kimlik baglamlari, kisiligin 6zgilir bir
sekilde olusmas1 adina 6nemli bir 6n gerekliliktir. Bu durum kisinin olmas1 gerekenin diginda
bir kisilige biiriinmesine yol agar. Kisinin kendi kiiltiirel kimlik baglamindan yoksun
birakilmast hem kendi benliginde hem de sosyal ¢evresinde biiyiik ¢catigmalara yol agar. Kisi
dayatilmak istenen baskin kiiltiir kimligi biinyesinde gelisse de kendi olmaktan alikonuldugu
i¢cin insanhigmin gergeklesmesi i¢in gerekli 6zden yoksun birakilmis olur. Asimilasyon yolu

ile kisiyi baskin kiiltiire dahil etme politikalar1 bu durumun ger¢eklesmesini saglar.

Tok’a gore; “asimilasyon yolu ile dahil edilme “eger kimligini ¢cikartip, soker atar ve
bizimkini benimsersen, bizden biri olursan, o zaman refahimizdan, zenginlik ve

’

imkdnlarimizdan bir pay alabilirsin” imasi tasiyyor. Azinlik etno-kiiltiirel gruplarin
tiyelerinin, modern diinyanin imkanlarina erisim icin, kendi kimliklerini egemen grubun
kimligi ile degistirmelerini gerektiriyor. Boylece, asimilasyon yolu ile dahil edilmede,
homojenlik icin, anakiiltiir ve kimligin safligi ve egemen (belki de iistiin) statiisii i¢in tistii
kapali bir istek soz konusudur. Asimilasyon yolu ile dahil edilmenin aksine, entegrasyon yolu
ile dahil edilme azinlik etno-kiiltiirel gruplarin kiiltiir ve kimliklerinin bazi yonlerini
alikoymalarina izin veriyor, farkliliklarimin taninmasint ve barindirilmasint saglyyor ve
kamusal alana kendi kimlikleri ile girmelerine yardima oluyor -farkl bir kiiltiirel grup olarak
kiiltiirel devamliliklarint garanti etmese de. Bdylece, entegrasyon yolu ile dahil etme,
melezligi, karsilikl kiiltiirel degisimi, ¢esitliligi ve heterojenligi tesvik ediyor. Asimile edici
dahil edilme anakiiltiir ve kimligi egemen ¢ogunlugun kiiltiir ve kimligi olarak goriir, entegre
edici dahil edilme ise anakiiltiir ve kimligi, iilkede yasayan tiim etno-kiiltiirel gruplarin kiiltiir
ve kimliklerini birlestirmek suretiyle, onlarin ortak kiiltiirii ve kimligi olarak goriir” (Tok,
2003: 178-179). Baskin grubun kimlik ve kiiltiiriniin ulusal olarak kabul edilmesi diger
gruplar i¢in kimliksel ve kiiltiirel agidan dezavantajli duruma diisiiriir. Boyle bir durum baskin
grubun kiiltiiriinli glivence altina aldig1 gibi diger gruplarin bu baskin grubun kiiltiirii i¢erisine

entegre olmalar1 i¢in bir arag gérevini goriir.
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2. BOLUM

2. COKKULTURLULUK

Bir toplum igerisinde farkli kiiltiirlerin bir arada yasamasina izin veren, bu kiiltiirlerin
birbirine engel teskil etmeyecegini iddia eden, bir kimligin baska bir kimligin varligina tehdit
olmadigim1 varsayan yaklasim bi¢imine Cokkiiltiirlillik denir (Bingol, 2017: 73).
Cokkiiltiirliilik, bireyin diger kiiltiirleri deneyimlemesi, digerlerinin diinyasinda yasananlari
gormesi, genis bir perspektife sahip olmasimi saglanmasi acisindan olduk¢a Onem

tasimaktadir.

Cokkiiltiirliilik en basit manasiyla belirli sinirlar igerisinde tek tip bir kiiltiirti farkl
kiiltiirler istiine enjekte etmemeyi; aksine birden fazla kiiltiiriin bir arada var olusunu
ideallestirip bunu hosgorii, esitlik ve karsilikli anlay1s tiggeniyle desteklemeyi ifade eder. Tek
tip toplum yonetiminin zorlugu 20.yy. igerisinde bazi devletleri ¢ok kiiltiirlii teori ve
politikalar iiretmeye ve onlar1 uygulamaya zorlamistir. Cok kiiltiirliiliigiin bir teori ve politika
olarak uygulanmasi giinlimiize yakin bir zamanda gerceklesmesine ragmen ¢ok kiiltiirliiliglin

kendisi tarihsel olarak oldukga eskidir.

II. Diinya Savasi oncesi ¢okkiiltiirlii toplum ile savas sonrasi1 c¢okkiiltiirlii toplum
arasinda Onemli farklar vardir. Bu farklardan en Onemlisi ise farkli kiiltiirlerin esitlik
taleplerinin ortaya ¢ikmasinin yani sira, gelisen teknoloji ve kiiresellesmenin sonucunda
gormezden gelinmesi miimkiin olmayan kiiltiirel ¢esitlilik farkindaliginin gelismesidir (Ay ve
Aydogan, 2016: 36). ikinci Diinya Savasi’nin yikici sonuglar1 sonrasinda Diinya Devletleri
insan haklar1 esitlik ve benzeri konularda bir¢ok yeni anlasmaya imza atmislardir. Ozellikle
Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi, bu alanda atilan en biiyiik adimlardan birini temsil
etmektedir. Cokkiiltiirliiliik politikalar1 1948 yilinda imzalanan Insan Haklar1 Evrensel
Bildirgesinin bir sonucu olarak da okunabilir. Kakisim’a gore Ikinci Diinya Savasi sonrasi
Soguk Savas doneminde sol siyaset anlayisina kars1 daha giiglii ¢ikan yeni sag yonetimleri,
Dogu Blogu’nun ¢okiisii ile birlikte giiclerini belgelemislerdir. Sosyalist hareket ise devam
eden yillarda kimlikler alanina yonelme, ¢okkdiltiirliiliik talepleri, yeni toplumsal hareketler

ve onlari 6znelerine dayanan politikalara yogunlagsmislardir (Kakisim, 2016: 133).

Cokkiiltiirliiliik kavram olarak, ilk kez 1957 yilinda Isvicre’de kullanilmistir. Daha
sonrasinda ise Cokkiiltiirliiliik 1960’larin sonlarinda Kanada’da karsimiza c¢ikmaktadir.

Kanada’da Fransizca konusanlar ve Ingilizce konusanlar arasinda ortaya ¢ikan anlasmazliklar
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sonucu yoneticiler tarafindan bir “cift kiiltiirliilik” politikas1 olarak tasarlanmistir. Bu
donemde Avrupa’ya baktigimizda ise ozellikle Iskandinav iilkelerinde Cok kiiltiirliiliik
politikalar1 1rk¢ilik, esitsizlik, catisma ve asimilasyonlara karst bir hamle olarak
kullanilmistir. Yurttaslik yekpare ve biitiinciil formlarindan siyrilarak, cogulcu bir temelde
anlasilmaya, klasik ulus-devletin homojenlestirici, tektiplestirici programlar1 giderek artan
Olgiilerde elestirilmeye ve azinlik kimliklerini taniyacak g¢okkiiltiirlii yurttaghk sistemleri
tizerinde daha fazla durulmaya baslanmistir (Kakisim, 2016: 96). Bu baglamda c¢ok
kiiltiirliligiin bir kavram olarak anavataninin Kuzey Amerika oldugunu goérmekteyiz.
Birbirinden farkli halklarin, baskin halk kiiltiirleri altinda taninma ve kiiltlirlerini yagsatma

istekleri Cokkiiltiirliiliik politikalarinin devreye girmesini saglamistir.

Ozellikle ABD’de uygulanan “eritme potas1” ve buna benzer asimilasyon amaci giiden
politikalar, belli bir siireden sonra sorgulanmaya baglanmistir. Dolayistyla bu sorgulamalar
sonucunda ¢ogulculuk, ¢ogulcu toplum vb. tartismalar baslamis ve bundan sonraki siiregte
cokkiiltiirliiliik kavrami diinya giindemindeki yerini almistir. Cokkiiltiirliiliik, yukarda
degindigimiz asimilasyon amaci giliden politikalara karst gelismistir. Cokkiiltiirliilik
anlayisinda en Onemli amag; diger kiiltiirii veya kiiltlirleri kendi kiiltiiriine benzetmeye
calismadan/zorlamadan, o kiiltiirlerin kendine has 6zellikleriyle kabullenmek ve ortak yasam
alanlarin1 paylasmaktir. Bu sekilde diisiintildiigiinde ¢okkiiltiirliiliiglin olumlu bir politika
oldugu diistiniilebilir. Cokkiiltiirliiliik 6zellikle kiiresellesme ile birlikte 6nemli ve popiiler bir

kavram haline gelmistir.

Yurttaglik kendi formlarindan siyrilarak cogulcu bir temelde anlasilmaya, klasik ulus-
devletin politikalar1 giderek daha cok elestirilmeye ve azinlik kimliklerini taniyacak c¢ok
kiiltiirlii yurttaglik politikalar1 iizerinde daha ¢ok diisiinmeye baslanmistir (Kakisim, 2016:
96). Farkli dilsel, etnik, dinsel ya da irksal gruplari i¢eren toplumlara “gogulcu toplum” denir.
Bu tanimdan yola ¢ikarak ¢ogulcu toplum kavraminin giinlimiizde neredeyse her ililkeye denk
diistiiglinii gorebiliriz. Oysaki c¢ogulcu toplum baslangicta gelismekte olan iilkelerdeki
sOmiirgeci yonetimlerin kurdugu, is boliimiinde ayr1 etnik gruplarinin yerlerinin farkli oldugu,
biiylik oranda kendine yeterli cemaatlere sahip ve bu yiizden ulusal topluma higbir baglilik
duymayan ya da cok az duyan devletleri tanimlamaktaydi. Bu devletlere 6rnek olarak
Endonezya ve Mynmar Birligi Cumhuriyeti verilebilir. Fakat buradaki unutulmamasi gereken
nokta “cogulcu toplum” ve “cokkiiltiirliiliik” kavramlarinin ayni anlamlar1 ifade

etmedikleridir. Cogulcu toplum biinyesindeki farkli gruplardan insanlar, birbirleriyle yalnizca
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temel yasam ihtiyaglarini karsilasmak i¢in gittikleri pazarlarda karsilasirlar ve diger gruplarin
hak ve hiirriyetleri glivence altinda olmadigi gibi kendileri de bu konuda herhangi bir

giivenceye sahip degillerdir.

Cokkiiltiirliliigiin kavram olarak cogulculuk ve ¢ogulcu toplum kavramlarindan sonra
tartisilmaya baslandigii belirtmistik. Bu dogrultuda g¢okkiiltiirliiliigiin bu kavramlardan
tiredigini soylemek yanlis olmayacaktir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta gogulcu
toplum ve cokkiiltlirliiliik arasindaki farktir. Cogulcu toplumda, ayrimcilik ve irke¢ilik
olabilirken c¢okkiiltiirliiliik politikasinin uygulandigi toplumlarda ise bu gibi ayrim ve

rkeiliklar s6z konusu degildir.

Gordon Marshall’a gére modern 6ncesi toplumlar kiiltiirel 6zellikler ile géreneklerde
oldukca yiiksek bir tutarlilikla ayirt edilebilirken, modern toplumlar ise genellikle farkli,
birbiriyle ¢atisan “kiiltiirler ile “alt-kiiltiirlerin yiginindan olusurlar. Cesitliligin ¢ok oldugu
boyle bir ortamda baskin bir kiiltiir, ekonomik ya da siyasal iktidardan destek alarak kendi
degerlerini, dilini ve davranig bigimlerini diger kiiltiire ya da kiiltiirlere zorla kabul ettiren
kiiltiirdlir. Bu zorla kabul ettirme siireci baska deger kiimeleriyle davramis kaliplarinin
hukuksal veya siyasal yollarla bastirilmasiyla gerceklesebilecegi gibi iletisim araglarinin
tekellestirilmesiyle de saglanabilir (Marshall, 2005: 173). Cokkiiltiirlii toplum, ABD ve Ikinci
Diinya Savast Sonrasi Britanya orneklerinde goriildiigi iizere, kiiltliirel cogulculukla
karakterize edilen toplumlar i¢in kullanilan bir terimdir. Ona gore bir ideal olarak
cokkiiltiirciiliigiin, kiiltiirel ¢esitliligi 6vmesi nedeniyle, erken donem 1rk, etnisite ve go¢
arastirmalarinin pek ¢ogunda varsayilan “asimilasyoncu idealin karsit1 bir modeli yansittigi

sOylenebilir (Marshall, 2005: 126).

Sanayi devrimi ile birlikte gelisen ve yogunlasan kentler, bir¢ok farkli kiiltiirlin bir
araya gelmesine ve yasamasina olanak saglamistir. Bu yogunlasmanin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikan wrk¢ilik, ayrimcilik, koyu milliyet¢ilik ve fasizm gibi akimlar farkli kiiltiirel
kimliklerin ayrigsmasina ve daha ¢ok giiclenmesine neden olmustur. Modernlesme ile birlikte
gelisen tiiketim toplumu, her ne kadar kiiltiirleri birbirine benzetse de sosyal devlet anlayiginin
zayiflamast dayanisma ve giivenlik mekanizmalarinin gerilemesi farkli gilivenlik ve
dayanigma bigimleri ortaya ¢ikarmistir. Etnik ve dinsel gruplar, cemaatler ve hemsericilik
iliskileri buna 6rnek olarak verilebilir. Toplum igerisindeki bu tiir eylem ve pratikleri gittikce
yayginlik kazanmasi toplum igerisindeki kutuplagmalar gruplasma ve ¢atismalara sebebiyet

vermesi Bati toplumlarini yeni ¢6ziim arayislarina itmistir. Bu yeni ¢6ziim arayislarinin bir
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sonucu olarak, sanayi toplumlarinin ¢ok kiiltiirlii yapisinin kabul edilmesi, bu dogrultuda
politikalar yiiriitilmesi yollar1 kabul gormiistiir. Dolayisiyla bu siire¢ farkli kiiltiir ve
kimliklerin, yok edilmesini veya baskin kiiltiir altinda eritilmesi yerine, korunmasi ve
varliklarmi devam ettirmeleri yoluyla topluma entegre edilmeleri hedeflenmistir. Bu yeni

politik anlayisa ise “Cokkiiltiirciilik” veya “Cokkiiltiirliiliik” denilmistir.

Tarimdan sanayiye, sanayiden teknoloji toplumuna gegis, bu siiregte devletler arasi
sosyo-ekonomik amag¢ giiderek olusturulan birliklerin varligi, diinya giindeminde
“cokkiiltiirliliik” kavramina bir popiilerlik kazandirmistir. Bu hizli kiiresellesme donemi,
diger farkliliklarin taninarak, bir kiiltiiriin diger kiiltiirlerle etkilesimlerinin hizlanmasini bir
olmazsa olmaza doniistirmiistiir. Cokkiiltiirliiliik, sosyal yap1 icerisindeki farkli kiiltiirel
gruplarin varliklarinin anlayisla karsilanmasini, farkliliklarin yasam alanlarmin korunmasini
gerektirmektedir. Bu durumda bahsedilen sey “hosgoérii” olarak anlagilmamalidir.
Anlagilmas1 gereken nokta farklhiliklarin toplumsal esitliklerinin  saglanmasi ve

surdirilmesidir.

Kakisim, ¢okkiiltiirliiliik modellerini, tarihi siire¢ igerisinde diismanca olan iliskileri
demokratik yurttaslik vizyonu i¢inde ¢oziiniir bir anlayigin sonucu olarak diistinmenin dogru
bir yaklasim olacagini sdyler (Kakisim, 2016: 98). Milliyetgilik ile birlikte gelisen ulus devlet
anlayisi, diinya tarihinin iki biiylik savasa sahitlik etmesini saglamistir. Birinci Diinya Savast
milliyetgilik akimimin dolayli izlerini tasirken, ikinci Diinya Savast dogrudan asiri
milliyetgilik akimlarmn bir sonucudur. ikinci Diinya Savasi’ndan sonra daha ¢ok 6n plana
¢ikan insan haklari tartismalari, beraberinde ulus-devlet biinyesindeki etnisite, dinsel, dilsel

ve kiiltiirel farkliliklarin daha ¢ok giliglenmelerini ve 6n plana ¢ikmalarini saglamustir.

Tomlinson’un George Monbiot’tan aktardigina gore; yok olma tehdidi altindaki
azinlik dillerine sadece Kkiiltlirel veya yerel topluluklarin biitiin biiyiiklerini 6nemli bir
parcalari olduklari i¢in degil; buna bagl olarak da kiiltiirel ¢esitliligin diinya barisina katkida
bulunacagi temeline dayanarak savunmak gereklidir. “Diller yok oldukga ortaya ¢ikan anlam
kayiplar1 herkesin huzurla dolu bir hayat siirdiirebilmesini tehlike altina sokmaktadir...
Cogulculuk olmadan baris olamaz. Toplumlarda, tipki ekosistemlerde oldugu gibi cesitlilik
devamlilig1 saglar.” Birinin ttopik riiyas1 digerinin distopik kabusu olabilir (Tomlinson,
2004: 113).
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Peter Burke “Kiiltiir Tarihi” adl1 kitabinda ABD’deki “kiiltiir savaslar1” denilen seyin
ve bircok iilkede tartigilan “cokkiiltiirliiliik’iin yansittig1 bir alg1 kaymasiyla alakali oldugunu
vurgular. Ona gore giliniimiizdeki bir¢ok kisi, yirmi ya da otuz yil dnce “toplum”dan sz

ettikleri giindelik durumlarada artik “kiiltiir’” demektedir (Burke, 2008: 3).

Eagleton’a gore etnik agidan baktigimizda cesitlilik olumlu bir degerdir ama bu,
tiiketim ideolojisindeki roliinii g6z ard1 etmemize neden olmamalidir (Eagleton, 2019: 38).
Ona gore c¢ogulculugu, farkliligi, gesitliligi ve marjinalligi dnemsemek insanliga bir¢ok
onemli kazan¢g katmigtir. Ancak diger yandan ilgiyi bazi daha maddi sorunlardan bagka
noktalara kaydirmistir. Hatta bazi ¢evrelerde kiiltiir, kapitalizmden bahsetmemenin bir yoluna
dontismiistiir. Kapitalist toplum yurttaglarini alip kitleler halinde hurdaliga firlatir ama bu
sirada inanglarimi rencide etmemek igin olaganiistii bir ¢caba gosterir (Eagleton, 2019: 41).
Kapitalist emek piyasasi kiiresellestiginde insanlar gezegenin dort bir yanina is bulmak icin
go¢ etmeye baglarlar ve eskiden ¢ogunlukla tek etnili olan uluslar1 ¢okkiiltiirlii uluslara
dontstiiriirler. Bu durumda farkli etnik gruplar arasindaki gerginligin siyasi istikrari tehdit
ettigi kosullarda kiiltiir sorunun bir parcast olarak yeniden tanimlanir. Etnisite ve goc
bigiminde kiiltiir arttk Batili merkezlerde giinliik bir tarisma konusudur. Insanlarin
kiiltiirlerinin Ortiisebilecegi ya da bir kisinin ayni anda birden fazla kiiltiire ait olabilecegi fikri

yeni degildir (Eagleton, 2019: 114).

Yeryliziinde birbirinden farkli binlerce kiiltiir vardir. Yasadigimiz cografyanin
disindaki cografyalarda farkli dillerin, dinlerin, yasam big¢imlerinin ¢esitliligi oldukca
fazladir. Glinlimiizde artik bu bahsettigimiz binlerce kilometre uzakliktaki cografyalarda
degil, i¢inde yasadigimiz kentin sinirlari igerisinde dahi birbirinden farkli onlarca, yiizlerce
kiiltiir ile karsilagiriz. Dolayisiyla igerisinde bulundugumuz bu durum bizi, bizden farkli
olanlar hakkinda daha ¢ok diisiinmeye zorlar. Bu kiiltiirel ¢esitlilik bizi daha ¢ok aragtirmaya,
diisiinmeye ve bu dogrultuda davraniglar sergilemeye sevk eder. Ve sonug olarak belki de bu

eylemlerimiz bize kendi kiiltiirtimiiziin farklilik ve eksikliklerini gérmemizi de saglar.

Azmlik durumdaki gruplara 6zel haklar taninarak onlarin farkliliklarinin korunmasi
ve gelistirilmesi bununla birlikte kimliklerine saygi duyulmas1 ¢okkiiltiirliiliik politikalarinin
ilk hedeflerinden biridir.

Ote yandan bati toplumlarinda siyasi politikalarla ‘yapay’ olarak olusturulan

“cokkiiltiirliliik”, diinyanin geri kalan bolgelerinde, ozellikle tarih boyunca bir¢ok
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medeniyete ve savasa taniklik etmis cografyalarda ‘dogal’ olarak kendiliginden olugsmustur.
Tiirkiye bircok kavmin ugrak noktast olan bir cografyada kurulmustur. Buna bagl olarak
etnik ve kiiltiirel agidan Tiirkiye; homojen bir yapiya sahip degildir. Etnik ve kiiltiirel anlamda
bircokluk olusturmaktadir. Bu ¢okkiiltiirlii yap1 asirlardir bir arada yasamakta ve siirekli

olarak farkli sekillerde birbirlerinden etkilenmektedirler.
2.1. Postmodernite ve CokKkiiltiirliiliik: “Cogulcu Toplum” Anlayisi

Biitiinliik, birlik, evrensellik ve ayriligin ortadan kalkmasi gibi modernitenin 6nde
gelen kavramlarina karsit Postmodernite; cogulculuk, farklilik, Cok kiiltiirliiliik, yerellik ve
ayrimlar tizerinde yogunlasmaktadir (Bingdl, 2017: 73). Postmodernite ¢ogulculuk ve
cesitlilige genis bir yer sunar. Postmodernite modernligin aksine irklarin, cinslerin, kiiltiirlerin
cogulculugunu savunarak hicbirini digeri lizerinde hegemonya kullanmayacagini da 1srar eder

postmodern teorinin bu yonii ¢okkiiltiirciiliik politikalarina dayanak olusturmustur.

Modernitenin bir zamanlar kars1 ¢ikip yikmaya galistigi kavramlar olan gelenek
gorenek, cemaat, koklerine ve kiiltiirtine baglilik, milliyet gibi kavramlar1 postmodernitenin
yeni toplum anlayis1 olan ¢ogulcu toplum, tam tersi olan bir siireci baslatarak bu kavramlari

daha ¢ok 6n planda tutmaya baslamistir.

Kiiresellesme ideolojik ve kuramsal dayanaklarin1 postmodern teori ve ¢ok kiiltiirlii
politikalardan almaktadir. Ona gore postmodern teori ¢ogulculugu, yerelligi, farkliligi ve
cesitliligi on plana cikarirken gokkiiltiircli politikalar ise kimlikleri benzerlikler yerine
farkliliklar {izerine insa etmeyi amaglamaktadir. Dolayisiyla bu durum 4 asirlik bir gegmise
sahip olan modernitenin ¢okiisiine de bir isaret olusturmaktadir (Duman, 2009: 95). Duman
postmodernizmi, modernlikle birlikte yiikselen degerleri alasagi eden bir ideoloji, diisiince,
akim veya yeni bir durum olarak tanimlar. Postmodernite kimi diisiiniirler tarafindan
moderniteye bir elestiri olarak degil modernligin aydinlanmis sekli olarak goriirken, kimi
distintirler ise moderniteye karsi bir baskaldir1 ve moderniteden kaynaklandigi diisiiniilen

problemlere kars1 bir ¢6ziim arayisi olarak gormektedir (Duman, 2009).

2.2. Kiiresellesme ve Cokkiiltiirliiliik: Kiiltiirel Cogulculuk mu? Kiiltiirel Aymilasma

mi?

Kiiresellesme yerel kiiltlirleri, farkliliklari, etnisiteyi etkileyerek onlar1 birer popiiler

malzeme haline getirir. Kiiresellesmenin kendisiyle getirdigi toplumsal degisimler,
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sosyalizasyonu uluslararas1 arenaya tagimistir. Toplumlar ve bireyler arasindaki kiiltiirel
etkilesimler diinya genelinde c¢ok kiiltiirlii yasami zorunlu kilmistir. Bu baglamda

cokkiiltiirliiliik toplumsal ve etnik kiiltiirlerin etkilesimlerinin zorunlu bir sonucu olmustur.

Gilintimiizde kiiresellesme dinamiklerinin etkisi ile birlikte ¢ogulculuk yeryiiziindeki
biitiin toplumlarin hemen hemen dogal yapisi seklini almaya baslamistir. Giintimiizde bireyler
gecmise oranla hi¢ olmadiklar1 kadar i¢ ice yasamakta ve otekilerle her an karsi karsiya bir
yasam slirdiirmektedirler. Bu farkliliklarin bir arada yasamasi ister istemez cokkiiltiirliiliik

politikalarinin ortaya ¢ikmasi ve ¢ok kiiltiirlii sdylemlerin artmasina yol agmuistir.

Kiiresellesme, kiiltiirel ¢ogunlugu ve bireysel kimligi one ¢ikararak her tiirden
gruplarin kendilerini ifade etmelerine olanak sunar. Kiiresellesme bunun yani sira bugiine
kadar ¢ok on plana ¢ikmamus farkl: kiiltiirel degerleri ortaya ¢ikararak bu kiiltiirel degerleri
birer tiiketim nesnesine doniistiirmektedir (Duman, 2009). Kiiresellesmenin hizlanmasiyla
birlikte artik farkli sekillerde, kiiltiirel farkliliklarin taninmasi isteklerinin ve kimlikler
tizerindeki sdylemlerin giderek c¢ogaldigi goriilmektedir. Soguk savasin sona ermesinin
ardindan diinyada kiiresellesme hiz1 kiiltiirel metalarin  dolasimi, piyasa alanlarinin
genislemesi ve demokratiklesme yoniindeki taleplerin yogunlasmasiyla birlikte daha ¢ok
artmistir. Kiiresellesme ile birlikte diinya genelinde her sey ani olarak degismeye baslamistir.
Bu degisim, biitiin diinyay1 etkisi altina alarak farkli toplumlar ve devletler arasinda basta
teknolojik ve ekonomik bagimliliklar olmak iizere kiiltiir ve kiiltiir gibi hem bolgesel hem de
ulusal sorunlar1 da igermektedir. Bu sorunlarin basinda bazi karsit kategorik diisiinme sekilleri
kars1 karsiya gelmektedir bu degisim yerel karsisinda evrenseli, tikel karsisinda tiimeli, ben
karsisinda Otekiyi, demokrasiye karst milliyet¢iligi ve sekiilerizm karsisinda gelenekseli

konumlandirmaktadir.

Kiiresellesme diinyay1 kiigliltmekle kalmaz bunun yani sira diinyada gergeklesen
biitiin her seyi gerginlikleri ¢atismalar1 ve savaslari da dahil olmak iizere iletisim ag1 ile
birlikte yatak odalarimiza kadar tasir (Akdemir, 2004). Kiiresellesme ile birlikte kiiltiirler
genis bir hareket alanina sahip olurken ayn1 zamanda diinyanin biiytik bir kisminda kiiltiirleri
birbirine daha ¢ok yakinlagtirmistir. Bu durum homojen bir kiiltiiriin ortaya ¢ikmasi igin
kapilar acarken, diinyanin bir¢ok yeri giyimden, beslenme tarzina kadar birgok konuda ayni

dolagmaya baslamis ve tiikketim kiiltiiriine entegre olmustur.
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Soguk savas donemindeki ideolojik ¢atismalarin yerini artik etnik, dini ve ulusal
gruplar arasi ¢atigmalar almistir. Ona gore kiiresellesmenin kiiltiirel boyutunda kimlik sorunu
onemli ve 6n plana ¢ikan degerdir. Ciinkii gliniimiizde diinyanin neresinde olursa olsun
insanlar dini, etnik ve ulusal kimliklerinin bilincine her gegen giin daha fazla variyorlar ve
kimliklerinde daha 1srarci ve Kkiiltiirel kimlikleri i¢in ¢esitli isteklerde bulunuyorlar. Bu
talepler kiiltlir ve dillerinin korunmasi, ¢ocuklarinin kendi anadillerinde egitim ve dgretim
hakki, gruplarinin siyasal temsili, yasal 6zerklik ve hatta bazi durumlarda bagimsizlik
seklindeki taleplerdir. Bu talepler yillarca ihmal edilmis olan kiiltiirlere dair konulari siyasetin
icine yerlestirerek, politik yasami uzun yillardir yonetmis olan ilke, anlayis ve varsayimlarin
sorgulanmasina sebep oluyor. Bu durum ise kiiresellesmenin kiiltiirel boyutlarindan biri olan

cok kiiltiirlii bir diinya anlayiginin bir sonucudur (Akdemir, 2004).

Cokkiiltiirciiliik politikalar1 kiiresellesme ile birlikte asimilasyona tepki olarak
uygulanmaya baslanmistir. Iclerinde bir¢ok farkli kiiltiirii barmdiran devletlerin, uyum
igerisinde varliklarin1 devam ettirebilmek adina ¢ok kiltirli politikalara yoneldigi
sOylenebilir. Farklilik ve kimlik, ¢ok kiiltiirliiligiin tanimlanmasinda biiyiik 6neme sahip iki
kavramdir. Bu noktada farklilik, cokkiiltiirliiliigii olusturan bir aragtir. Farkli cinsiyet, din, dil
vb. Kimlikleri sahip toplumlarin bireyleri, ¢ok kiiltiirlilligii bir yasam bi¢imi olarak

benimsedikleri vakit birbirlerine daha toleransli olacaklardir (Akdemir, 2004).
2.3. Tiirkiye’de CokKkiiltiirliiliik

Tiirkiye ge¢misi ve bugiiniiyle ¢ok farkli etnik gruplari, farkli din, dil ve mezhep

sahiplerini blinyesinde barindiran bir cografyadadir.

Tiirkiye’de cokkiiltiirliiliik ile ilgili politikalar i¢ siyasetten kaynakli degildir. Dis
politikalarin i¢ siyasete yaptirrmlarinin birer sonucu olarak sekillenmistir. Ozellikle Avrupa
Birligi Uyum Paketleri bu siirecin hizlanmasi1 ve sekillenmesinde biiylik rol oynamistir.
Celik’e gore Avrupa Birligi’yle iligkilerin gelismesi baglaminda 6ne ¢ikan azinliklarla ilgili
tartismalarda da yine cokkiiltiirliiliige yogun bi¢imde referans yapilmaktadir. Kiirtler ve
Aleviler gibi Miisliiman kokenli etnik ve dinsel gruplarin yani sira gayrimiislim topluluklarin
haklar1 ve statiileri lizerine gelistirilen yaklagimlarda olumlu ya da olumsuz bir kullanimla
cokkiiltiirliiliik sorunsali esash bir yer isgal etmektedir (Celik H. , 2008: 326). 1999 yilinda
gerceklestirilen “Helsinki Zirvesi”inde Tiirkiye’nin, AB’ye aday tiyeligi kesinlik kazanmistir.

Helsinki Zirvesi sonrasinda, Tiirkiye’de demokratiklesme silirecinin derinlesmesi hiz
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kazanmistir. Bu baglamda donem hiikiimeti tarafindan iilkede yasayan diger etnik ve kiiltiirel
sistemler taninmaya ve yeterli olmasa da haklar taninmaya baslanmistir. Ayrica Celik’in
aktardigina gore Ekim 2004’te Bagbakanlik’a sunulan “Azinlik Haklar1 ve Kiiltlirel Haklar
Calisma Grubu” raporundaki tespitler ve onun ¢evresinde gelisen tartismalar bu konuda bir
ornek teskil etmektedir. S6z konusu belgede Tiirkiye’deki azinliklar konusu uluslararasi
hukuk ve AB politikalar1 baglaminda etraflica degerlendirilmekte ve Oncelikle; Avrupa
Birligi’nin, Tiirkiye’den, farkli kiiltiirel gruplara azinlik statiisii ve haklar1 taninmas1 yolunda
bir talebinin olmadigi, yalnizca, kiiltlirel bakimdan farkli biitiin yurttaglara esit muamele

yapilmasini istedigi vurgulanmaktadir (Celik H. , 2008: 326).

“Cokkiiltiirliilik sorunsali karmasik dinamiklerin kiiltiirel ve politik sahneyi
belirledigi Tiirkiye’de dzellikle; sivil toplumcu ve postmodern diisiince akimlarinin, Islamei
siyasetlerin ve Kiirt sorunu baglamindaki tartismalarin i¢inde yer alarak giindeme gelmistir”
(Celik H. , 2008: 325). Tiirkiye Cumhuriyet’i, ulus-devlet anlayisiyla kurulmus bir devlettir.
Bu yiizden Tiirkiye’de cokkiiltiirlii yapt uzun siire kabul edilmemis ve biiyiik sancilar
yasanmustir. Tiirkiye’de cokkiiltiirliiliik ile ilgili ¢alismalar 1990’larda baglamasina ragmen

gozle goriiliir degisiklikler ancak 20001i yillarda gergeklesmeye baglamistir.

Tirkiye’de cokkiiltiirliiliik ile 1lgili ¢alismalarin baglamasindan dnceki siiregte, lilkede
baskin olan kiiltiir ve diger kiiltiirler arasinda ¢ok biiyiik ¢atismalar yasanmistir. Uzun siire
boyunca farkli kiiltiirel kimliklerin yok sayilmasi donem donem biiyiik ¢atigmalara yol
agmustir. Ozellikle iilkede azimsanamayacak bir niifusa sahip olan Kiirt kiiltiirel kimligi,
yillarca yok sayilmis ve Kiirtler iizerine biiylik asimilasyon politikalar1 yiiriitiilmiistiir. Bu
asimilasyon ve yok sayma politikalarindan bir tanesi de niifus sayimlaridir. Bruinessen’in
aktardigina gore, niifus sayimlarinda Kiirtler ya hi¢ sayilmamis ya da ‘Kiirt” kavrami en dar
anlamiyla alinarak sadece Kiirt niifusun bir boliimii ‘Kiirt’ olarak kabul edilmistir (6rnegin,
hi¢ Tiirk¢e bilmeyen, sadece Kiirtce konusanin Kiirt sayilmasi gibi). Boylelikle, 1955 niifus
sayimina gore 24 milyonluk niifusun 1.5 milyonunun Kiirtge konustugu sonucuna varilmaistir.

Bu say1 Tiirkiye’de yasamakta olan Kiirt niifusun yarisindan da azdir (Bruinessen, 2013: 29).

Noyan’a gore biitiin ¢ok uluslu devletlerde etnik kiiltiirlere kars1 asimilasyon siire¢leri
yasanmaktadir. Tiirkiye'de de bu siiregler devam etmektedir fakat Tiirkiye'deki bu siire¢ daha

cok ilerici ulusal 6ziimseme seklindedir (Noyan, 2013: 42).
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Tirkiye’de kiiresellesme ile birlikte 6zellikle 1980°lerden sonra 6zellikle kiiltiirel
kimlikler alaninda; bunun yani sira dilde, mimaride, miizikte, mutfak kiiltiiriinde ve neredeyse
hayatin her alaninda bir kimliksizlesme siireci baglamistir. Tiiketim toplumu/kiiltiirii olarak
da okuyabilecegimiz bu donem, yerel kiiltiirlerin devre dis1 birakilmaya calisildigi ve biitiin

diinyanin tiikketime endeksli bir kiiltiirle yagsamaya dolayli olarak zorlandig1 bir donemdir.
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3. BOLUM

3. ARASTIRMA
3.1. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Kimlik, “biz” ve “otekiler” arasindaki ayrim ve sinirlarin olusumunda 6nemli bir
noktada yer almaktadir. Ozellikle birgok farkli etno-dinsel kiiltiiriin bir arada yasadig
yerlerde, kimligin bu 6zel durumu daha da 6nemli bir hal alir. Mardin, birgok etno-dinsel
kiltliriin bir arada yasadig1 cokkiiltiirlii bir kent olarak goz carpmaktadir. Bu baglamda
Mardin Kent Merkezi 6zelinde kiiltiir-kimlik iligkisi baglaminda ortaya g¢ikan sinir ve
ayrimlar, aragtirma konusunun ilk ayagini olusturmaktadir. “Kiiltiir endiistrisi kavramindaki
endiistri s0zciigl, standartlagsmaya ve yayginlagtirma tekniklerinin rasyonellesmesine atifta
bulunur. Uretim bandindan ¢ikmus herhangi bir standart {iriin gibi kiiltiirel {iriinler de endiistri
tarafindan {iretilen standart iirlinlerdir ve birer metadir. Birbirinin aynist olan bu kiiltiirel
tiriinler, kitlenin de aynilagmasina, benzesmesine neden olur.” (Aksoy, 2019: 605). Bu
baglamda kiiltiir enddistrisinin, kiiltiirel tektiplesmeyi hedefleyen bir kavram oldugu
sOylenebilir. Mardin Kent Merkezi 6zelinde diisiiniildiiglinde; kiiltiir endiistrisi ve buradaki
farkli etno-dinsel kiiltlirlerle arasindaki iliski ise arastirma konusunun ikinci ayagini

olusturmaktadir.

Arastirmanin temel amaglarini; kiiltiir-kimlik iligkisi sonucunda olusan sinir ve
ayrimlarmn incelenmesi, kiiltiir endiistrisinin Mardin Kent Merkezi’ndeki'® farkl1 etno-dinsel
kiiltiirlere etkisinin incelenmesi ve “hosgorii kenti Mardin” sdylemindeki ‘“hosgorii
kavraminin Mardin Kent Merkezi’nde yasayan farkli etno-dinsel kiiltiirler tarafindan nasil
algilandiginin incelenmesi olusturmaktadir. Arastirma konusu {izerine bir literatiir taramasi
yapildiginda; Mardin’in ¢okkiiltiirlii yapisinin hep ayni kavramlar iizerinden incelendigi
goriilmistir. Kiltlir-kimlik iliskisi, kiiltiir endiistrisi ve hosgorii-tahammiil ikilemi gibi
konularin olduk¢a az islendigi hatta “kiiltiir endiistrisi” konusunun ise hi¢ ele alinmadigi
goriilmektedir. Fakat yine de sunu belirtmekte fayda vardir: Segilen ve iizerinde aragtirma
yapilmaya karar verilen bu {i¢ kavram O0nceden belirlenip aragtirma sahasina uygulanmaya
calisilan kavramlar olmayip; arastirma sahasinda yapilan ilk inceleme ve gozlemler
sonucunda “alanin kendi dilinden” ele verdigi kavramlardir. Bu arastirma ile birlikte kiiltiir-

kimlik iliskisinin ¢okkiiltiirlii kentlerde olusturdugu sinir ve ayrimlarin irdelenmesi, kiiltiir

! Mardin Kent Merkezi, Mardin Artuklu il Merkezi diye de ifade edilmektedir.
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endiistrisinin yerel kiiltiirler lizerindeki etkileri ve farkli etno-dinsel kiiltiirlerin bir arada
yasadigr Mardin Kent Merkezi’ndeki “hosgorii kenti Mardin” sdyleminin, burada yasayan
insanlar agisindan ne sekilde algilandiginin anlagilmasi gibi konular netlik kazanacaktir.
Aragtirma bu agilardan dolayr 6nem arz etmekte ve bu alanda gergeklestirilmis diger

arastirmalardan farklilik gostermektedir.
3.2. Arastirmanin Evreni, Orneklemi ve Veri Toplama Teknikleri

Arastirmanin evreni Mardin Kent Merkezi’dir. Mardin ilgeleri arastirma evreni
disinda birakilmis ve arastirma 6zellikle Mardin Kent Merkezi’nde bulunan ve “Eski Mardin”
diye tabir edilen tarihi bolgeye yogunlagsmistir. Arastirmanin Orneklemini olusturanlar,
Mardin Kent Merkezi’nde 6zellikle tarihi mekanlarda yasayan veya ¢arsida calisan farkli
kiiltiirlere sahip insanlardir. Arastirma, 6rneklem grubunu olusturan bireylerle sinirhidir. Fakat
benzer niteliklere sahip arastirmalarin sonuglartyla karsilastirilabilir. Arastirma 6rneklemini
olusturan goriismeciler, Mardin’deki ilk izlenimlerden sonra kartopu ornekleme teknigi
kullanilarak segilen kisilerden olugsmustur. Bunun yani1 sira Mardin Kent Merkezi’ndeki farkl
etno-dinsel kiiltiirler olan Siiryani, Arap, Kiirt ve Ermenilerin kanaat 6nderleri ve CATOM?

gibi kuruluslarda ¢alisan bazi kisilerle de goriismeler gergeklestirilmistir.

Tiirk kiiltiirti, Turkiye’nin genelinde oldugu gibi Mardin’de de baskin ve ulusal
kiiltirdiir. Dolayisiyla gerceklestirilen goriismelere katilan gériismecilerin, neredeyse hepsi
dogal olarak bu ulusal kiiltiirlin izlerini tasimaktadir. Goériismeciler Mardin’in yerlisi olan
etno-dinsel kiiltiirler arasindan secilmistir. Mardin’deki Tiirk etnik kimligine mensup kisilerin
nerdeyse tamami Mardin’de gorev yapan kamu ¢alisanlarindan olugsmaktadir. Arastirma igin
yaptigimiz 6n calisma ve gozlemler de bunu desteklemistir. Ayrica gerceklestirilen
goriismelerde Siiryani, Arap, Kiirt ve Ermeni goriismecilerde Tiirk etnik kimligine sahip
kisilerin, kamu personeli olduklarini ve Mardin’in yerlisi olmadiklarin1 belirtmislerdir. Bu

nedenlerden dolay1 arastirma icerisinde Tiirk etnik kimligine yer verilmemistir.

Bu arastirma, nitel bir arastirma 6zelligi tasimaktadir. Nitel arastirma yontemleri
sosyal bilimlerle yakin bir iligki icerisindedir. Nitel arastirma yontemleri arastirmacinin

“toplumsal yasamin dogal akisinda ortaya ¢ikan olaylarin ayrintili incelemelerini yiiriitmeye

2 CATOM: GAP Idaresi tarafindan, siirdiiriilebilir kalkinmanin ekonomik, sosyal ve gevresel boyutlarint
biitiinlestiren yoksullugun azaltilmasi stratejileri, katilimci yaklagimlarin tesvik edilmesi, kapasite gelistirmeye
yonelik caligmalar ve biitiin bu ¢alismalarda dezavantajli gruplarin ve cinsiyet perspektifinin gozetilmesi
yoniinde bir dizi proje yiiriitiilmektedir. Bu baglamda yiiriitiilen ¢aligmalarin en 6nemlilerinden biri Cok
Amagli Toplum Merkezleri (CATOM’lar) projesidir.
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vurgu yapmasina” olanak tanir (Neuman, 2014: 224). Nitel arastirma yontemleri, bireylerin
toplumsal diinyay1 nasil algiladiklarini, deneyimlediklerini, yorumladiklarini ve tirettiklerini
anlamay1 amag¢ edinen nitel aragtirmalarda izlenen tutum ve stratejileri kapsayan bir
kavramdir. “Derinlemesine goriisme/miilakat™, nitel arastirma yontemleri i¢in veri toplama
tekniklerinden bir tanesidir. Arastirmada veri toplama araci olarak bu teknik kullanilmustir.
Punch’a gére “Insanlarin gergege iliskin algilarina, anlamlarina, tanimlamalarina ve gergegi
inga edislerine vakif olmanin en iyi yolu” derinlemesine goriisme/miilakat yapmaktir (Punch,
2005: 165). Derinlemesine goriisme, arastirma problemine dair {istiinkorii bilgilerden ¢ok,
kisilerin diisiince, goriis ve deneyimleriyle ilgili bilgi toplanmak istendiginde kullanilan bir
goriisme teknigidir. Derinlemesine goriismelerde, az sayida insanla goriisiilerek ¢ok detayl
bilgi elde edilmeye ¢alisilir. Arastirmacinin amaci, goriisiilen kisi ne sdylemek istiyorsa bunu
sOyleyebilecegi rahat bir ortam saglamaktir. Arastirma konusuna iligin biitiin ayrintilara ve
boyutlara iligkin bilgilerin goriisme stirecinde elde edip edilmemesi, goriismenin derinligini
yansitir (Kiimbetoglu, 2005: 81). Arastirma kapsaminda farkli etnisiteler ve dinler arasi,
kiiltiirleraras1 iletisimin nasil gergeklestigini incelemek adina bazi noktalarda, etnografik

yontemden yararlanilmistir.

Aragtirma sahasi olarak se¢ilen Mardin Kent Merkezi’ne Kasim 2019°da gidilmistir.
Aragtirmanin verileri; Mardin Kent Merkezi’nde yasayan farkli etno-dinsel kiiltiirlerden olan
20(12 erkek, 8 kadin) goriismeci ile gerceklestirilen derinlemesine miilakatlara
dayanmaktadir. Goriigmeciler cinsiyet, yas, statii, etnik aidiyet gibi degiskenler gbz Oniine
alinarak da secilmeye dikkat edilmistir. Yas dagilimi 6zellikleri baglaminda 65 yas ve tstii 3,
50-64 yas aras1 1, 40-49 yas aras1 6, 30-39 yas aras1 5, 20-29 yas araliginda 5 goriisiilenle
miilakatlar tamamlanmistir. Gorisiilenlerin 2°si okuryazar, 2’si ilkokul, 6’s1 lise 9’u
tiniversite ve 1’1 yiiksek lisans mezunudur. Derinlemesine miilakatlarin gergeklestirilecegi
gorlismeciler secilirken, secilen goriigmecilerin Mardin il sinirlart icerisinde dogup-biiyiiyen,
kiltiirlenme stirecini Mardin’deki bu ¢okkiiltiirlii yasam icerisinde gerceklestiren bireylerden
olmasina dikkat edilmistir. Gergeklestirilen 20 derinlemesine miilakatin 19(on dokuz) tanesi
Tiirkce olarak gergeklestirilmis, 1(bir) miilakat goriismecinin Tiirk¢e bilmemesinden dolay1
Kiirtce gerceklestirilmistir. Kiirtge gergeklestirilen goriismenin Tiirkgeye ¢evrilmesi Vehbi
Aydemir tarafindan gergeklestirilmistir. Gorlismecilerin anlattiklarindan sik¢a tekrarlanan ve
cokca bilinen kisimlar el verdigince ayri tutulmaya calisilmis, farklilik gosteren anlatimlar
Ozginliigii korumak igin bire bir olarak aktarilmigtir. Gérlismelerin ¢oziimlemesi yapilirken

katilimcilarin ifade ve vurgular1 oldugu gibi aktarilmaya 6zen gosterilmistir. Gergeklestirilen
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derinlemesine miilakatlarin siiresi 40 dakika ile 1 saat 40 dakika arasinda degigsmektedir.

Yapilan derinlemesine miilakatlar esnasinda arastirmaya dair bulgularin elde
edilmesini saglayan sorular, “Bulgularin Degerlendirilmesi” bdliimiinde 7 tema halinde
degerlendirilmistir. Ik temanin sekillenmesini saglayan sorular, kiiltiir ve kimlik arasindaki
iliskiyi daha iyi anlamak agisindan énemli ¢ikarimlar elde etmeyi amaglamaktadir. Ikinci ve
liciinci temanin sekillenmesini saglayan sorular ise, Mardin’deki cokkiiltiirli yasamin
bolgede yasayanlar acisindan ne ifade ettigi, onlar1 nasil etkiledigi ve bu kiiltiirlerarasi
etkilesimlerin bolgede nasil anlamlandirildigl noktasinda veriler sunmay1 hedeflemektedir.
Dordiincii, besinci ve altinci temalart sekillendiren sorular, kiiresellesme ve onunla baglantili
olarak kiiltiir endiistrisinin, Mardin’deki cokkiiltiirlii yasam {izerindeki etkileri konusunda
veriler elde etmeyi amaclamaktadir. Son temanin sekillenmesini saglayan sorular ise
Mardinlilerin, bolge disinda Mardin’in medyada tanitilmasi1 hakkinda neler diisiindiiklerini

aktarmay1 ve yorumlamay1 amacglamaktadir.
3.3. Alanda Karsilasilan Giicliikler

Stiphesiz ¢alismamizin alan ¢aligsmasi, ¢aligmanin diger boliimlerine gore daha ¢ok
caba sarf etmemize neden olmustur. Dolayisiyla buna bagl olarak alanda belli giigliiklerle
karsilagilmistir. Alanda karsilagtigimiz giigliiklerden ilki Mardin’in sahip oldugu sosyal,
kiiltiirel ve politik 6zgiinliiklerinden kaynaklanmaktadir. Bir diger giicliik ise Mardinlilerin
gerek tarihsel siire¢ gerekse giiniimiize yakin, 6zellikle politik ve sosyal birikimlerinden
kaynaklanan ¢aligma sorunsalimizin kiiltiirel ve siyasal anlamda kirilgan ve hassas bir yapiya

sahip olma 6zelligi tasimasidir.

Calismamizda 6nceden belirlenen kavram ve teorileri alana dayatmak yerine, alanin
kendi dilinden ele verdigi sorun ve kavramlari ele almak amag edinilmistir. Dolayisiyla alanda
ilk etapta yapilan gozlem ve goriismelere ¢alismamizin teori bdliimiiniin de sekillenmesini

bliyiik dl¢iide saglamistir.

Mardin’de kentin; politik, sosyal ve Kkiiltiirel agidan olduk¢a yogun bir yapiya sahip
olmasi, miicadele etmemiz gereken bir diger giiglilk olarak karsimiza c¢ikmistir. Yakin
donemde bolgede gergeklesen siyasal ¢alkantilardan kaynakli olarak bolge insanlarinin bize
ve ¢alismamiz dahilindeki sorularimiza (her ne kadar siyasi olmasalar da) ¢ekimser ve

korkuyla yaklagmalar1 karsilastigimiz bir diger giicliik olmustur.
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Calismamizda kullandigimiz sorularin fazlaligi, bu sorularin kapsamlarinin genis
olmasindan kaynakli olarak goriismeler sirasinda bazen konularin dagilmasina sebebiyet

vermistir. Dagilan konularin toparlanmasi, bazen fazla zaman harcamaya yol agmustir.

Bir alan aragtirmasi esnasinda kimi durumlarda erkek olmanin dezavantajlari da
vardir. Alan ¢alismamiz sirasinda kamuda c¢alisan kadinlara ulasmamiz ¢ok zor olmasa da ev
kadinlarina ulagsmak oldukga gii¢ olmustur. Bundan dolay1 ¢alismamizda ev kadinlarinin

sayist sinirh kalmistir.
3.4. Arastirma Bolgesi Olarak Mardin

Mardin, Anadolu ve Mezopotamya’nin birlestigi bir noktada yer alir. Mardin, bu
Ozelliginden kaynakli olarak tarih boyunca bir¢ok miicadelelere ve bununla birlikte kiiltiirel
hareketlere ev sahipligi yapmustir. Bolge olarak Giineydogu Anadolu Bolgesi'nde yer alan
Mardin, doguda Sirnak, batida Sanliurfa, kuzeyde Diyarbakir ve giineyde Suriye ile
komsudur. Mardin merkezi, eski ve yeni olarak ikiye ayrilir. Mardin ve igerisinde yer aldig1
Mezopotamya Bolgesi, insanlik tarihi boyunca hep énemli bir yer olmustur. Mardin 6zellikle
tarihi ticaret yollariin ve bir¢ok farkli kiiltiiriin birlestigi bir noktada yer almaktadir. Mardin’i
kapsayan cografya biiyiik bir sosyal ve siyasal tarihe sahip oldugu gibi ayn1 zamanda 6nemli
bir kiiltiirel tarihe de sahiptir. Tarihsel siire¢ boyunca birgok farkli etnik kimlige, bir¢ok farkl
kavme ve bir¢ok farkli din ve cemaate ev sahipligi yapmistir. Bununla birlikte Mardin’de
Kiirtce, Tiirkce, Arapga ve Siiryanice dilleri konusulmakta ve bu diller neredeyse i¢ ice

gecmislerdir.

Siiryaniler, Araplar, Kiirtler, Ezidiler, Ermenilere ve Semsilere ev sahipligi yapan
Mardin, etnik ve kiiltiirel agidan Tiirkiye'nin 6nde gelen sayili sehirleri arasindadir. Bozkurt
Giliveng’e gore cagimizin insani, kentlesmeyi Endiistri Devriminin kaginilmaz bir sonucu gibi
gormiistiir. Oysa bugiinkii kentlesme ikinci kent devrimidir. Birincisi 9-10 bin yil 6nce
Ortadogu'da baglamis ve tarimsal tiretimin artmasina paralel olarak biitiin diinyaya yayilmistir
(Giiveng, 1984: 192). Eski Mardin'deki kentlesme 6rnegi de birinci kent devriminden bu yana
stiregelmistir. Eski Mardin ve Yenigehir isimlerinde gegen “eski-yeni” karsilagtirmasi gibi
hem mimari hem toplumsal agidan “geleneksel-modern” karsilagsmasini bize sunar. Eski
Mardin geleneksel toplumu temsil ederken, Yenisehir’in ise modern toplumu temsil ettigi

sOylenebilir.
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Mardin'de Hristiyanliga inanan farkli etno-dinsel kiiltiirlerden insanlar genellikle
kiliseler etrafinda yasamaktadirlar. Ibadet i¢in en sik kullanilan kilise Cubuk Mahallesi'ndeki
Kirklar Kilisesi’dir.

3.4.1. Mardin Tarihgesi: Bugiinii Anlamak Adina Diinii Bilmek

Yapilan arkeolojik ¢aligsmalarla birlikte elde edilen tarih 6ncesi bulgular, Mardin’in
on bin yila yakin bir ge¢cmise sahip oldugunu gostermektedir. Fakat ¢calismamiz bir tarihsel
arastirma niteligi tasimadigindan dolay1 derin bir tarihsel gegmisten bahsetmek yerinde bir
tutum olmayacaktir. Bununla birlikte sadece Mardin’deki kiiltiirel zenginliklerin kokenlerinin

anlasilmasi adina kisa bir tarihi gegmisten bahsetmek yerinde bir yol olacaktir.

Mardin isminin nereden geldigine dair sdylemler, bize kent tarihi hakkinda bilgiler
verebilir. Mardin isminin nereden geldigine dair sdylemler ¢cok olmakla birlikte en yaygin
birkagindan s6z etmek yerinde olacaktir. Akyiiz’e gore; bazi kesimler ismin Siiryanice
“Merdo” kelimesinden geldigini sOylemektedir. Sehrin etrafindaki ¢ok sayidaki kayaliklar,
dogal kale niteliginde oldugu icin “kale” anlamina gelen “Merdo” kelimesinin ¢ogulu olan
“Merdin” ismi konulmustur (Akytiz, 1998). Kentin adina dair bir diger sdylem ise ismin
Ermenice bir kelime olan ve “savasc¢1” veya “sehit” anlamina gelen “Mardi” kelimesinden
geldigidir. Farkli bir sdylentiye gore ise “Mardin”, “Marde” adl1 bir kavimden adin1 almustir.
Donemin Pers Kral1 Ardesir, “Marde” adli kavmi buraya yerlestirdigi i¢in buranin ad1 Mardin

olmustur (Dolapénii, 1972).

Tarih Oncesi ve klasik ¢agda Mardin ve ¢evresine; Hurriler, Hititler, Asurlular,
Aramiler, Persler, Subariler, Stimerler, Akadlar, Babilliler gibi kavimlerin hakim oldugu
goriilmektedir. Bundan sonraki siiregte Roma-Bizans Imparatorlugu bdlgeye hakim olmustur.
Hristiyanligin yayilmasi da bu dénemde hizlanmistir. Hristiyanligin yayilmasia oncelik
edenler, Siiryanilerin atalar1 olan Arami’lerdir. M.S 200’lerde Roma Imparatorlugu
Hristiyanliga kars1 baskilarin1 ¢ogaltmistir. Bu donemde Hristiyan kesislerin cogu Turabdin
bolgesinde toplanmuslardir. 7.yy’dan sonra bdlgede Islamiyet ile birlikte Arap hakimiyeti

baslamustir. Araplar bélgenin Islamlastiriimasini saglamislardir.

1071 Malazgirt Savasi ile birlikte Anadolu'ya yerlesmeye baslayan Tiirkler bolge
tizerinde de hakim olmuslardir. Bir Tiirk beyligi olan Artuklular 1100’li yillarda bolgede
hakimiyet kurmustur. Mardin 12.yy. ortalarinda Artuklulara baskentlik yapmistir. 1180
yilinda Selahattin Eyyubi, kuzeye dogru ilerlemeye baslayinca bolgedeki Artuklular,
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Eyyiibilere bagliliklarini bildirmislerdir.

Artuklu ve Eyyubi hakimiyetinden Osmanli hakimiyetine kadar gegen siirede ise
bolgede Karakoyunlu ve Akkoyunlular hakim olmuslardir. 16. yiizyilda Kiirt Emirlikleri
Osmanli-Safevi Savasi’nda Osmanlilara destek vererek, Osmanlilarin bdlgede hakim
olmalarina yardim etmislerdir. Onemli bir ticaret merkezi olan ve 6nemli ticaret yollari
tizerinde yer alan Mardin 17 ve 18. yiizyillarda Osmanl destekli Kiirt agiretleri hakimiyetinde
denetlenmistir. 16. yiizy1lda Osmanli Devleti tarafindan yapilan niifus sayimina gore bolgede
%48 Hristiyan (Siiryani, Ermeni), %45 Miisliman (Arap, Kiirt, Tiirk) yasarken geriye kalan

%/7’lik kisimda ise giinese tapan Semsiler ve Yahudiler yagamaktadir.

19. Yiizyil ortalarinda bolgede Osmanli Devleti'ne kars1 baskaldirilar baglamistir. Bu
baskaldirilarin cogu Kiirt asiretleri tarafindan gerceklestirilmistir. Kiirt Emiri Bedirhan Bey'in
baslattig1 bagkaldiri donemin en biiyilik bagkaldirilarindan biridir.

1800'li yillarin sonlarinda bolgedeki gerilimler katlanarak artmistir. 1895 Ermeni
Olaylar1 ile birlikte Hristiyanlara yonelik baskilar had safhalara yiikselmistir. Bolgede
yasayan gayrimiislimlerin ¢cogu, bu donemde Avrupa ve Amerika basta olmak iizere diinyanin

farkli bolgelerine dagilmislardir.

1900l yillar ve Cumhuriyet Doneminin baslarmma dek bolgedeki kargasa ve
karigikliklar devam etmistir. I. Diinya Savasi sonras1 bolgeyi isgal eden Ingilizler ve
Fransizlara kars1 bolge halklar1 direnislerde bulunmuslardir. 1921 Ankara Antlagmasi ile
bolgede Cumhuriyet Donemi baglamigtir. Bu donemde unutulmamasi gereken bir nokta ise
Lozan Goriismeleri sirasindaki Siiryanilerin tavri olmustur. Donemin Siiryani patrigi, Mustafa
Kemal'e desteklerini bildirerek azinlik kabul edilmek istememis, Tiirk statiisiinde yasamak

istediklerini bildirmistir.

Ote yandan 1925'te baslayan Seyh Sait ayaklanmasi ve ayaklanmanin bastirilmasi
bolgedeki birgok aile ve asiretin siirgiine yollanmasina sebep olmustur. Mardin'in 6nde gelen

aile ve asiretleri de siirgiine génderilenler arasindadir.
3.4.2. Mardin Kent Merkezi’nde Yasayan Etno-dinsel Gruplar

Tarihsel siirecin de gosterdigi gibi Mardin sehri bu siire¢ icerisinde bir kiiltiirel
cesitlilik noktas1 olmustur. Mardin’de, giinlimiizde ge¢mise oranla etnik ve dinsel ¢esitlilik

cok daha azdir. Ozellikle bolgede gergeklesen savaslar ve baskilar Miisliimanlik inancina
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sahip olmayan gruplarin sayisini olduk¢a azaltmistir. Giinlimiizde Tur Abdin bolgesinde
yaklasik 2000 kisilik Siiryani niifusu yasamaktadir. Bu niifusun 1200’e yakini Midyat,
Dargegit ve idil’de, 400’e yakini Nusaybin’de, 400’e yakin1 da Mardin’de oturmaktadir (Isik
ve Giines, 2015). Mardin’deki Siiryani kanaat 6nderlerinin aktardiklarina gére ise merkezde
yasayan en biiylik gayrimiislim topluluk Siiryaniler olmakla birlikte; Siiryanilerin sayis1 dahi

50-60 aile kadar az bir sayidir.

Siiryaniler disinda Mardin kent merkezinde yasayan diger gayrimiislim topluluklarda
Ermeni ve Keldanilerin niifusu (Goriismecilerin aktardiklar1 veriler) ise 80-100 kisi kadardir.
Yapilan alan aragtirmasi sirasinda Ezidilere ise hi¢ rastlanilmamistir. Mardin’deki Siiryani,
Keldani ve Ermenilerin ¢ogu anadillerini ¢ogunlukla bilmemekte ve ibadetlerini ise

Mardin'de bulunan kiliseleri ¢ogunlukla ortak kullanarak ger¢eklestirmektedirler.

Saydigimiz gruplar disinda niifus olarak Mardin’deki ¢ogunlugu olusturan Miisliiman
gruplardir. Kiirtler ve Araplar Mardin’deki Misliiman gruplardir. Kiirtler daha 6nce
cogunlukla kdylerde yasarken, 1960’lar ve 1980’lerle birlikte il ve ilge merkezlerine goc
etmiglerdir ve bu gocler Kiirtlerin kent merkezindeki en yogun niifusa sahip olmalarim
saglamigtir. 1900’11 yillarin ilk yarisinda kent merkezine gog¢ eden Kiirtlerin bir boliimii Arap
Kiiltiirii altinda asimilasyona ugramis ve Araplagmistir. 1980’lerden sonra go¢ edenlerin
cogunlugu ise daha ¢ok kent merkezi disinda kalan kenar mahallelerde yasamaktadir.
Merkezde yasayan Kiirtlerin ¢ogunlugu, Miislimanligin Safii mezhebine mensup olup,

Kiirt¢enin “Kurmanci” lehgesini konusmaktadirlar.

Mardin’deki ikinci kalabalik Miisliiman grubunu Araplar olusturur. Bu grup aym
zamanda Tiirkiye’deki en yogun Siinni Arap toplulugudur. Mardin’deki Araplar, Arapganin
“Qiltu” lehgesini konusmaktadirlar. Mardin’deki Araplarin bir kismi ise kendini “Tiirk”
olarak tanimlamaktadir. Bunun disinda Mardin’de Tiirk etnisitesine mensup olarak goriilenler

genellikle digardan gelen memur ve askerlerdir.
3.4.2.1. Siiryaniler

Siiryaniler Mardin'de yasayan en kalabalik Hristiyan niifusuna sahip gruptur.
Glinlimiizde Mardin Merkez ve ilgelerinde yasayan Siiryani niifusu 2000 civarindadir
(Ozmen, 2006). Bélgede Siiryani niifusunun cogunlugu, 1980'lerde Istanbul ve bati iilkelerine

gb¢ etmislerdir.
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Kimi soylentilere goére “Siiryani” kelimesi bir dini, yani Hristiyanlig1 temsil
etmektedir. Kimilerine gore ise bu kelime Hristiyanligin bir mezhebidir. Farkli bir goriise
gore ise “Stiryani” kelimesi bir halki temsil etmektedir. Siiryanilerin ¢ogunun kabul ettigi ve
bizce de dogru olmasi gereken de budur. Ciinkii, “Siiryani” kelimesi, Hristiyanliktan 6nce de

bu topraklarda kullanilmaktaydi.

Siiryaniler giinliikk yasamlarinda Aramcanin bir lehgesi olan Turoyo’yu konusurlar.
Fakat giinlimiizde Turoyo’yu sadece Midyat Siiryanileri konusabilmektedir. Mardin
merkezdeki Siiryanilerin ¢ogu Arapganin Qiltu ve Kiirtcenin Kurmanci lehgelerinde
konusmaktadirlar. Siiryaniler Siiryanice haricinde, Kiirtce veya Arapgayr daha yogun
konustuklar1 bolgelerde, o bolgelere hakim olan kiiltiirlerin etkisinde kalmislardir. Ornegin;
Bati Turabdin Platosundaki Siiryaniler, Arapcanin Qiltu lehgesiyle konusurlarken;
Kerburan’daki (Dargegit) Siiryani rahipler ise Suriye yazisiyla Kiirt¢e yazmislardir.

“Siiryani” isminin nereden geldigine dair bir¢ok teori olsa da net olarak bilinen bir sey
var ki o da “Siiryani” isminin Hristiyanliktan 6nce de var oldugudur. Simdi “Siiryani” isminin
nereden geldigine dair ortaya atilmig, bildigimiz birkag teoriye gbz atalim: Bir teoriye gore,
Siiryani ismi Pers krali Keyhiisrev (Siiryanice: Syros) ismine gore sekil almistir. Keyhiisrev,
Babil isgalinden sonra oradaki halki serbest birakmistir. Ozgiirliigiine kavusan halk,
Keyhiisrev’e duyulan saygidan dolay1 kendilerine “Siiryani” demislerdir. Baska bir teoriye
gore ise Siiryani ismi Liibnan’in Tyr (Siiryanice: Sur) kentinden Tiiremistir. Bu sdylenceye
gore; Hz. Isa’nin havarileri Sur kentinden olduklar1 i¢in onlara Surin deniliyordu. Ondan
dolay1 onlarin yaydigi inanci kabul edenlere de Surin denmeye baslanmistir. Surin kelimesi
daha sonra zamanla “Siiryani” kelimesine verilmistir. Ugiincii bir teoriye gore ise; Siiryani
kelimesi asuri kelimesinden tliremistir. Bu teoriye gore Mezopotamya’y1r isgal eden
Yunanlilar birgok ismi Siiryanilere gore degistirmislerdir. Burada yasayan halka “Asuryali”

demislerdir ve bu da zamanla “Siiryani”’ye donlismiistiir.

Celik’e gore Siiryaniler, gecmis uzun tarihi siire¢ igerisinde yasadiklar1 olaylardan
dolay1 iclerine kapanik bir toplum haline gelmislerdir. Bu yiizden de “disardan” birilerinin
onlarin diigiincelerini, talep ve hedeflerini anlamasi, anlatmasi ve yeterince ortaya koymasi

miimkiin degildir (Celik, 2011: 8).

Celik’e gore, “Siiryani” kelimesinin tanimladig1 halk; tarihte Akad, Babil, Asur, Aram

ve Kalde diye tanimlanan ve Bethnahrin medeniyetini olusturan halk gruplarinin, yabanci
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egemenlikler altinda birbirleriyle kaynasmasi sonucunda olusmustur. Hristiyanlik bu
kaynasmanin tutkali olmustur. Hristiyanlik sonrasinda ise, bu bolgede Hristiyanlasan herkes
Siiryani’lesirken, Hristiyanliktan ayrilanlar da Mahalmiler o6rnegindeki gibi Siiryani

kimliklerini kaybetmislerdir (Celik, 2011: 88).

Celik’e gore, devletin gizli dayatmalar1 sonucunda 1960’11 yillarda ortaya ¢ikan go¢
olgusu, aslinda yaklagik 20 yillik bir politikanin {irliniidiir. Daha Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulusunda; Paris Baris Konferans’t esnasinda Siiryani Ortodoks Kilisesi liderlerinden
Ignatiyos Afram Barsavm ile 1924 yillinda Hakkari’deki Nasturi ayaklanmastyla tepkilerini
dile getiren Asuri-Siiryani halkini ve siirekli olarak miicadele vermeye ¢alisan Kiirt halkini
susturabilmek i¢in ya asimile etmesi ya da tarihte siirekli olarak yasadigi alanlardan sokiip

atmasi gerekiyordu (Celik, 2011: 32).

Celik’in Aktardigma gére Asuri-Siiryani halkini olusturan ilk halk gruplari, M.O.
4000’11 yillarda Giineybati’dan Firat nehrini asarak Bethnahrin’in (Firat ve Dicle Nehirleri
arasinda kalan bolgeye Siiryanilerin verdigi isim) i¢lerinde yerlesmeye baslamistir. Firat
nehrini asarak Bethnahrin’in iclerine dogru giren ilk Sami gruplar, Siimerler’in kurdugu
sehirlerde yerlesmenin yaninda, burada kendi sehirlerini de olusturmaya baslamis ve kimi
sehirlerde de yonetimi ellerine gecirmislerdir (Celik, 2011: 82). Temeli Siimer kiiltiiriine
dayalt ve Sami halk gruplarinin (Akad, Babil ve Asur) katkis1 sonucu olusan Bethnahrin
medeniyetine en bilyiik son katkiyr M.O. 14. Yiizyilda Bati Bethnarin’de, Firat nehri ile
Akdeniz kiyilart arasinda yerlesik hayata gecerek, prenslikler kuran Aramiler oldu. Aramiler,
kurduklar1 prensliklere Asur Imparatorlugu tarafindan saldirilar yogunlasinca, karsilik olarak
Asur ve dolayisiyla Bethnahrin’in diger sehirlerine saldirip burada yavas yavas yerlesmeye
basladilar. Aramiler’in Bethnahrin’de bulunan sehirlere yerlesmesi ve buradaki uygarligin
icinde erimesi sonucunda Asuri-Siiryani halkinin kiiltiir ve kimligi ana hatlariyla ortaya

cikmaya bagladi (Celik, 2011: 83-84).

Celik’e gore Siiryaniler, tarihsel olarak {izerlerine diisen gorevleri yerine
getirmiglerdir. Bundan dolayr da Osmanli doneminde “Millet-i Sadika” (Sadik Millet)
unvanini almiglardir. Cumhuriyet Déneminde ise, Siiryaniler hi¢bir sorun ¢ikarmamiglardir.
Fakat buna ragmen Osmanli doneminde soykirima maruz kalmislar ve Cumbhuriyet
déneminde de bircok haksizliga ugramislar ve onlarca Siiryani katledilmistir (Celik, 2011:
99). Ona gore Siiryanilerin ugradig1 haksizliklarin ¢ogunlugu Siiryanilerin Ermenilerle bir

tutulmasidir. Fakat Celik’e gore Siiryanilerin Ermenilerle ayni1 cografyada yasamaktan ve
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aymi1 dine mensup olmaktan baska higbir ortak noktalar1 yoktur.  Dolayisiyla bir

degerlendirme yapilirken bunlarin dikkate alinmasi gereklidir.

Andrews “Tiirkiye’de Etnik Gruplar” adl1 eserinde, Siiryaniler hakkinda genel bilgiler
verir. Andrews’in aktardigina gore Siiryaniler; Mardin’in Turabdin platosu tizerinde 33 koye
yayilmiglar ve ¢ogunlukla Midyat’ta yogunlagmislardir. Siiryanilerin geri kalan az bir kismi
ise Mardin, Savur, Killit, idil ve Nusaybin’de yasamaktadirlar. Giiniimiizde ise Siiryanilerin

cogu ya goc¢ etmis ya da siirgiine gitmistir (Andrews, 1992: 228).

2000 yilmin baglarindan itibaren bolgedeki giivenli ortamin artmast ve bununla
birlikte turizm faaliyetlerinin artmasiyla Mardin'deki restorasyon ¢aligsmalar1 hiz kazanmustir.
Bolgeye gerceklesen Kiiltlir turizmi faaliyetleri Siiryanilere olan ilgi ve alakay1 da arttirmistr.
Restorasyon ve onarim c¢aligmalar1 sayesinde birgok yeni kilise faaliyet gostermeye

baslamistir.

Stiryaniler 1915 olaylarii “Seyfo” yani “Kili¢ y1l1” olarak adlandirilirlar. Stiryaniler
tarafindan Siiryani katliami olarak adlandirilan Seyfo Olay1 esnasinda, Osmanli Devleti
smurlari igerisinde yasayan yaklasik 250 bin civarinda Siiryani katledilmistir. Seyfo Siiryanice

kili¢c anlamina gelmektedir.

Gaunt’a gore ilk basta, gergeklestirilen tehcirin sadece Ermenilere yonelik
oldugundan emin olan Siiryaniler Osmanli Devleti’ne karsi herhangi bir bagkaldirida
bulunmamiglardir. Devlet yetkilileri, onlara tehcir disinda tutulduklarini sdylemelerine
ragmen eninde sonunda sira Siiryanilere gelmistir. Siiryaniler tehcir politikas1 onlara da
uygulanmaya basladiginda bir seyler yapmak i¢in artik ¢ok ge¢ oldugunu anlamiglardir. Sira

onlara geldiginde kendilerini korumaya calismislarsa da basarisiz olmuglardir (Gaunt, 2007).

Seyfo, ayr1 sosyo-politik ve etnik etkenlerin bir araya gelmesiyle tamamen kontrolden
¢ikan olaylardan olusmaktadir. Ermeni Tehciri, Nesturi Ayaklanmasi, Bolgedeki asiret yapisi,

misyonerlerin bozdugu toplumsal denge, 1. Diinya Savasi’ndaki kaos ortami bunlardan

birka¢idir (Gaunt, 2007: 264-265).

1914’te Osmanli devleti seferberlik ilan edince, tamamina yakini Siiryani olan
Midyat’ta 20-40 yas aras1 erkekler birbirlerine zincirlenerek askere alindiklari, bu sekilde
gidenlerin ¢ok azinin geri donebildigi iddia edilmektedir. Ardindan Diyarbakir ve Mardin

cevresindeki katliamlardan kacan Siiryanilerin Midyat’a sigmmalar1 ve yasadiklarim
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anlatmalar gerginligi tirmandirmistir. Midyatlh Siiryanilerin ileri gelenleri donemin Midyat
kaymakami Nuri Bey’le goriismiis ve agiklama istemislerdir. Nuri Bey, bu yasananlarin
kendilerini kapsamayacagini, olaylarin sadece Ermenilere yonelik oldugunu sdyleyerek onlari
sakinlestirmek istemistir. Fakat Siiryaniler endiselerinde hakli ¢ikmustir, zira 1915
Haziran’inda Midyat’taki Siiryani Protestanlara yonelik tutuklama faaliyetleri baglamistir. Bu
asamada olaylar kontrolden ¢ikmis ve civar asiretlerin de destegiyle Midyat sokaklarinda

adeta Siiryani avi yasanmistir (Gaunt, 2007: 270-273).
3.4.2.2. Ermeniler

Mardin'de yasayan diger Hiristiyan gruplardan biri ise Ermenilerdir. Tiirkiye'de
yasayan Ermeni niifusu Dogu illerine gére Mardin'de ¢ok daha azdir. 19. Yizyil sonlar ve
20. ylizy1l baslarinda yaganan geligsmeler, bolgede yasayan Ermeni niifusunun neredeyse yok
denecek seviyeye getirmistir. Sari, Mardin'de 5-6 Ermeni ailenin yasadig1 soylemektedir (Sar1
E., 2010: 124).

3.4.2.3. Keldaniler

Keldaniler de Siiryaniler gibi Arami kokenlidirler. Keldaniler, Siiryanilerin aksine
Katolik mezhebindendir. Mardin merkezde ¢ok fazla bir niifusa sahip olmayan Keldanilerin
kullandiklar bir kilise bulunmaktadir. Sar1’ya gore Keldanilerin de sayilart Ermeniler gibi 5-
6 aile kadar oldugu bilinmektedir. Keldaniler, Keldanice bilmedikleri i¢in giinliik yasamda
Arapga ve Tiirkce konusmaktadirlar (Sar1 E. , 2010: 125).

3.4.2.4. Kiirtler

Mardin'de yasayan en kalabalik gruplar1 Miisliiman Kiirt ve Araplar olusturmaktadir.
Gecmis donemlerde ¢cogunlukla sehir merkezi disinda kdylerde yasayan Kiirtler, son 20-30
yil icerisinde sehir merkezlerine go¢ etmislerdir. Bu gogler sonucunda bugiin Mardin Kent
niifusunun neredeyse yarisin1 Kiirtler olusturmaktadir. Mardin'de yasayan Kiirtler, Kiirtgenin
Kurmanci lehgesini konusmaktadirlar. Miisliimanlik disinda kdylerde yasayan az sayida da

Ezidi Kiirt oldugu bilinmektedir. Kiirtler Miisliimanligin Safi mezhebine mensuplardir.

Kiirtlerin yasadigi bolgeyi, cografi bolgenin adi olarak kullanilan “Kiirdistan”
kelimesi ilk olarak Selguklu Imparatorlugu sultanlarindan Sultan Sencer tarafindan
kullanilmistir. Sultan Sencer Luristan ve Azerbaycan arasindaki bolge veya Zagros

Daglarmin batisinda kalan bolge i¢in “Kiirdistan” ismini kullanmistir (Cetin, 2014: 41).
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Giiniimiizde Kiirtlerin yasadig1 bdlge smirlari Ortadogu'da Tiirkiye, Suriye, Irak ve Iran
arasinda kalmaktadir. Bunun disinda kiigiik topluluklar seklinde de olsa Kiirtler Belucistan,

Bat1 Avrupa, Rusya, Liibnan, Ermenistan ve Azerbaycan gibi iilkelerde de yasamaktadirlar.

Cetin’e gore Kiirtler Hint-Avrupa kokenine mensupturlar ama yine de Kiirtlerin ilk
atalar1 konusunda tarihgiler arasinda farkli goriisler mevcuttur (Cetin, 2014, s. 43). Izady’e
gore Kiirtlerin ilk atalari arasinda Hurri, Guti, Kirt, Kaldi, Mard, Kardu, Ari Medler,
Mitanniler ve Kassitler olarak kabul edilebilirler (izady, 2004: 62).

Minorsky’e gore Yunan disiiniir Ksenefon’un kaleme aldigi Anabasis (Onbinlerin
Déniisii Milattan Once 401-400) adli yapitta adi gecen Kardukiler hem yasadiklar1 bolgenin
Kiirtlerin yogunlukta yasadigi bolge olmasi hem de ismin “Kiirt” kelimesine yakinligi

itibariyla Kardukilerin, Kiirtlerin atalart oldugunu séyler (Minorsky, 1988: 1089).

Firdevsi’nin Sehname adli eserinde Kiirtler, Zalim Dehak’in yaptigi katliamdan
Demirci Kawa sayesinde kurtulan Iranlilarin torunlari olarak kabul edilmistir (Firdevsi, 1992:
123). Islamiyet’in Kiirtler tarafindan kabul edilmesi ile birlikte Kiirtlerin islamiyet'e ait
kaynaklarda isimleri yer almaya baslamustir. Kiirtlerin tarihi hakkinda islamiyet'e ait cografya
ve tarihi eserlerde 6nemli bilgiler mevcuttur. Gilinlimiizde Kiirtlerin ¢ogu Miisliimanligi
benimsemistir. Islamiyet’ten &nce Kiirtler Zerdiistliik, Musevilik, Hristiyanlik ve Ezidilik gibi
inanglar1 benimsemislerdir. Giinlimiizde bu inanglara bagl olan Kiirtlerin sayist oldukga

azdir.

Minorsky’e gore Kiirtlerin varliklarin1 bugiine kadar siirdiirmelerindeki en 6nemli
faktor dillerini korumus olmalaridir. Kiirtge Hint-Avrupa dil grubuna dahil olup birgok
baskiya ragmen varligini korumustur (Minorsky, 1988: 1111).

3.4.2.5. Araplar

Mardin merkezde yasayan diger Miisliiman Grup ise Araplardir. Merkezde ve diger
ilgelerde yogun bir niifusa sahip olan Araplar, Arap¢anin Qiltu lehgesini konusmaktadirlar.
Mardin'de yasayan Araplar Miisliimanligin Siinni mezhebine mensupturlar. Ayni1 zamanda

Mardin'de yasayan Araplarin bir kismina “Mahalmi” de denilmektedir.
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4. BOLUM
4. BULGULARIN DEGERLENDIRILMESI
4.1. Kimligi Tammlamak: Simirlarin Olusumu

Kimlik edinme mensubiyetle ilgilidir ve kiiltiireldir. Dolayisiyla kimlige bir referans
alani olusturan kiiltlir ile kimlik arasinda kuvvetli ve siirekli bir bag vardir. Kimlik-kiiltiir
iligkisi “cokkiiltiirliiliik” sOylemlerinin artmasiyla birlikte daha ¢ok 6n plana ¢ikmaya
baslamis ve irdelenmistir. Milliyetgilik olgusunun etkisinin zayiflamaya baslamasiyla birlikte
“cokkiiltiirliiliik” soylemleri daha da giiclenmistir. Bununla birlikte milliyet¢ilik olgusunun
zayiflamasia “cokkiiltiirliilik” sdylemlerinin artmasi da neden olmus olabilir tezi de 6ne

surtlebilir.

Doytcheva’ya gore kimlik iddialar1 ve kiiltiirel 6zgtlliiklerin savunulmasi bugiin ortak
taleplerin ifadesinin 6nemli bir vektoriidiir (Doytcheva, 2016: 11). Kimlik tanimlamak ister
kisisel ister kolektif tanimlama seklinde olsun; sonug olarak bizlere aidiyet ve taninma ile
ilgili bilesenleri verecektir. Dolasiyla kimlik kesinlikle bir kendinin farkinda olma ve biling
boyutu tasir. Kendimizi bir birey olarak tanitmamizi saglayan bilesenler arasinda, kendini bir
halka, bir soya, bir etnisiteye veyahut bir millete ait hissetmemiz arasinda iliskiler vardir.

Bundan dolay1 kimlik bir ortak talep belirtme araci olarak da karsimiza ¢ikabilir.

Sosyal ve kiiltiirel kimlikler “verili” ve “kazanilmig” kimlikler olmak {izere iki ayri
baglik altinda incelenebilir. “Verili” kimlikleri aile, etnik grup, toplum, topluluk, ulus ve
uygarlik, sosyallesme siireglerinde edinilen 6zellikler olusturur ve bu 6zellikler dogustan
kazanildiklarindan dolayr diglayici karakter Ozellikleri tasirlar. Ayrica bireyin Ozgiir
iradesiyle sectigi kimlikler, “kazanilmis” kimliklerdir. Ne var ki, kimligin devingenligi,
stirekliligi ve cogulcu karakteri, kazanilmis kimligin birey iizerinde tekel olusturmasina ve
mutlak otorite olusturmasina imkan vermez (Inag, 2014). Bir kimlik, “6teki” kimliklere gére
tanimlanir, 6teki kimliklere gore yorumlanir ve 6teki kimliklerin varligiyla anlam kazanir. Bir
kiiltiir, baska kiiltiirlerle karsilagsmasi sonucu bir kiiltiirel kimlik olusturur. Bu dogrultudan
hareketle olugan yeni kiiltiirel kimlik kendi sinirlarini, diger kiiltiirlere bakarak sekillendirir.
Herkesin veyahut her grubun, ayni kimlik sinirlarina sahip olmasi miimkiin degildir. Boyle
bir durumun olusmus olmast hi¢bir farkli kimlik arayisinin olmamasi ve mesruiyet

kazanmamasini saglamis olurdu.
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Gortigsmecilere yoneltilen ilk sorular kimlik ile alakali sorulardir. Sorulan bu sorularin
amact; Mardin diizeyinde kimlik, kiiltiir ve ¢cokkiiltiirliiliik kavramlarinin birbirleri arasindaki
iligkiler hakkinda fikir sahibi olmak ve ¢ikan sonuglar1 degerlendirmektir. Kiiltiiriin nasil
kavrandigi, kiiltiirel kimligin dilde nasil sekillendigi ve insa edildigi de bu sorulara verilen
cevaplarla karsilik bulacaktir. Ayrica sorularin aynm1 zamanda kiltlirel sinirlar1 ve bununla

birlikte kiiltiirel ayrimin nasil yapildig1 konusunda da bilgiler sunacaktir.

Ben kiirdiim, Aslen Mardin Mazidag lyiz ama ben Mardin merkezde dogdum
biiyiidiim. Yani ben Mardinliyim ama anam babam Mazidag 'lidir diyebilirim. 29 yasindayim,
ogrenciyim Beskardesiz iki ablam, iki de abim var. Ben deistim ama babam bélgenin onde
gelen imamlarindandi, cami ¢ikisinda saldiriya ugrayip oldiiriildii. Annem, abilerim,
ablalarim Miisliimandirlar ozellikle annem “bes vakit’tir. Ben deist olmaya iiniversite
yillarinda karar verdim. Universite okumak disinda Mardin disinda cok yasadigim
soylenemez. G1(Erkek, 29, Yiiksek Lisans Ogrencisi, Kiirt/Deist)

Kimlik, bireylerin tecriibe ve anlam kaynagini olusturur. Isimsiz bireyler, benlik ve
oteki, biz ve onlar arasinda bazi ayrimlarin yapilmadigi kiiltiirler ya da diller bilinmemektedir.
Kendini bilmek otekiler tarafindan belli bir tarzda bilinmeye yonelik iddialardan asla

ayrilamaz (Castells, 2005).

Ozellikle Kiirt olan goriismecilerimizle yapilan goriismelerin ¢ogunda ilk soruya ilk
olarak etnik aidiyetlerinden bahsederek basladiklar1 gbzlemlenmistir. Bunun sebebi ise
sadece Mardin diizeyinde degil, dogu ve giineydogu bolgesi genelinde ulus-devletin
kurulusundan baglayarak giintimiize kadar devam eden Kiirt kimliginin baskilanmasi, yillarca
Kiirt kiilttiriine ve diline yonelik yasaklarin bir sonucu olarak okunabilir. Kiirt goriismecilerin
cogunlugu oOncelikle, etnisiteve daha sonra ise yasanilan yeri kimlik O6gesi olarak

vurgulamiglardir.

Arap goriismecilerimiz ¢ogunlugu kimlik tariflerinde 6ncelik olarak yasanilan yer
admi kullanmis daha sonra etnisite Ogesine yer vermislerdir. Bununla birlikte Arap
goriismecilerimizin ¢ogu ulus-devlet bazli milliyetgilik vurgularini ¢okga dillendirdikleri

gbzlemlenmistir.

Siiryani ve az sayida Ermeni goriismecilerimizin ise Oncelikle etnisiteyi kimlik
tarifinde kullandiklar1 daha sonra dini inan¢ ve en son olarak yasanilan yer O6gelerini

kullandiklar1 gézlemlenmistir.
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Ben devrimci bir Kiirdiim yani solcu bir Kiirt. Mardinliyim 67 yasindayim. EsSKi Tas
ustastyim ayni zamanda ‘“‘ahsap yakma” tablolar yapryorum. Koklii bir aileden geliyorum
aga torunuyum. Aliser ailesi denildi mi, eskilerden herkes bilir bizi. Yillardir Mardin’de
yaswyoruz. Ama kokiimiiz  Midyat’tan geliyor. G2(E,67, Tas Ustasi/Ahsap Yakma,
Kiirt/Miisliiman)

Assmann gore gilinlimiizde "toplumsal kimlik" olarak kabul goéren kimlik kavramu,
kisinin bir topluma ve o toplumun kiiltiirline ait oldugunun belirtilmesini gerektirse de kisinin
topluma aidiyeti boyle bir bilinglilik halinden ziyade "dogal" durum olarak yasanir (Assman,
2000).

Geng gorlismecilerle yapilan goriismelerde geng goriismeciler kendilerini tanitirken
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“aile”, “soy”, “asiret” isimlerini ¢ok kullanmazlarken, daha yash goriismeciler “aile”, “soy
ve “asiret” isimlerini daha ¢ok kullandiklar1 fark edilmistir. Bu durumun nedeni olarak
modernlesme 1ile birlikte degisen sosyal yapimin farkli kusaklardan bireyler iizerindeki

tezahiirii olarak yorumlamak yerinde olacaktir.

Ben kiirdiim, anadilim Kiirtcedir. Arapcayr anliyorum ama konusamiyorum. 26
yasindayim, tiniversite ogrencisiyim ayni zamanda esnaflik yapiyorum. Miisliimanmim ama
dinle ¢okta alakadar oldugum soylenemez. Elimden geldigince Kiirtce konusmaya gayret
ediyorum ki unutmayayim, kiiltiiriimiiz, dilimiz yasasin. Ben kendimi bildim bileli Mardin
merkezdeyim ama bizimkiler Mardin’in kéylerinden gelmisler ismini tam hatirlayamiyorum
ciinkii ben hi¢ gitmedim. G3(E, 26, Ogrenci/Esnaf, Kiirt/Miisliiman)

Bu noktada Bilgin’in kolektif kimlik konusunda sdyledikleri goriismecilerimizin
aktardiklarina 151k tutar niteliktedir. Bilgin bu konuda sunlar sdyler: “Kolektif kimlik, belirli
bir insan grubunun kendi hakkindaki bilinci ve duygusuyla iligkilidir; toplulugun kendine
0zgl niteliklere sahip oldugu ve bir tekillik tagidig1 yoniindeki bilinci ve aidiyet duygusudur.
Bu baglamda dil, kiiltiir, din, tarih, yasam alani, maddi kosullar gibi 6gelerin yani sira,
toplulugun bellegi, kolektif kimligi yapilandiran 6nemli bir faktoér olarak belirmektedir”

(Bilgin, 1994: 232).

“Mardin’in yerlisi olmak”, “Dogma biiyiime Mardinli olmak” veya “Mardinli olmak”
tabirlerinin kullanimlar1 da kirdan-kente go¢ eden Ozellikle orta ve daha yash goriismeciler
tarafindan ¢ok sik kullanilmazken, onlardan sonraki kusaklarda bu tabirlerin daha sik

kullanildigi goriilmektedir. Kimlik tanitimi yapilirken “yasanilan yer” 6gelerinin kullanilmasi
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daha erken go¢ edenler ve daha ge¢ goc edenler arasinda siralama agisindan degisiklik
gostermektedir. Daha erken gog¢ edenler kimlik tanitmada “yasanilan yer” vurgusunu daha
once yaparken, daha ge¢ go¢ edenlerde bu vurgu ¢cok daha sonra yapilmakta veya hig
yapilmamaktadir. Bu noktada yine Bilgin’in soOylediklerine bakabiliriz. Bilgin
aktardiklarimizi destekler nitelikte sunlari soyler: “Bir grup veya toplulugun kimligini
tanimlama c¢abalari, onlarin zorunlu olarak ge¢mislerine bakmalarini icermektedir. Bu
anlamda kolektif kimlik, ayn1 zamanda bir dolayimsizlik ve uzun siirelilik, bir yap1 ve bir
konjonktiir ifade etmektedir. Kimlik talepleri ve ingalar1 yoniiyle, iki farkli zemin

cergevesinde sekillenmektedir." (Bilgin, 1994: 236)

Benim ismim ...... Ermeni’yim, Mardin’in Ermenilerindenim, son kalan 2 aileden
birindenim. Herkes ka¢ip gitti Avrupa’va, Amerika'ya ya da kagmak zorunda kaldi. Biz kagip
gidemeyenlerdeniz o yiizden buralarda kalmisiz. Istanbul Universitesi 'nde Teoloji okudum.
Eskiden papazdim, Istifa ettim ateist oldum. (Giiliiyor). Benim annem Kiirt, babam
Ermeni’dir. Ama ben kendimi daha ¢ok Ermeni olarak hissediyorum. Tiirk¢e, Ermenice ve
Kiirt¢e az konusuyorum. Arapga anliyyorum ama konusamiyorum. Siiryanice kursunu da
gittim ama tam hdkim degilim. Hani kuran okuyorlar Tiirkler, Arap¢a ama anlamryorlar ya

benim Stiryanicem de oyle okuyorum ama anlamiyorum. Sadece sevap kazandirryor(giiliiyor).

G4(E, 30, Esnaf, Ermeni/Ateist)

Giiniimiizde Mardin’deki farkli kiiltiirler arasinda azinlik durumunda olup da sayist
en az olan kiiltiirlerden biri de Ermenilerdir. Azinlik durumunda olmak ister istemez yasanilan
sosyal ¢evrede varlik gostermek adina daha fazla gabalamay1 ve daha ¢ok sey 6grenmeyi
gerektirir. Zaten dordiincii gériismecimizin kendini tanitirken degindigi; “Tiirkce, Ermenice
ve Kiirt¢ce az konusuyorum. Arap¢a anlyyorum ama konusamiyorum. Stiryanice kursunu da
gittim ama tam hdkim degilim. Hani kuran okuyorlar Tiirkler Arap¢a ama anlamiyorlar ya
benim  Siiryanicem de 6yle okuyorum ama  anlamiyorum.  Sadece  sevap
kazandwriyor(giiltiyor). ” ifadelerinden de anlasilacag {izere; sayilar1 Mardin merkezde 5-6
aile kadar olan Ermeniler, mecburen diger kiiltiirlerin dillerini 6grenmek ve onlarla yasamak
zorunlulugunda kalmiglardir. Diger kiiltlirler arasinda bu durum yok denemeyecek kadar az

olarak karsimiza ¢ikmustir.

Ben .... Siiryani cemaatinin mensuplarmmdanim. 25 yasindayim, maalesef taze
mezunum. Babam cemaatin ileri gelenlerindendir su an yurtdisinda keske burada olsaydi

sizinle tanismasini isterdim. Bizim kiiltiiriimiizii bizi tanitabilecek en iyi Siiryanilerden biridir
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kendisi. Biz Midyat 'ta yastyorduk sonradan buraya geldik. Biz 15 yildwr buradayiz. Daha net
anlasilmast agisindan babamin mesleginden detay vereyim isterseniz, babam manastirda
calistyordu yani biz tamamen isin ic¢inden geliyoruz. Midyat’ta “Mor Gabriel” deydik
sonradan buraya Dayrulzafaran’a geldik. Su an igsizim saniruim bu kosullarda uzun siirede
issiz kalacagim. Bir erkek burada bir seylere Katlaniyorsa bir kadin bunun 10 kati kadar
fazlasina katlanmak zorunda kaliyor. Ciinkii ¢okluk olmasina ragmen ataerkillik devam
ediyor, son bulmuyor maalesef. Soylemek istedigim en onemli sey su burada bir kadin olarak
yasamak gergekten ¢ok zor. Siiryani Bir kadin olarak yasamak ise ¢ok daha zor. G5(K, 25,

Issiz/Universite Mezunu, Siiryani)

Kimlik bireyin varlik bilinci ile direk iligkilidir. Var olabilmek adina kimlik, bir¢ok
kez farkliliga ihtiya¢ duyar ve kendi kimligini olusturmak adina farkliliklar1 6tekilestiren,
Otekinin var edilmesi yoluyla kendi farkliliklarini belirleyen bir 6zellige doniisiir (Connolly,
2011). Bilgi ve biling kimlik ile dogrudan alakali kavramlardir. Bilgi ve biling farkindalik
olusturur ve farkindalik kimlikle yakindan alakalidir. Bu dogrultuda bilginin bigimi ve sahip
oldugu 6zel icerigi bir anlamda kiiltiirii var eder. Bir bagka deyisle bilgi, biling ve farkindalik
kavramlar1 sosyal ¢evre ile var eder. Bu durum en kiigiik kolektif gruplardan (aile, soy, sop,
asiret vb.) etnik kimlige dogru bir kimlik tanimlama ve bununla birlikte yabancinin

algilanmasi1 ve agiklanmasi siirecini baslatir.

Ben dogma-biiyiime Mardinliyim. 1977 yilinda dogdum. Burada Catom biinyesinde
calisiyorum birlikte projeler yiiriitiiyoruz. Koken olarak Arap’1z. Iki cocugum var, biri kizdir,
biri de erkektir. Dedigim gibi burada Catom biinyesinde ¢alisiyoruz, burada Suriyelilerin
barmmmalarin saglyyoruz. Onlara yardim ediyoruz. Burada bir siirii kigi var her yoreden her
memleketten insanlarimiz var. Catomlar ¢ok genis yelpazeli yerler her kesimden kadinlarimiz
var burada bizden faydalanabilirsiniz. Catom’da Suriyelilerle sosyal uyum ve adaptasyon
projesi uyguluyoruz. Buraya gelen Suriyelilerin ¢ogu zaten akrabalarinin yanina geliyorlar.

G6(K, 43, Catom Caligani, Lise mezunu, Arap/Miisliiman)

Kimligin bir diger belirleyici 6zelligi ise toplumsalligidir. Insanin, bir topluluga ya da
gruba kendisi disinda aitlik duygusu ile bagl olmasidir. Aidiyet duygusu kimligin sosyo-
kiltiirel boyutunu olusturur. Aidiyet duygusu, insanin kiiltiirleme siirecinin bir geregi olarak
diger insanlarla ortak inan¢ ve degerler etrafinda bir araya gelmesidir. Bu anlamda
davranislar, biligsel 6geler, duygu ve diisiinceler kimligin olusumuna 6nemli katki saglar

(Nar, 2019). Kimligimiz; dil, din, asiret, aile, meslek, yasanilan yer, atalarin yasadig yer, vb.
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Ogelerin karmasik bir ¢esitlenmesinden olusabilir ve buna bagli olarak 6gelerin olusturdugu
kiiltiirel sinirlar, dis g¢evreden bilimsel bir gozlemin/incelemenin ¢dzmeye yetmedigi
karmasik bir ag biciminde karsimiza ¢ikabilir. Dolayistyla yaptigimiz miilakatlarda dncelikle
bu 6gelerin, bireylerin kendilerini tanitma siireglerinde nasil yer edindigi, nasil bir baglanti
igerisinde oldugu oldukga dnemli olarak goriilmiistiir. Bu baglamda yaptigimiz derinlemesine
miilakatlarin baslangicinda goriismecilerimizden kendilerini tanitmalari amactyla ilk sorumuz

sorulmustur.

Dogum ve yasanilan yere aidiyet vurgusu, hemen hemen biitiin goriigmeciler

tarafindan vurgulanmis ayni zamanda sahip olunan meslek ve ugrasirlar da sdylenmistir.

Mardinliyim 40 yasindayim. 5 ¢ocugum var 3’6 kiz, 2°si erkek. Mardin’in
Araplarindaniz kendimi bildim bileli Mardin merkezde yasiyoruz. Annem babamlar da
buradalarmis ama daha énce nereden gelmisiz bilmiyorum. Ortaokul mezunuyum sonrasinda
okumadim. Ben de su anda ¢atom biinyesinde calisiyorum. Burada hep birlikte ¢ok giizel
projeler yaptigimizi diisiiniiyorum. Burada Arap, Tiirk, Kiirt birlikte ¢alisiyoruz. Aramizda

hi¢ problem olmuyor su ana kadar. G7(K, 40, Catom Calisani, Lise Mezunu, Arap/Miisliiman)

Insanin kendisini iiyesi olarak diisiindiigii gruplarin olumlu 6zellikleri arttik¢a olumlu
“Sosyal Kimlik” var etme ihtimali artmaktadir. Ote yandan, insanlar, gruplarindan dolay:
olumsuz bir sosyal kimlige sahip olabilmektedir (Askin, 2007). Bireylerin kimliklerinin
olusmasi ve sekillenmesinde kiiltiir olduk¢a 6nemli bir paya sahiptir. Kendini olusturma ve
gerceklestirme ve hayati nasil yasayacagimiz noktasinda kiiltiir bir model gorevi gortir.
Kendini bir kiiltiirle tanimlamak ayni1 zamanda kendini bir bireysel kimlik i¢inde tanimlamak

anlamu tasir.

Benim adim .... Kiirt’iiz, Mardin’in koylerindeniz, 22 kardesiz. Ben ilkokul
mezunuyum 28 yasindayim. Evliyim 4 ¢ocugum var. Kocam insaat isleri yapryor, kalip¢idir.
Ama benim kendi babamlar hayvancilik ve tarimla ugrasiyorlar. Babam hayvan alip satiyor,
cambazlik yapiyor yani. Ben koyde dogdum. Sekiz-dokuz yaslarindayken Mardin’e gelmisiz.
Anadilim Kiirt¢edir, Tiirk¢e biliyorum ¢ok az da Arap¢a biliyorum onu da Arap
arkadaslarimizdan ogrendigim kadarwyla bilivorum. GS8(K, 28, Catom Calisani, Ilkokul

Mezunu, Kiirt/Miisliiman)

Kimlik hem kisisel hem de toplumsal bir kavramdir. Kimlik hem kisinin kendisi

tarafindan var edilen hem de bagkalar1 tarafindan verilen gondermelerden meydana gelir.
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Yasamin dramatik 6z, bireyin kendisinin sahiplendigi ama baskalarinin ona atfetmedigi ya
da bagkalarinin atfettigi halde kisinin 6zlimsemedigi kimliklerin ikilemleri i¢inde devam
etmesinden kaynaklanir (Aydin, 1998). Her birey, bireysel kimligini olusturmaya ugrasirken
cinsiyet, 1rk, etnik koken ve din gibi kavramlardan yararlanir. Saydigimiz bu kavramlar
bireylere 6zneyi ve 6znenin kimlik algilarin1 aktarmakta yardim ederler. Her birey tasarlanmig
bir hayatin i¢ine dogar. Dolayisiyla kimlige dair edinimleri bu dnceden tasarlanmis hayat
icinden almaya baslariz. Hangi dili ilk olarak konusacagimiza kendimiz karar vermedigimiz

gibi hangi kiiltiire tabii olacagimiz da bizim ilk se¢cimlerimiz arasinda degildir.

Ben dgretmenim, 32 yasindayim. Heniiz evlenmedim. Malum omriimiiz okumakla
gecivor. Mardin’de dogdum ama merkezinde degil, bir koyiinde dogdum. Fakat kiigiik
yvaslardayken Mardin merkeze tasindik. Yani kisiligimin olustugu yer Mardin merkezdir
diyebilirim. Annem babam ve kardeslerimle birlikte yasiyorum. Ug erkek kardesim var.
Kiirt iiz, anadilim Kiirtcedir, Arapgayr anliyorum fakat ¢ok fazla konusabildigim séylenemez.
Mardinli olmak ¢ok farkli mesela ben Mardin disina sadece iiniversite okumak igin ¢iktim e
tabi alismisiz Mardin’de Arap, Kiirt, Siirvani Keldani karisik yasamaya sanki her yer
oyleymis santyordum ondan once ama 6yle degilmiy tiniversiteye okumaya gittigimde anladim

bunu. G9(K, 32, Catom Calisan, Universite Mezunu, Kiirt/Miisliiman)

“Bir kimlik biitiinliigiine sahip oldugumuz hissine kapiliyorsak.... Bunun tek nedeni
vardir, o da kendimiz hakkinda teskin edici bir hikaye veya kim oldugumuza iliskin bir benlik
anlatist uyduruyor olmamizdir. ... birlikli, eksiksiz ve saglam tutarli birlik, ulasilmasi

imkansiz bir diislemden ibarettir.” (Hall, 1998: 133-150)

Biz Kiirdiiz, Mardin'in Kiirtlerindeniz. Babam, dedem hep Mardin delermig benim de
bildigim kadariyla uzun zamandir soyumuz hep Mardin’deymis. Yani tabi illaki soyumuz ¢ok
onceden bir yerlerden gelmis olabilir ama benim bildigim en azindan 100-150 yildan
oncesinden belki daha da oncesinden gelmis olabilirler. Ben burada Catom biinyesinde
gorevler yiiriitiiyorum. Iste durumu olmayan cocuklara burs egitim falan sagliyoruz. Ee tabi
yaptigimiz igler giizel, sonug olarak umut oluyoruz belki isik oluyoruz kimilerine. Fakat zorlu

yanlar: da var illaki. G10(E,48, Catom Calisani, Lise Mezunu, Kiirt/Miisliiman).

Bilgin’e gore kolektif (kiiltiirel) bellek bir grup tarafindan yasanmuis ve igsellestirilmis
deneylerin bilingli veya bilingsiz hatiralarinin biitlinii olarak, toplulugun mazisinden kalani

ve siiregeleni ve bu toplulugun ge¢misini, ne yaptigini ifade etmektir (Bilgin, 1994: 244).
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Kimlik ge¢mise ait oldugu kadar gelecegimize de ait bir kavramdir. Kiiltiirel kimliklerin,
zamanlari, mekanlari, tarihleri ve kiiltiiri agsan bir nitelikleri yoktur. Kiilttirel kimlikler bir
yerlerden gelirler ve birer tarihe sahiptirler ve bu tarihsellik onlara bir siirekli doniisiim

ozelligi verir.

Ben kendim Mardinliyim, Arap’im. Suriye tarafinda ¢ok akrabamiz var. Vakti
zamaninda simirlar belirlenirken onlar orada kalmislar. Biz kendimiz insana insan olarak
vaklasiyoruz. Burada sosyokiiltiirel acidan her sey ¢ok iyi Arap olsun Kiirt olsun ¢ok iyi
anlasryoruz. Fakat obiir tirlii ¢ok giizel yasityoruz beraber ayrimcilik olmadan gayet giizel
olarak. Her ne kadar Arap da olsak anadilimiz Arap¢a da olsa burada Mardin’de hepimiz,
Tiirk vatandasvyiz, Tiirk’iiz yani. G11(E, 32, Mardin Genglik ve Kiiltiir Merkezi Calisant,

Universite Mezunu, Arap/Miisliiman,).

“Devletin baz1 kiiltiirel kimlikleri tesvik etmesi kaginilmazdir ve bu durum
bagkalarinin magdur edilmesi anlamina gelir” (Kymlicka, 2015: 108). Bu baglamda kendini
Arap etnisitesine mensup olarak kabul eden goriismecilerle yapilan goriismelerde
goriismeciler, kendilerini Arap ve ana dillerini Arapca olarak vurgulamalarina ragmen yine
de kendilerini Tiirk ve Tiirk vatandasi olarak kabul ettiklerini soylemislerdir. Kiirt etnisitesine
mensup gorliismecilerle yapilan gériismelerde ise Kiirt gériigmecilerin, anadili konugmanin ve
ana diline sahip ¢ikmanin kendi Kiirt kimligi ve kiiltiirlerini korumanin en iyi yolu oldugunu
vurgulamislardir. Siiryani etno-dinsel kimligine mensup goriigmecilerle gergeklestirilen
goriismelerde ise sikca Mardin merkezde yasayan Siiryanilerin Siiryanice degil, Arapga,
Tirkce ve Kiirt¢ce konustugu sdylenmistir. Siiryanicenin ise merkezde yasayan ¢cogu Siiryani
tarafindan bilinmedigi s6ylenmistir. Ermeni ve Keldani goriismeciler ise cogunlukla Arapga

konustuklarini sdylemislerdir.

Giddens’a gore “irk”, biyolojik bir kavramdir ve yanlislikla degismesi s6z konusu
olamaz fakat etniklik kavrami anlam itibariyle tamamu ile toplumsal bir kavramdir. Kiiltiirel
pratikler ve bir toplumun insanlarin1 diger insanlardan ayiran 6zellikler “etnik” kavraminin
alanini olusturur (Giddens, 2013: 535). Etnik gruplar kendilerini diger gruplardan kiiltiirel
bakimdan farkli goriirler bu durum diger gruplarin da onlar1 farkli olarak goriip
betimlemelerine yol agar. Bu betimlemeler kimi zaman olumlu kimi zaman ise olumsuz

anlamda benzetmeler seklinde olabilir.
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Biz Mazidagli ’yiz, Kiirt iiz. Mazidagi Kiirtlerinden. Ben bir tek Kiirtce konusuyorum.
Baska dilde konusmak istemiyorum. Ciinkii konustuk¢a kiiltiiriimiiz kayboluyor. Benim
torunlarim hi¢ Kiirt¢e bilmiyorlar, onlar: ¢ok seviyorum ama bir yandan da bu durum zoruma
gidiyor. Kayboluyor kiiltiiriimiiz dilimiz. Benden bir sonraki kusakla dahi konusunca onlar
dahi benimle tam Kiirtce konusamiyorlar. Tiirkge, Kiirtce ve Arapgayt karistirip konusuyorlar
bu da iyi bir durum degil. G12(K, 65, Ev hanimi, Okur-yazar, Kiirt/Miisliiman,).

Bir grup kimliginin ayiric1 6zellikleri; kiiltirel kimligin sinirlarinin belirlenmesine
yardimci olan degerler durgun degil, oldukca dinamik ve toplumsal baglama gore degiskenlik
gosterebilir. Ayni zamanda kimlik; dil, din, soy/kanbagi, yasanilan yer, ata topraklari, meslek
vb. Etkenlerin karmasik bir sekline dayanabilir. Bu 6gelerin belirledigi kiiltiirel sinirlar, distan
bilimsel bir perspektifin ¢oziimlemeye yeterli olmadig1 karmasik bir ag seklinde baglanmis

olabilir (Sar1 E. , 2010: 134).

Ben Midyat kokenliyim. Stiryaniyim. 60 yasindayim. Siiryani kiiltiir ve inancini
yvasatmak adina elimden gelen her seyi yapiyorum denebilir. Arap¢a biliyorum, Siiryanice
biliyorum, Tiirkce biliyorum, Ingilizce ve Arapga biliyorum. Bu dilleri kendi kiiltiiriimiizii ve
inancimizi anlatabilmek i¢in bunlart 6grendim. Cok uzun zamandwr Mardin merkezde
yasiyorum. ...... kilisesinde gorevime devam ediyorum. Ayni zamanda buralarda veya bolge
de yapilan Siiryanilerle ilgili her etkinlige aktif olarak katiima gayretinde bulunuyorum.
Ailelerin ge¢imini saglamalari i¢cin mutlaka bir gegcim kaynagina ihtiyaglari var. Stiryanilerin
cogunlukla hep sanat ve zanaattir. Stiryani ¢ocuklart daha kiigiik iken sanata ve zanaata
alisiyorlardi. Diigiindiim tasindim Sanatta iyidir. Toplumlarin gelismesi agisindan 6nem teskil
eder. Fakat egitimin daha iyi oldugunu diisiindiigiim icin. Cocuklarimi okutmaya karar
Verdim. Egitimi daha iistiin gordiigiimden dolayi. Boyle bir karar aldim. Cocuklarimi yazdin
yine sana hata zanaata gonderiyordum fakat egitimlerini atmalarina izin vermiyorum.
Cocuklarimin su an hepsi iiniversite mezunudur biri 6gretim gorevlisi, biri kuyumcu, biri

bankaci, biri daha yiiksek lisans yapryor. G13(E, 60, Din Gorevlisi, Lise Mezunu, Stiryani).

Bireyin kimliginin biitinlesik dogasi, kiiltiir alaninin Gtesine gecer. Hakikatte,
kendimizi, etnik cemaatle beraber profesyonel cevre, yas, cinsiyet, cografi koken veyahut
yasanilan yer gibi farkli toplumsal ajanlar olarak kurariz. Bu birbirinden farkli toplumsal
kimliklerin, bireylerin kiiltiirel kimliklerinin olusumlarinda daha az 6énemli olduguna dair

ampirik bir kanit yoktur (Doytcheva, 2016).
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Ben Mardinliyim. Mardin hostur giizeldir. Burada herkes kardesce yasiyor. Simdi
benim ailem Arap 'tir. Annem bir Kiirt 'tiir. Ben Kiirt¢e biliyorum benim hanim Arap 'tir Kiirtge
bilmiyor benim ¢ocuklarim da Kiirt¢e Bilmiyorlar. 1960 Yilinda Mardin merkeze geldim daha
once koydeydim. O zamanlar burada Mardin merkezde Kiirtce bilen ¢ok azdi. Arapga ve
Tiirk¢ce konusuyorlardi. (Kiirtgce anlatiyor) sonra zaman gegtikce Kiirtlerin sayisi ¢cogald.
Millet koylerini birakmak ya da terk etmek zorunda kaldi. Ee terk edince ne yapacak ¢ogu ya
baska sehre ya da Mardin merkeze taginmak zorunda kaldi. G14(E, 75, Esnaf, Okur-yazar,
Melez/Miisliiman).

Asimilasyon, azmlik kimliklerinin fiziki Onlemlere bagvurmadan etkisiz hale
getirilmesini 6ngoriir. Bu dogrultuda bazi devletler, azinlik kiiltiirlerini baskin kiiltiir i¢inde
yok edip eriterek, ulus-devletin temel hedeflerinden biri olan homojen bir toplum yaratmak
amacina yonelik politikalar uygular (Bebirlioglu, 2006: 2). Milli toplumlarda, ortak bir kiiltiir
ve bu kiiltiirlin her alanda baskinlig1 6n plana ¢ikar. Bu baskin kiiltiir, kendini diger azinliktaki
kiltlirlere dayatir. Bu dayatmanin amaci diger azinlik kiiltiirleri kendi 6zgilliiklerinden
arindirmaktir. Kiiltlirel asimilasyonun en yaygin ve bilinen ¢esidi bu baskin kiiltiiriin

dayatilmasidir.

Ben ogretmenim. Kiirdiim, dogum yerim Mardin fakat merkez degil, bir koyiinde
dogdum. Ufak yaslardayken kent merkezine tasinmigiz. Olgunluk dénemine girigimiz hatta
cocuklugumun biiyiik boliimii Mardin merkezde sekillendi diyebilirim. Mardin’de merkezde
.... Lisesinde tarih ogretmenligi yapiyorum. Aym zamanda kendim kisisel olarak felsefe,
edebiyat ve siirle ilgileniyorum. Siir yaziyorum, roman ve hikayeler yazmaya ¢alistyorum ve
bunlart anadilimde yani Kiirtce yaziyorum. Anadilimin ¢ok zengin bir siir ve edebiyat dili
oldugunu diigiiniiyorum. Bu yiizden de dilimin zenginliklerinden faydalanarak yaziryorum ve

onun daha ¢ok yasamasin saglhyorum. G15(E, 48, Ogretmen, Kiirt/Belirtmek Istemedi).

Etno-dinsel ve Kkiiltiirel yabancilar ¢ogunlukla, bireysel kendini gelistirme ve
dontistiirme ¢abalarinin bir 6dili olarak gruplarinin kurtulacagi seklindeki liberal vizyona
sarilma egilimi igerisindedirler (Bauman, 2003). Etniklik kavrami genellikle, konusulan dil,
inan¢ ve sahit olunan kiiltiir dolayisiyla diger gruplardan ayrilan gruplari ifade etmek
amaciyla kullanilir. Etnik kimligin disa doniik en temel ve 6nemli gostergeleri dini inang ve
dildir.
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Benim babam Kiirt 'tiir ama anam Arap’tir. Fakat ben kendimi kiirtliige daha yakin
hissediyorum. Hem Arap¢a hem Kiirtceyi ¢ok iyi biliyorum. Anamlar wrak tarafindan geliyor,
babamlarin kokeni ise musa dayaniyor. Fakat ben dogma biiyiime Mardinliyim, kiirdiim
diyebilirim. Yani aslinda Mardin benim, ben Mardin’im ha(giiliiyor). Bir taraftan
Stiryaniligim eksik sadece onlarda disar: kiz alip vermiyorlar yoksa onlardan biriyle evienir
tam Mardin olurdum ama vermiyorlar iste napalim(giiliiyor). Ben liseden sonra okumadim
esnafliga basladim. Sanayide bir isyerimiz var orayi ¢alistirtyorum. Isim geregi Mardin’in
her kesimiyle i¢li disliyim. O yiizden kiirdiim diyorum ¢iinkii is yaparken Araplart daha ¢ok
taniyorum. Onlar ¢ok pintidirler. Araplar para konusunda ¢ok cimridirler. Mesela ben araba
tamiri yapryorum Arap gelmis arabasimin bir arizasi var 100°e yaparim diyorum 90 80
iniyoruz. Yav 70 olmaz mi diyor tamam deyip anlasiyoruz. Tamiri yapiyorum oyle yapiyor
bayle yapryor 60 tl veriyor. Geneli boyledir bunlarin. G16(E, 32, Oto Tamircisi, Lise Mezunu,
Melez/Miisliiman).

Kiiltiirler aras1 etkilesimin en dogal yolu evlilik ve diigiinlerdir. Evlilik ve diigiinler
kiiltiirler aras1 etkilesime diyalog ve kaynasmanin en dogal yollarindandir. Yapilan
goriismeler esnasinda kiiltiirlerarasi evliliklerin daha ¢ok ayni dini inanisa mensup bireyler
arasinda gergeklestigi gozlemlenmistir. Farkli dinler arasi evliliklerin giiniimiizde neredeyse
hi¢ olmadig1 gecmiste gergeklesen dinler arasi evliliklerin ise Savas donemlerine denk geldigi

goriismeciler tarafindan dile getirilmistir.

Modern sehir farkli sosyal tabakalara ve alt kiiltlirlere ev sahipligi yapar. Ayni

zamanda modern sehir; dislayici, ayristirict mekanizmalara da sahiptir (Aytag, 2017).

Biz Mardinliyiz, Mardinli Miisliiman ve Arap’iz. Benim bildigim kadariyla hep
Mardin merkezdeymisiz. O yiizden Mardinliyiz diyorum i¢tenlikle. Ciinkii artik 3-5 yil Mardin
merkezde yasayan biz Mardinliyiz diyor. Oyle dedikleri gibi maalesef Mardinli olunmuyor.
Burada merkeze bagh bir lisede felsefe 6gretmenligi yapiyorum. Ayni zamanda gordiigiiniiz
gibi esnaflikla da ugrasiyorum. Biz Araplar insanlari aywmayiz, Kiirt'tiir, Ingiliz'dir,
Siiryani’dir bu sekilde bakmayiz insanlara onlart insan olduklar1 icin severiz. Iste bu yiizden
biz Araplar kiiltiirlerarasi iletisimde bence ¢ok basariliyiz. Bu yiizden burada Mardinde
kardesce yastyoruz. Mesela ben ¢ok az Kiirtce biliyorum ama babam, agabeyim ¢ok iyi Kiirtce
biliyorlar. Ciinkii onlar da bizim kardeslerimiz onlarla anlasmamiz gerekir. G17(E, 48,

Osretmen/Esnaf, Arap/Miisliiman).
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Eriksen’e gore etnisite kavrami, {iyeleri kendilerini farkli olarak goren gruplar

arasindaki iliskileri belirtir (Eriksen, 2004: 19).

Tiirkdogan’a gore din, dil, halka 6zgii davranislar ve giyim tarzlar1 gibi 6zelliklerin

birlesimleri bizlere kiiltiirel 6zellikleri gosterir (Tlirkdogan, 1998: 123).

Ben doktorum. Mardinliyim, koken olarak Arap’im. Tabi ben 18 yildir Mardin’den
ayriydim. Simdi geldigimde degismis. Onceden eski Mardin’de yasiyorduk tabi o zamanlar
belli havasi vardi. Eskiden Arap Mahallesi adinda eski adetlerin uygulandigi bir yerdeydik.
Simdi bakiyorum tabi o yerlere o eski hallerinden eser yok hep degismis. Insanlari degismis,
esnaflart degismis, esnaflik kiiltiirleri degismis. Herkes unutmugs eskiyi artik para oldugu
kadariyla var buralar. Her sey para iizerinden doniiyor. Mardin 'de eskiden her sey daha ¢ok
belirgindi sanki kim kimdir, nedir, necidir bilemiyorsun. Fakat eskiden herkesi tanwr bilirdik.
Kiirt mii, Arap mu, Stiryani mi, Ermeni mi bilirdik. Simdi boyle bir seyin imkdnt yok herkes
birbirine karismis birbirine benziyor. GI18(E, 42, Doktor, Arap/Miisliiman,).

Sosyolojik bakis agisiyla kimlik, sosyal siireclerde insa edilmekte ve bir kez insa edilip
somutlagtigt zaman, sosyal iliskilerle devamliligi saglanmakta degistirilebilmekte ya da
yeniden bigimlendirilerek tekrar insa edilmektedir. Kimligin, olusumu ve devamliligini igeren

sosyal siirecler de sosyal yapi tarafindan belirlenmektedir (Berger ve Luckmann, 2008: 250).

Kimlik, farklilik eksenli tanimlandig1 gibi ayn1 mesruiyet ¢ergevesinde ortak ge¢cmis
ve gelecek etrafinda bulusan insanlarin 6zdesligi seklinde de tanimlanabilir (Persembe, 2005:

27).

Ben Siiryani’yim. 1984 yilinda Mardin merkezde dogmusum. Bes gobek Mardinliyiz.
Biz Kuyumculuk yapiyoruz yani esim yapiyor. Babamlar dedemlerde kuyumculuk yaparlard.
Biz bes kardesiz 3 erkek, 2 kiz. Cocuklugum eski Mardin sokaklarinda gecti. Biitiin
sokaklarini, abbaralarini, carsilarini karis karis bilivim. Ah sokaklarin, ah o tas duvarlarin
dilleri olsa da konussalar kim bilir bizlere neler neler anlatirlar. Burada insanlar neler
yasamislar, neler ¢cekmisler bir bir anlatsalar da bizde dinleyebilsek keske. G19(K, 35, Ev

hanimu, Lise, Stiryani).

Ulusal, dinsel, etnik, mesleki, yurttas, tiiketici vs. kimlik modellerinin bazi
toplumlarda farkli 6nceliklerinin olmasi, en temelde gelenek ve sonrasi esas alinarak yapilan

tasniflerden kaynaklanmaktadir. Bireysel haklarin daha ¢ok 6n plana ¢ikarildigt modern
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toplumlarda bireysel kimlikler birincil konumda iken dini cemaati olusturan kolektif

kimliklerin geleneksel toplumda daha 6n planda oldugu sdylenebilir (Ozdil, 2007).

Ben ogretmenlik yapryorum. Kéken olarak Kiirt asillyyim. Mardin merkeze bagl bir
koyde diinyaya geldim. Merkezde ¢ok fazla yasamadigim i¢in burada ogretmenlik yapmaya
baslamadan énce Mardin i¢ kiiltiiriinii ¢cok bilmiyordum. Yani ben daha once Mardin’in
genelinin Kiirt oldugunu diisiiniiyordum. Ciinkii dogdugum koy herkes Kiirt 'tii. Ben ancak
tiniversite bittikten ve Mardin’e atandiktan sonra Mardin’de Araplarin, Siiryanilerin
yvasadigimi ogrendim. Ve ogrendikten sonrada Mardin’i daha ¢ok sevdim. Anadilim Kiirtce,
resmi dil olan Tiirk¢eyi biliyorum ve simdi ¢at pat Arapga ve Siiryanice kelimeler de

ogrendim. G20(K, 29, Ogretmen, Kiirt/Miisliiman).

Kimlik iki temel bilesenden olusur. Bu bilesenlerin birincisi tanimlama ve tanima,
ikincisi ise aidiyettir. Kendini tanimlama ve toplum i¢inde belli bir sifatla, toplumsal olarak
tanima hem bireye 6zgiidiir hem de bireysel bir ihtiyactir. Konugma dili toplumsal taninmanin
en temel aracidir bundan sonrasinda ise konusma dili, ardindan da yazili bir dil ve bir “kiiltiirel

eda” gelir. Kiiltiirel ve toplumsal diinyanin olusumu dil aracini gerektirir (Aydin, 1998: 12).
4.2. Kiiltiirlerarasi fletisim: Ayrim ve Simirlarin Belirginlesmesi

[letisim ve kiiltiir birbirini karsilikl1 olarak etkiler. Insanin iginde sosyallestigi kiiltiir,
insanin ne sekilde iletisim kuracagini da belirlemektedir. Kiiltiir insana ait olan bir seydir;
insandan ayr1 olarak bir varlik gosteremez. Kiiltiirler aras1 iletisimi gergeklestiren kiiltiirel
birimlere ait olan insanlardir. Kiiltiirleraras iletisim bu insanlar arasi eylemi anlatmaktadir

(Erdogan, 2002).

Bana gore, Kiiltiirleri bir arada tutan sevgi ve saygt degil. Hukuksal haklar, farkl
kiiltiirleri bir arada tutmayr saglayabilir. Mardin bolgesindeki farkli etnik gruba sahip
topluluklarin sayist ge¢mise oranla olduk¢a azdwr. Yakin tarihte bir¢ok grup bulundugu
bolgeyi terk etti veya terk edilmek zorunda birakildi. Bunun nedenleri altinda belirtigim gibi
hukuksuzluklar neden olmaktadir. Giiniimiizdeki hukuksal zemin yeteri kadar olmasa da! Bu
gruplart birbirleri ile yasamasina olanak saghyor. G1(Erkek, 29, Yiiksek Lisans Ogrencisi,
Kiirt/Deist).

Giliniimliz kosullarinda Miisliimanlar ve Hristiyanlar aras1 diyalog/iletisim ve

komsuluk iligkileri soruldugunda, genel olarak olumlu durumlardan bahsedilmistir. Fakat s6z
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konusu ge¢misteki diyalog/iletisim ve komsuluk iliskileri olunca pek de olumlu bir tablodan
s0z edildigi sOylenemez. Giinlimiizdeki diyalog/iletisim ve komsuluk iliskilerinin kotii
olmamasina sebep olarak giinliik hayattaki ekonomik faaliyetlerin yogunlugu ve buna bagh
olarak da azalan “bos vakit” kavrami gosterilmistir. Gegmisteki yasanan sikintilara sebep

olarak ise genel olarak politika ve siyasi yonetimler gosterilmistir.

Mardin’de yasamak igin ii¢ tane kural var ya ¢ok zengin olacaksiniz ya zanaatkar
olacaksiniz ya da esnaf olacaktiniz. Bunun disinda siz hayvancilik falan yapamazsiniz yani
okiiz besleyemezdiniz. Affedersiniz pisligi nereye atacaksiniz? SU da yok sulak bir yer degil
ayni zamanda soguk. Biitiin bunlarla beraber burada yasayan insanlarin yani bu ti¢ grupta,
toplumun en ahlaki degerlere sahip en dinamik iiyeleridir. Bunlar: kabul edecegiz. Mardin’de
bozukluklar olmadi mi E tabii ki oldu. Biri din icin gelip Mardin’e saldird, biri ekonomi i¢in
gelip Mardin’e saldirds, biri Ittihat ve Terakki zihniyeti gibi geldi ve katliam yapti burada.
Peki o donemde bu olaylara Mardinliler dahil oldu mu? Evet, oldu ¢iinkii her toplumda kotii
insanlar da vardwr. Bakin mesela ben hatta sunu da séyleyeyim ben aga ¢ocuguyum. Ama bu
katliamlarda benim ailem hi¢chir zaman rol almadi. Ama bunun yaninda gayrimiislimlerin
mallarina el koyan sayisiz Miisliiman da vardir bu topraklarda. Bakin bu durum Mardin’de
ortak yasama kiiltiiriiniin verdigi zararlardwr. Ki bu durumlara baktigimiz zaman, bu
durumlardaki en biiyiik suclu devlettir. Burada katliamlar yaptirip Kiirtlerin eliyle veyahut
Araplarin eliyle veyahut buradaki yerlilerin eliyle. Mesela yine bu bilgileri ben biliyorum
¢ogu insan da biliyor ki ben de bunlari bir yerden almamisim. Su anda burada yasayan yerli
ve koklii ifadelerin ge¢misine baktiginiz vakit ya devlet tarafindan desteklenmis ya da ittihat
ve Terakki zihniyetini tastyan ailelerdir. Kiirt veya Arap fark etmez. Peki neden? Hani hazira
konma adina hi¢cbir ¢caba sarf etmeden mal miilk koruma adina yapmislardwr bunlari. Simdi
bakin devlet ne yapti? devlet 1926 °da bir kanun ¢ikardi, bakin tarih veriyorum 1926 da bir
kanun ¢ikardi. Gayrimiislimlerin tapularina topraklarina el konulmas: adina bir kanun
“zilyet” denilen bir melun kanun ¢ikardi. Peki nedir bu zilyet? Bir topraga belli bir siire
calistirdigin vakit o topragi direkmen senin adina tapulayan bir kanundur. Su anda mesela
11 tane kilise var Mardin’de ve bu kiliselerden bir taneSi marangozhane ve tapusu yoktur.
Bunun nasil marangozhane oldugunu ¢ok iyi biliyorum biliyoruz. G2(E,67, Tas Ustasi/Ahsap
Yakma, Kiirt/Miisliiman

Kiiltiirlerarast iletisimi kiiltiir-i¢i iletisimden ayr1 olarak belirsiz kurallara sahiptir. iki

ayrn kiltiirden bireyin diyaloga gectikleri sirada, hangi kurallara uymalar1 gerektigi konusu
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belirsiz bir konudur. S6z konusu belirsizlik, iletisimin her tiirtinde gecerli bir durumdur.
Kiiltiirlerarasi iletisimin bir diger 6zelligi ise, yanlis anlasilmalarin ve ¢atigsmalarin kaginilmaz
oldugudur. Bu iliskide bireylerin eylemlerinin, taraflarinin isteklerine uymama olasilig

yiiksektir ve bu durumlar genellikle kiiltiirel sisteme aykir1 ve hakaret olarak algilanabilir

Eskiden siiregelen bir etnik ¢atisma vardi. Son yillarda artik bu azalmaya basladh.
Ctinkii herkes isinde giiciinde. Yani kimse kimseye elinden geldigince karigmiyor. Ger¢i
karisamiyor ¢iinkii kimsenin zaten buna harcayacak zamani yoktur bence. Herkes ekmeginin
pesinde ugrasip duruyor. Zaten oyle ¢ok farkliliklar da kalmadi sanki aramizda hepimiz
neredeyse birbirimize benziyoruz. lyice karistik birbirimize. Fakat herkesin illaki bir yerlerde
biriktirdigi ge¢mise dair acilart vardir. Ciinkii gecmiste ¢ok seyler yasanmis buralarda.
Biiyiik acilar ve haksizliklar yaganmus. O yiizden ne olursa olsun herkes biraz temkinlidir ve
digerine karsi ve illaki bir yerlerde besledigi bir kini vardir baskasina karsi. Kiiltiirleri ayrica
en iyi sekilde yansitan mezarliklardir. Mezar mimarisidir. Burada da Miisliiman ve
gayrimiislimlerin mezarliklar: ayridr. Araplar ve Kiirtler ayni mezarliklara gomiilebilirken
Siiryani Ermeni ve diger gayrimiislimler aynt mezarliga gomiilemezler. Yani buradan da
kimin kime daha yakin veya uzak oldugunu biraz anlayabiliriz bence. G3(E, 26,

Osrenci/Esnaf, Kiirt/Miisliiman)

Larrain’in Hall’den aktardigina gore kiiltiirel kimlik, tarihsel algilama agisindan hem
bir olma sorunu hem de bir olusma sorunudur. Hem ge¢mise ait hem de gelecege de aittir.
Sabit ve mutlak bir yapiya sahip degildir. (Larrain, 1995: 217-222).

Yani bu durumda su laf bile ¢ok Igreng! Onlarla bir arada yasiyoruz. Onlarla bir
arada yasiyoruz ne demek? Sanki karsisindaki ¢ok igren¢ bir varliktir da kendisi ona
Katlantyor ve onunla yasiyormug gibi. Yani tahammiil ediyormus. Katlantyormus gibi. Dini
farkliik, milli etnik farklihik iste Kiirt diismanligi, Stiryani diismanligi, buradaki Araplarin
kendilerini Tiirk zannetmesi, burada biiyiik hikayeler var. Hikdye biiyiik burada. Siiryani de
kendini Tiirk addediyor ki zaten 1915°te azinlik konumuna diismeyi kabul etmiyorlar,
Stiryaniler Biz azinlik degiliz diyorlar. Biz Tiirkive Cumhuriyeti’nin asli iiyeleriyiz diyor.
Stkint1 biiyiiktiir. Iste gizliyorlar, korkuyorlar. Yani kalkip da burada papaz sana bize kotii
davraniyorlar sudur budur diyemez zaten. Kotii davranmanin bir¢ok ¢esidi vardir bazilar
gormiiyor ama. Ben gorebiliyorum hissedebiliyorum. G4(E, 30, Esnaf, Universite mezunu

Ermeni/Ateist)
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Kimlik ya da sosyal topluluklar, herkesi yer edilemeyecegi birer yer olarak,
dislayicidir. Ortakliklar ve gruplar her daim digerleri ile iligkili bir sekilde yapilandirilirlar
(Eriksen, 2004: 97). Bu durum G4’{in aktardig1 verilerden agik¢a anlasilmaktadir. Bunun yan1
sira G4’lin aktardigi verileri daha 1yi ¢6ziimlemek adina Susar’in kiiltiirlerarasi iletisim i¢in
sOylediklerine bakmak gerekmektedir. Susar’a gore toplumlarin baskin kiiltiirel 6geleri, diger
kiiltiirlerin {izerinde etki olusturmakta, bazen de karsilikli bir biitiinlesme saglamaktadir.
Insanlar farkl kiiltiirden birileriyle etkilesime gectiklerinde, bir iletisim kurma ve gelistirme
sorunu ile karsilasmaktadirlar. iletisim sekilleri, kiiltiir tarafindan sekillenen ve kiiltiirden
kiiltiire bagkalasan bir olgudur. Kiiltiirler arasindaki iligkiler, ¢cogu kez yalnizca iletisim

hatalarindan otiirii kesintiye ugramaktadir (Susar, 2005: 46-59).

Dusardan gériinen ile iceriden gériinen bazen bir olmayabiliyor. Soyle bir kiyas
yvapabilirim size ge¢misten bahsederek c¢iinkii bugiinii yaratan ge¢misin kendisidir.
Ardimizdan gelen, bizi siirekli takip eden bir ge¢mis var bunu asla yadsiyamayiz. Az énce
gezdiginiz ara sokaklarda kapr komgsular: Siiryani, Kiirt, Tiirk, Arap herkes birlikte yagsar.
Buradaki kuyumcular yiizde 80°i 901 Stiryani dir. Ramazan ayinda burada hi¢bir kuyumcuda
bir sey yenilip, icildigini géremezdiniz. Veyahut birisi geldiginde “oruglu musun? ona gore
sana bir sey ikram edelim” sorusunu muhakkak duyardiniz. Gegmis zamandan bahsediyorum
babamizin jenerasyonundan. Yani soyle bir ortam vardi eskiden ramazan ayinda Stiryaniler,
Miisliiman dostlarint arkadaslarint iftara ¢agirirlardi. Sokakta hi¢ kimsenin bir sey yiyip,
ictigini goremezdiniz. Ayni sekilde bizim oruglarimiz zamanmnda da Miisliimanlardan ayni
sekilde karsilik gériirdiik. Oyle bir i¢ icelik soz konusuydu ki hala canli érneklerini
goriiyorum. Babamin ilk okul arkadasi var bizzat ve o kadar i¢ ice yasamislar ki adam
Miisliiman Kiirt olmasina ragmen Siiryanice konugabiliyor mesela. Yani ondan
bahsediyorum, mesela babam Kiirtce de bilir, Arap¢a da bilir, okumasint da yazmasint da
bilir. Ben, babamin arkadast olan amcayla Stiryanice konusurum ve bu beni ¢cok mutlu eder.
Ama giiniimiize baktigimizda evet disardan gergekten hosgorii sehri diyebilirim burasi igin
ama ufak tefek yasanan sikintilar var. Giiniimiizde farklilik var bu hissediliyor. Evet gercekten
hosgorii ile adlandirilabilecek olaylar var ama bunun yaninda kiigiikliigiimde bana yasatilan

travmalar da var. G5(K, 25, Issiz/Universite Mezunu, Siiryani)

Tletisim sekilleri, birgok kiiltiirde kiiltiirii anlamada ve engelleri ortadan kaldirmada
oldukca 6nemli bir etkiye sahiptir. Birbirlerinden farkl kiiltiirlerde benzer iletisim eylemleri

ayri islevleri yerine getirmektedir. Dolayisiyla kiiltilirlerarasi etkilesimlerde, bir eylem igin bir
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tarafin bekledigi islev, diger kiiltiirlin mensuplar tarafindan bilinmedigi i¢in, beklenenden

farkli davranislar “yanlis” olarak degerlendirilir (Kartar1, 2001 ).

Mardin’de bir siirii kigi var her yoreden, her memleketten insanlarimiz var. Kiirtlerle
iyi anlastyoruz gidip geliyoruz. Fakat bizim Siiryanilerle herhangi bir iletisimimiz ailecek yok.
O yiizden de pek bir problemimiz yok. Ama Kiirtlerle bizim iletisimimiz ¢ok iyi ¢iinkii hemen
hemen aymi kiiltiirlerimiz. Her seyden énce onlar da Miisliimandiwr, biz de Miisliimaniz o
yiizden anlastyoruz. Ama Siiryaniler, Miisliiman olmadiklart igin ¢ok fazla gelmiyorlar
yanmimiza bence. Yani belki ge¢migste bir seyler olmus olabilir ama su an igin bir problem yok
onlar kendi islerindeler, gii¢lerindeler biz kendi isimizde. G7(K, 40, Catom Calisani, Lise
Mezunu, Arap/Miisliiman)

Kiiltiir ve iletisimin ilging taraflarindan biri de (ayni kiiltir formlarini paylasan
kisilerle birlikte oldugumuz siirece) iletisimimizi ¢ogu kez sorgulama gereksinimi duymadan
gerceklestirmemizdir. Fakat aymi kiiltiir formlari, ayni kiiltiirden bireyler arasi iletigimi
kolaylastirirken, baska kiiltiirlerin  bireylerle kurulan iletisim siireglerinde ~ sorun
yaratabilmektedirler. Bu durum, kendi kiiltiiriimiiz i¢inde alistigimiz higbir seyin dogal ve

normal olmadiginin farkina varmamizi saglamaktadir (Kdse, 2006: 10).

Gelenek ve géreneklerimizi, kiiltiirlerimizi artik kaybediyoruz, benim kanaatim de bu
sekilde. Bizim bunlari korumamiz lazim yardim almamiz lazim. Tek tiplesme sorunu azaltiyor
mu? hepimiz birbirimize benziyoruz, ee sorun yok. Ama farkl olsaydik, giyim kusam olarak
acaba problem olur muydu? mesela burada bir aradayiz ama aramizda Siiryani yok, biz
onlardan konusamiyoruz ¢iinkii onlar kapalilar. Inanin belki onlar bizimle karigsalar belki de
kiiltiirlerini kaybedecekler tek tip olacaklar bizim gibi. GS8(K, 28, Catom Calisani, Ilkokul

Mezunu, Kiirt/Miisliiman)

Modernlesme diinyaya kiiltiirlerin ve yasam bi¢imlerinin ¢esitliligini gz ardi eden,
tek bigimli yagsam tarzini, hakim olan diisiince haline getirmistir (Strauss, 2010). Bu baglamda
titkketim kiiltiirti, hepimizin ve kullandigimiz her seyin birbirine benzedigi bir diinya yaratmak
amac1 tagimaktadir. Giiniimiizde kiiltlir endiistrisi ve buna bagl olarak tiiketim kiiltiirii ile

birlikte tilkeler, sehirler ve hatta insanlarin hepsi birbirine benzer goriintiilere biirlinmiislerdir.

Yani burada aramizda ¢ok biiyiik problemler olmadan yasiyoruz. Bu a¢idan iyi bir
durumda bence Mardin. Ciinkii ¢cok sorun ve sikinti ¢ciktigini gormedim. Biitiin herkes Arap,

Kiirt, Siiryani bir sekilde yasayip gitmeye ¢alistyor. Bu yiizden de birlikte yasama kiiltiiriimiiz
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var. Birbirimizi kabul edebiliyoruz. Her seyden once artik insanlar zaten bir yasam
kavgasimin iginde o yiizden ¢ok da birbirleriyle ugrasacak zamanlart yok zaten bence. G9(K,

32, Catom Calisani, Universite Mezunu, Kiirt/Miisliiman)

“Toplum bir kosusturma halindedir. Insanlar iiretime katilirlar, {iretirler ve sonra vakit
kaybetmeden metalar satin alirlar ve tliketirler. Bu kisir dongii artik yagsamin baslica amaci

haline gelmistir” (Adorno ve Horkheimer, 2010).

Illaki problemler vardir ama giiniimiizde artik kimse bunlarla ugrasmiyor. Insanlarin
zaten ¢ogu birbirine benzedi birbirine karisti Mardin’de. Bir tek Stiryanilerle ¢ok i¢li dish
olamwyoruz. Bu da bizden degil onlardan kaynaklaniyor. Yani onlarin dini farkli adetleri
gelenekleri gérenekleri ¢ok farkl o yiizden ¢ok yaklasamiyoruz. Araplarla da kiiltiirlerimiz
birebir aynt degil ama her seyden énce ayni dine inantyoruz bu da onlarla daha yakin
olmamizi saghyor. Ee din ayni olunca kiz alip vermelerimiz olmus o da iyice es, dost, akraba
yapmus bizi o yiizden birlikte daha iyi yasayabiliyoruz sikinti olmuyor. GI10(E,48, Catom
Caligani, Lise Mezunu, Kiirt/Miisliiman)

Bauman’a gore asimilasyon politikalar1 ne kadar basarili olursa “hakikat” o kadar
cabuk kesfedilir. Ciinkii kiiltiirel olarak asimile edilmeye calisilan yabancilarin gittikge daha
¢ok artan uyumsuzlugunu ortaya cikaran sey aslinda asimilasyon siirecinin ta kendisidir

(Bauman, 2003: 100).

Yapilan gorigmelerde Hristiyan goriismeciler, Miislimanlarla iliskilerde genel olarak
herhangi bir olumsuz durumdan s6z etmezken; baz1 Miisliiman goriismeciler, Hristiyanlar

hakkinda olumsuz goriislerde bulunmuslardir.

Mardin’in baya baya geriye giden bir tarihi var. Biliyorsun Hristiyan, Yezidi,
Miisliiman hepsi bir arada yasiyorlar. Burada kiiltiirler olarak her sey ¢ok iyi. Arap olsun,
Kiirt olsun ¢ok iyi anlasyyoruz. Tabi giiniimiiz kosullart i¢cin. Ger¢i gegcmis i¢in de ayni.
Gegcmiste de ¢ok sikinti olmamis. Mesela Kiziltepe'ye gitsin Kiziltepe 'nin ¢ogu Kiirt. Ama
burada merkezde yiizde 70 Arap, yiizde 5 Hristiyan, gerisi Kiirt tiir. Kiirt ¢cok yok, sonradan
bu Nusaybin olaylart doneminde ¢ok go¢ oldu buraya. Bu a¢idan Mardin’de sikinti yok yani
olmaz diye de diisiintiyoruz yani. G11(E, 32, Mardin Genglik ve Kiiltiir Merkezi Caligani,

Universite Mezunu, Arap/Miisliiman).
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Bazi1 Miisliiman goriismecilerimizin Siiryanilerden bahsedilmedikge onlarla ilgili ¢ok
konusmadiklari ve Siiryanilerden ¢ok bahsetmedikleri goriilmiistiir. Yapici’ya gore toplumsal
kimlik, kisinin milliyetine, inancina, siyasi vb. gruplarla olan iligkisine gore
bicimlenmektedir. Bu baglamda kisi, toplumsal kimligini ortaya koyarken ister istemez sosyal

0zdeslesmelerine bagli olarak grup aidiyetlerine atif yapmaktadir (Yapici, 2004: 55).

Simdi artik Mardin’de, “ben ekmegimi yiyeyim kimse bana karismasin yeter” herkes
bu kafada; Arap da Siiryani de Kiirt de. Biz ilk Mardin merkeze geldigimizde bize ¢ok
karistyorlardl Araplar. Bizim ¢ocuklarimizi ¢ok sikistirip dovmeye kalkiyorlardi. Ama biz o
kadar zuliim gormemize ragmen, hi¢bir zaman onlara karismadik. Mardin’de birlik yoktur
zorluk vardir, zorluk karsisinda sesini ¢ikarmama vardir. G12(K, 65, Ev hanimi, Okur-yazar,
Kiirt/Miisliiman).

Antonio Negri toplumsal muhalefet bi¢imlerinin doniistiigiinii vurgular ona gore
styasi aktivizm, sinif miicadelesi ve devrimci 6rgiitlenme gibi geleneksel modellerin bir kismi1
artitk eski ve ise yaramaz hale gelmistir. Negri 6zellikle cagdas toplumlarda yalnizca
ekonomik farklara degil; irk, etnik kimlik, cinsiyet ve cinsel yonelim gibi bir¢ok 6geye de

dayanan sayisiz potansiyel siifin varligini da vurgular (Negri, 2004: 103).

Bu sekilde yasam, Tiirkiye’de sadece birkag¢ sehirde vardwr. Mardin hem Tiirkiye 'de
hem de Avrupa’da diyebiliriz bu konuda ornek bir sehir. Bugiine dek ¢ok kiiltiirlii, ¢cok dilli
dedigimiz yapi devam etmekte Mardinde. Biri digerine zarar vermeden, hor gormeden herkes
digerine saygi gostererek, bu devam etmektedir. Onemli olan budur. Simdi biz érnek
gosteriyoruz Kudiis i, 6rnek bir sehir giizel bir sehir. Ama kavgali bir sehir. Onemli olan
baris, huzur ve giivenli bir ortamda yasamak. Mesela bizim burada sabahtan aksama kadar
kapimiz agik. Kim gelirse gelsin kimseye kapimizi kapatmiyoruz. Her gelenle sohbet ediyoruz.
Onlart agirliyoruz. Ve bundan dolayi da ¢ok mutluyuz. Bunun sebebi nedir? Bugiine kadar
birlikte yasama c¢okkiiltiirliiliigiin, ¢ok dilliligin birliktelik giiniimiize nasil gelmistir bu
onemlidir. Diger sehirlerde tiikendi kalmadi. Tiirkiye 'nin her sehrinde vardi. Van’'da da
kalmad. (Giilerek). GI3(E, 60, Din Gorevlisi, Lise Mezunu, Siiryani)

Gortismeler esnasinda fark ettigimiz bir diger konu ise, Siiryani ve Arap kanaat
Onderleri veyahut yasca ilerlemis ve toplum tarafindan bilinen ve saygi duyulan kisilerin
Mardin’deki kiiltiirleraras1 iletisimin daha ¢ok 1limli ve hosgoriiye dayali oldugunu

vurgulamalar1 olmustur. Fakat yas¢a daha geng olan goriismeciler ve diger etno-dinsel
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kimliklere mensup goriismeciler ise bu 1limli ve hosgdriiye dayali birlikte yasamin yaniltici

oldugunu ve turizm i¢in yapilan reklamlardan ibaret oldugunu vurgulamislardir.

Bizim aramiz ne olsun ki. Onlar isini yapryor biz de isimizi yapiyoruz Kiirt de Arap da
Tiirk de hepsi kardestir yani sonucta. Eskiden ¢ok olaylar olmus. Kétii seyler yasanmis. Ama
artik yok, herkes kendi evinde, kendi derdindedir. Mardin’de he icten ige belki birbirlerini
sevmez kimse ama birlikte yasamaktan baska da ¢areleri yok ki. Bu saatten sonra kim neyi
birakip nereye gidecek. Bak ben 75 yasindayim, ben nereye gideyim mesela. G14(E, 75,
Esnaf, Okur-yazar, Melez/Miisliiman,).

Kakisim’in Wallerstein’den Aktardigina gore kiiltiir, hem siirekli olarak degisen bir
diinyada degismez olarak gdsterilen gergekliklerin bir ifadesi hem de sistemin ortaya ¢ikardigi
adaletsizlikleri sonsuza dek degismez kilarak bu kosullart mesrulagtiran bir etkendir

(Kakisim, 2016: 139).

Mardin'in sosyokiiltiirel yapisindan bahsederken yapilacak ilk belirleme herkesin
vapabilecegi bir belirlemelidir, Mardin ¢ok kiiltiirlii bir yaprya sahiptir. Bu ¢okkiiltiirliiliik,
gercekten de boyle soylemde kalan bir ¢okkiiltiirliiliik degildir. Tabiri caizse ki caizdir yani,;
Mardin i¢in diller ve dinlerin sehri deniyor. Gergekten de diller ve dinlerin sehridir. Hosgorii
sehridir tabiri bugiin Tiirkiye'nin 81 sehri i¢cin de kullanilyor. Hatay da hosgoriiliidiir,
Kayseri de hosgoriidiir. Bingol de hosgoriidiir. Mardin derken, Mardin’i bir bélgeden bir
tilkeden bir cografyadan ayri olarak diisiinemezsiniz yani. Sadece oturup Mardin'i
konusamazsiniz mesela Mardin’i anlatmak istedigimizde Mardin’i, 1915 te tehcirden ayri
olarak diisiinemezsiniz. Mardin’i “Seyfo”’dan bagimsiz diigiinemezsiniz. Mardin’i Kiirt
isyanlarindan bagimsiz olarak diisiinemezsiniz. Simdi biitiin bunlari géz éniine aldigimizda
araya siyasal tarih girer. Siyasal tarih devreye girince de kiiltiiriin ve ortak yasamin yara
aldigir bir siire¢ ortaya ¢ikar. Mesela ben ogretmenlik yasantim boyunca hep séyledim,
soylerim dgrencilerime; Eger Mardin'de c¢okkiiltiirliiliik varsa Mardin'de Ermenilerin
vasadigim biliyor olmaniz lazim. Eger Mardin'de Ermenilerin yasadigini bilmiyorsaniz,
cokkiiltiirliiliikle ilgili bir stkintiniz var demektir. Sadece sizinle ilgili bir sikinti mi vardur?
Haywr aymi zamanda kendilerinin yasadigini hissettirmeyen veyahut goriiniirliik problemi
olan Ermenilerin de bir sikintis1 vardwr veyahut olmugtur. Yani bu kentte Ermeniler var ama
bu kentin ¢ogunlugu bu kentte Ermenilerin oldugunu veyahut tamdiklari kisilerin Ermeni
oldugunu bilmiyor. Kendilerini gizliyorlar. Siiryanilerde bu biraz daha asilmuis bir durum ama

Ermenilerde bu boyle mi degil. Burada bir kisi Ermeni ise a¢ik agik kendinin Ermeni
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oldugunu séyleyemiyorsa bu, bu iilkenin tarihinin bir ayibidir. G15(E, 48, Ogretmen,
Kiirt/Belirtmek Istemedi).

Modern devletler, ortak misyon, ortak kader, ortak hedef duygusu vaadinde
bulunurlar. Bu kutsal birligin diginda kalan digerlerine karsi diismanlik besler ya da bu

duruma en azindan mesruiyet ve agik destek verirler (Bauman, 2003).

Mardin’deki medeniyet, ¢okkiiltiirliiliik diye ornek verdikleri sey aslinda akrabalik
bagidir. Merkezde o kadar ¢ok kiz alip-verme olmusg ki Araplar ve Kiirtler arasinda o yiizden
sakinler, birbirlerine karismiyorlar. Akrabadirlar lo, dayr yegendirler sonugta. Ashinda
bizleri burada birbirinden ayri uzak durmamizi yillarca devlet sagladi. Ciinkii devlet de
biliyordu ki biz birbirimizle iyi olursak, bu sefer bir seylerin farkina varyp haklarimizdan
bahsetmeye baslayacagiz. O yiizden devlet birimize destek verirken, otekileri bir sekilde

disladr hep. G16(E, 32, Oto Tamircisi, Lise Mezunu, Melez/Miisliiman).

Kiiltiirlerin kars1 karsiya gelmesinde araya mutlaka bir iktidar girmektedir. Bu olay
bir kiiltiirlin diger kiiltiirden daha baskin ve gii¢lii olmasi noktasinda daha nettir. Kiiltiirler
arasindaki karsilagmalar sonucu ortaya ¢ikan her tiirlii celiski, anlagmazlik ve catigsma
durumlari ortaya kimlik ve kiiltiirel kimlik kavramlarini ¢ikarir. Bauman’a gore milliyetgilik
bir dostluk dinidir; milli devlet ise, hedef siiriiyii, kiiltii yagsamaya zorlayan kilisedir. Devletin
baskiladigi homojenlik, milliyet¢i ideolojinin pratiginden baska bir sey degildir (Bauman,
2003: 89).

Burada artik hepsi birbirine karismis insanlarin. Benim babaannem “Ermeni tehciri”
vapilirken Mardin’den de gegiyorlar, tabi Mardin’den gecerlerken karar ¢ikiyor, isteyen
cocugunu Miisliimanlara birakabilir diye. Benim biiyiikbabam buralarin ileri gelenleri
isteyen alabilir diyorlar, o da kii¢iik bir kizi aliyor biiyiitiiyor ihanet etmiyor ve ogluyla
evlendiriyor. Yani benim dedemle evleniyor. Yani o kadar dramatik bir durum ki bunun kitap
vapmayt bile diistindiim. Sonra bu devletin bir politikasi da olabilir, Kiirtlerin cehaletinden
de kaynaklanabilir. Kiirtler cennete gidebilmek i¢in Ermenilerin bir kismina krymislar. Sonra
Ermeniler tehcir ediliyor. Gel zaman, git zaman bizim kéyiimiiz sinira yakin bir kéydiir, bir
giin bir tiiccar gidiyor Suriye’ye ..... ogullarindan kimseyi tanwyor musunuz diyorlar?
oradakiler taniyoruz diyorlar. Onlar da “biz kizimizi verdik zamaninda onlara simdi onlar
gormek istiyoruz” diyorlar. Dedeme haber ediyorlar, dedem de buyursunlar gelsinler diyor.

Geliyorlar ve neneme diyorlar ki sol ¢orabint ¢ikar. Nenem ¢ikariyor, nenemi taniyor ailesi.
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Tabi onu gotiirmek istiyorlar, konusmalar terciiman vasitasiyla oluyor, nenem ¢iinkii
Ermeniceyi tamamen unutmug. Nenem onlara diyor ki “benim artik ¢ocuklarim var, ben sizin
kiiltiirtiniizii bilmiyorum artik istesem de gelemem”. Ve nenem 4/4’liik Miisliiman olarak,
hacca gitmis bir Miisliiman olarak 88 yasinda vefat etti. G17(E, 48, Ogretmen/Esnaf,
Arap/Miisliiman).

Kiiltiirler arasi etkilesimin en dogal yolu evlilik ve diigiinlerdir. Evlilik ve diiglinler
kiiltiirler aras1 etkilesime diyalog ve kaynasmanin en dogal yollarindandir. Yapilan
goriismeler esnasinda kiiltiirlerarasi evliliklerin daha ¢ok ayni dini inanisa mensup bireyler
arasinda gergeklestigi gozlemlenmistir. Farkli dinler arasi evliliklerin giiniimiizde neredeyse
hi¢ olmadig1 ge¢miste gergeklesen dinler arasi evliliklerin ise Savas donemlerine denk geldigi

goriismeciler tarafindan dile getirilmistir.

Noyan’a gore 1915 Ermeni tehciri esnasinda Mardin'deki Siiryani aileler Ermenilerin
cocuklarini evlat edilmislerdir hatta Ermenilerden bosalan yerlere ise disaridan gelen Siiryani
Yakubiler yerlestirilmistir (Noyan, 2013: 43). Gergeklestirdigimiz goriismelerde Noyan’in
aktardiklarindan farkli olarak Arap ve Kiirt goriismecilerin Ermeni tehciri sirasinda Ermeni
cocuklarinin Miisliimanlar tarafindan evlat edindikleri vurgulanmigtir. Hatta evlat edinilen iki
farkli Ermeni ¢ocugun daha sonra evlenmesi sonucu olusan aileye ise Araplarin “beytul

ermen” dedigi vurgulanmistir.

Yani aslinda arttk Mardin’in su anki haline ¢ok kiiltiirlii yasam olarak bakmamak
gerekir. Artik hepsi birbirine benzeyen insanlarla dolu Mardin. O yiizden artik ¢ok sorunlar
yasanmiyor. Bunda digardan gelen memur ve ogrencilerin de pay: cok biiyiik bence. Insanlar
artik popiiler olanin pegsindeler. Artik o eski insanlardan da ¢ok kalmadi. Mardin’in
genglerinin ¢ogu da artik baska sehirlere, metropollere gidip oradaki insanlar gibi olup

geliyor o yiizden ortada ¢okta fark kalmiyor zaten. GI8(E, 42, Doktor, Arap/Miisliiman).

Kose’ye gore kiiltiirlerarasi iletisim, insanlarin diisiincelerini, eylemlerini, tepkilerini
yonlendiren unsurlar, gozle goriilmeyen, kulakla isitilmeyen kiiltiir tabakalar ile iligkilidirler.
Insanlarin kurduklar: iletisime bakinca, kisilerin davranislar1 saygili-saygisiz, gorgiilii-
gorgiisiiz vb. basmakalip etiketlerden olusan yorumlara indirgenebilir. Farkli kiiltiirlerde
yetigsmis kisiler iletisime gegince, ¢ogunlukla kendi aligkanliklarinin dogru ve uygun oldugu
diisiincesinden hareket ederler. Halbuki kiiltiirleraras: iletisim durumlarinda herkes igin

verimli bir is birligi ortaminin yaratilmasi bir zorunluluk arz eder. Bu zorunluluk ise, iletisim
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durumdaki herkesin aralarindaki kiiltiirel farkliliklara ¢ok daha farkli bir perspektiften
bakmalarini, resmin tamamimni gérmeye ¢alismalarini, Onyargi ve basmakalip

damgalamalarini birakmalarini gerekli kilmaktadir (Kose, 2006: 18).
4.3. Mesrulastirilan “Otekilestirme”: Hosgorii-Tahammiil Ikilemi

Bu soruyu kendi kimligim iizerinden cevapladigim icin dogruyu yansitmayabilir.
Benim yasadigim donemde herhangi bir sorun ortami pek olusmamistir. Ge¢mise yonelik
bakildiginda etnik guruplar arasinda problemlerin varligindan soz edebiliriz. Bir Kiirt,
Arap’in ya da bir Arap Kiirt’iin yaminda ¢alisinca ona katlaniyor. Hosuna gide gide bunu
yapmuyor. Ben bile mesela bir Arap’in yaminda ¢alisinca ona tahammiil ediyorum. Eskiden
mesela Araplar bizi asagilamak maksadiyla ismimizi kullaniyorlar mesela diyorlar “kiirdi ve,
kiirdi ve” yani “Kiirt geldi, Kiirt geldi” gibi. Hani Tiirkler bize “kiro” diyorlardr ya aym
onun gibi asagilamak amaciyla bunu kullaniyorlar. Yani bundan 15 belki 20 yil onceydi. Su
anda yok denebilir. GI(Erkek, 29, Yiiksek Lisans Ogrencisi, Kiirt/Deist)

Iki farkli kiiltiirden bireyin karsilasmasi sirasinda her iki birey de karsisindaki ile
arasindaki farklar1 ayirt edici ozellikler olarak benimser. Kimi durumlarda bu farkliliklar:
yorumlamak karsimizdakine hi¢ olmayan 6zellikler ve farklar atfetmeye kadar ileri gidebilir.
Tiirkdogan'a gore onyargi genellikle ayrimciligin ortaya ¢ikmasindaki ilk adimlari olusturur

(Tiirkdogan, 1998: 25).

Sunu soyleyeyim, yilan ile insanin hikayesini biliyor musun? Ac¢ik¢ast tam olarak ben
de hatirlayamiyorum artik yastan dolayr kusura bakma. Yilan bir kuyunun iginde, ¢ocuk
kuyuya giriyor, yilani digari ¢ikarryor ve yilan da bunun iizerine ¢ocugu isiriyor. Sonra Baba
geliyor, bir bakiyor yilan ¢ocugunun yaninda, baba yilana vurmaya basliyor. Yilan diyor ki
adama ““Sen ne yapiyorsun?” Adam da diyor ki “hep sen benim oglumu isiracaktin”, Yilan
bu durum iizerine bu adamin oglunu isiriyor. Adamin oglu oliiyor, yilanin da kuyrugu kopmus
oluyor. Daha sonra yilan, bir su kenarindayken baba da geliyor. Yilan babaya diyor ki “gel
seni karsiya gegireyim”. Fakat Baba diyor ki “ben sana inanmiyorum, bendeki bu evlat acist,
sendeki bu kuyruk acisi oldugu siirece, biz asla yan yana gelemeyiz. Simdi bakin, bunlarin
actlart hi¢bir zaman goéz ardi edilemez. Bu iilke bunu yapti. Hala da yapiyor. Ermeniler bir
vere kadar, ¢ilinkii Kiirtler de Tiirklere yardim edip, Ermenileri katlettiler bu da dogrudur.
Simdi bu simdi bu kuyruk acisi, onlar da var! bu katliam onlar da var! unutamazsin sen.

G2(E,67, Tas Ustasi/Ahsap Yakma, Kiirt/Miisliiman).

83



Walzer 4 farkli hosgorii tiirlinden bahseder: birincisi, barig ugruna farkliliklara
katlanmak: “insanlar yillar boyunca birbirlerini 6ldiirdiiler ve sonra siikiirler olsun, dermansiz
diistiiler, iste biz buna hosgorii diyoruz.” Ikincisi, kiiltiirel farkliliklar karsisinda edilgen
olmak ve iyi niyetle umursamamak. Ugiincii olarak; hosa gitmezse de dtekilerin haklarimni ilkel
bir sekilde kabul etmektir. Dordiincii hosgorii tiirii ise; “Gtekine karst agikliktir: merak hatta
belki de saygi duyma; dinleme ve 6grenmeye heves etmek” seklindeki hoggoriidiir (Walzer,
1998). Mardin acisindan degerlendirildiginde Walzer’in bahsettigi dort farkli hosgorii
tirtinin de Mardin’de yasayan farkli kiiltirler arasinda goriildiigii ve yasandigin

sOyleyebiliriz.

Haram olsun éyle bir sey varsa. Hosgoriiniin hepsi hikayedir, masaldwr burada.
Madem burada bir hosgorii ortami var ya da vardi oyleyse Ezidiler nereye gitti, Ermeniler
nereye gitti, Stiryaniler nereye gittiler? Bu hosgorii séylemlerinin hepsi yalandir.
Mardin’deki ¢ok kiiltiirlii yapt yalan siisleyip piisleyip disariya pazarlyorlar hosgorii falan
oldugu yok. Son 10 11 senelik siire¢ icerisinde Mardin iizerine yapilan bir reklam ve sonun
sonucunda olusturulan yapay bir hosgorii ortami var. (Kiirtgeden g¢evrilmistir.) G3(E, 26,

Osrenci/Esnaf, Kiirt/Miisliiman).

G3’lin aktardiklarindan hareketle Mardin’de hakim olan hosgorii tiirliniin, “baris
ugruna farkliliklara katlanmak” temelinde sekillenen hosgdrii oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Gegmiste yasanilan ¢atigmalar ve savaslar sonucu yorgun diisen insanlar bu

yorgunlugun adini1 hoggorii olarak tanimlamaktadirlar.

Simdi biz ve bizim gibiler korkudan iyi gecindiklerini soyliiyorlar. Artik bizler de onlar
icin turizme katki malzemesi oldugumuz icin onlar da seslerini ¢ikarmiyor. Siiryani sarabi,
Siiryani aynasi, Stiryani tokasi, mezari vs. vs. gecen giin zabita geldi dedi; ““100 metre ilerde
cami var o yiizden sarap satamazsiniz. Satarsaniz miihiirleriz sikdyet var. Dedim; “ben de
sikayet¢ciyim”. Kimden camiden. Dedim benden, benim kiiltiiriimden daha eski degil cami; o
daha sonra agilmis onu kapatin. Hosgorii, buraya kadar burada bitiyor iste. Bak sana bir sey
anlatayim ¢ok garip bir sey. Iki sene once burada Kiirt dervis Amah var, bir de Kuyumcu var
Sel¢uk Kuyumcu. Neyse bu Kuyumcu olan adam, Hristiyan Siiryani bir kadinla birlikte
oturuyor bir restoranda. Bu Amah buna telefon agryor diyor; “kalk o masadan” bu da diyor,
“abi arkadasimdr neden kalkayim”. Bunun tizerine Amah gidiyor, mekdni basiyor adama iki
tane tokat yapistiriyor. Diger giin de bu adamin kardesinin diikkanina gidiyor, adamin

kardesi olayr bilmesine ragmen “hog geldin abi” diyor, giiliiyor hos karsilyyor. Benim ¢ok
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tuhafima gitti. Tokat atmasinin bir sebebi falan da yok yani, cant o an dyle istedigi icin 6yle
vapiyor. Diistinebiliyor musun? Yine 3 sene énce arkadasla ¢orbaciya gittik. Yan taraftaki
adam bizi taniyor g¢orbaci Arapga diyor ki; “geldi yine Hristiyan oglu Hristiyanlar”™
asagilayan bir ses tonuyla. Biz bir sey yapmamisiz yan masadakiler ters ters bakiyor, bir
tartisma ¢ikardilar ortalik bir anda karisti falan filan biz hig¢bir sey yapmamisiz ha. O yiizden
Stiryaniler ¢ok fazla sosyal hayata karismazlar. Mesela eski kizlarina bak hi¢biri okul
okumamus dogru diizgiin, hepsi iizerlerindeki baskilardan dolayi. Siiryani kadinlar: daha yeni

yeni okuyorlar. G4(E, 30, Esnaf, Ermeni/Ateist).

Sayica az durumda olan Hristiyan dinsel kimligine sahip kisilerin, digerlerinden gelen
baskilardan korktuklar1 i¢in iyi ge¢inmek zorunda kaldiklar1 birgok goriismeci tarafindan dile
getirilmistir. Bunun yani sira turizmin etkisiyle daha ¢ok 6n plana ¢ikan farkli etno-dinsel
kiiltiirlerin birlikte yasamalarinin Mardin’deki pazari canlandirmasi ve Siiryani kimligini daha
¢ok On plana ¢ikarmasi, ¢ogunluktaki diger kiiltiirlerin azinlikta olan kiiltiirlere daha 1liml

yaklagmalarini saglamistir.

Ya biz i¢ ice yaswyoruz aslinda ama bir o kadar da birbirimizden habersiziz. Evet
tamam diyoruz ki; Araplar, Siiryaniler evet herkes birbirini biliyor ama mesela hala
Mardin’de olup Stiryani’nin ne oldugunu, Stiryani’nin kim oldugunu bilmeyen insanlar var.
Ve bu ¢ok utang verici bir durum. Aslinda bizim Mardin’in en éviindiigii sey buyken, bir o
kadar da i¢inin bos oldugunu gorebiliyorum a¢ik¢asi. Maalesef, bu aci bir gercek diyebilirim.
Hosgorii sehri diyorlar ya Mardin icin, gelin de bir de buradan bakin. Insanlar birbirini
gérmiiyor, bilmiyor tammiyor béyle hosgorii olur mu? G5(K, 25, Issiz/Universite Mezunu,

Stiryani).

G5’in de belirtigi iizere Mardin’den bahsedilirken artik bilmemiz gereken iki farkli
Mardin vardir: 1. Gosterilen Mardin (Hosgori sehri, dinlerin ve dillerin sehri vb. isimlerle
reklami1 yapilan Mardin), 2. Yasanilan Mardin (Kiiltiir endiistrisinin birer dislisi haline gelen
kendisine ve Otekilere yabancilasan bireylerden olusan, kiiltliir endiistrisinin yeni

pazarlarindan biri haline gelen Mardin).

Aslinda kaybedilen kiiltiirler, yeni bir kiiltiir yaratryor ve bu yeni kiiltiir bize hosgorii
kiiltiirii olarak tamitiliyor. Ben mesela ¢arsida “asir” diye Bir sey ictim. Mardin’e ozgiiymiis,
bunun iginde ne var diye sordum. “Bilmiyorum” diyor, satan kigi “kardesim yapiyor” diyor.

Bu biiyiik bir sorun, bu bir tehlike aslinda. Hosgorii kiiltiirii adi altinda kendi gelenekleri ve
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goreneklerimizi kaybediyoruz. Hi¢birimiz milliyet¢i degilmisiz. Milliyetcilik bence kiiltiiriine
sahip ¢ikmaktir ama biz ¢kmiyoruz. GO6(K, 43, Catom Calisam, Lise mezunu,
Arap/Miisliiman).

Tomlinson modern diinyada bir ugak seyahati esnasinda varilan yerin, kalkis yerinden
farkl1 olmamasinin sebebinin kiiltiirel homojenlesme oldugunu sdyler. Ona gore kiiltiirel
homojenlesme tezi kiiresellesme olgusunu, standartlasmig bir tiikketim kiiltiirliniin
gerekliliklerine uyulmasi ve her yerin goriiniis itibartyla hemen hemen aynilagtirilmasini

saglar (Tomlinson, 2004: 18).

Cografik a¢idan yani doga sartlarimin iyi olmamast bizi birlikte yasamaya mecbur
etti. Yani bu bir mecburi bir kiiltiirdiir. Ve bu siiregte herkes icin Ermeni i¢in, Siiryani igin,
Kiirt icin, Arap i¢in bir¢ok sorun problem olay oldu ve ben ¢ok eminim kimse de bunu
unutmadi. Ve belki zamaninin gelmesini bekliyor. Bir sekilde iglerimizde biriktirdiklerimizle
vasiyoruz. Her birimiz illaki bir étekine bir sekilde kin duyuyor. Ciinkii ge¢mis bir¢ok
problemleri sorunlar soktu aramiza. GIO(E,48, Catom Calisani, Lise Mezunu,

Kiirt/Miisliiman).

Birey, bireysel kimligi edinme asamasinda toplumsal yasamda gordiigii diinya ile
baglantili olarak kendini tanimlama imkani bulmaktadir. Bu baglamda birey, o6zellikle
farklilik noktasindan hareket eden ve 6teki olarak belirledigi kisilerden ayri olarak farkli bir
kimlik edinme ¢abasi i¢indedir (Saribay A. Y., 1997: 239). Bu noktadan sonra Kkiiltiirel
kimligin baski altinda kalmasi ile birlikte kimlik bilinci daha g¢ok artar. Karsilagilan
dislanmalar ve negatif ayrimlar, kiiltiirel kimlige karsi giiclii bir yonelime doniisebilir.

Mardin’deki Kiirt kiiltiirel kimligine olusan yogun yonelim, bu sekilde aciklanabilir.

Buradaki Araplarla pazarlik yapilmiyor. Pazarlik yaptigimiz vakit kiisiiyorlar.
Stiryaniler ve Ermeniler oyle degiller. Siiryaniler, eskiden Kiirtlere ¢ok zuliim ettiler, devlet
onlart destekliyordu. Ama sonra Kiirtler birlesip, gii¢lenince onlar geri cekildiler. Simdi
Araplar, bize terstir. Onlar diyorlar ki Arap¢a; “kurdi ahmaki” (Kiirtler ahmaktir). Biz
Kiirtler, iyiyiz bize kimse karismadig siirece biz kimseye karismayiz. GI12(K, 65, Ev hanimi,
Okur-yazar, Kiirt/Miisliiman,).

Goriismelerde kiiltiirler aras1 hosgoriiye dair konusmalarda Kiirt ve gayrimiislim
gorlismecilerin ¢cogu, ge¢miste yasanan hadiselerden bahsederek, bu hadiselerin izlerinin

giiniimiizde hala insanlarin iglerinde oldugunu belirtmislerdir. Arap gorligmeciler ise
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cogunlukla Mardin’in hosgorii acgisindan iyi bir durumda oldugunu ve herkesin ¢ogunlukla

kardesce yasadigin1 vurgulamiglardir.

Benim sahsi kanaatim bu. Buradaki insanlarin dini kétiiye kullanmamalaridir. Dini
ara¢ olarak birbirlerine karsi kullaniyorlar. Bir amag¢ olarak kullaniyorlar. Bu amaca
Gelecek olursak. Dinlerin amact insanlart birbirine diisman etmek degildir. Tam tersine
insanlart birbirine kardes yapmaktir, sevgiyi pekistirmektir, komsu iliskilerini devam
ettirmektir. Dinin amact budur. Iste Mardin’de tahmin ediyorum bundan olsa gerek devam
ediyor bu hosgorii ortami. Camide ezan okununca gitsinler, namazlarumm kildiklar: kadar
kilsinlar. Biz de ¢an ¢aldiginda, namazimizi kildigimiz kadar kilalim. Yeter ki birbirimize
zarar vermeyelim, degil mi? Din, dinler bir yaristir ama iyilikle olmas: gerekir, kotiiliikle
degil, degil mi? Ben ne kadar orug tutarsam tutayim iyi olmam gerekiyor. Ne kadar namaz
kilarsan kilayim, iyi olmam gerekir. Kimseye zarar vermemem gerekir. Dinin amact budur,
kimseye zarar vermemek. Allah ve insan sevgisi esas olmast gerekir Ki insanlar bir arada
kardesce yasayabilsinler. Mesela bundan 100 yil oncesine gidecek olursak; Mardin deki
niifusun ytizde yetmigini Hristiyan gruplart olusturmakta idi. Simdi bu Hristiyan ve Stiryani
kiiltiirtinitin etkisinin bugiine kadar devam ettigini goriiyoruz. Simdi ¢arsiya gidersen Kime
sorarsan sor, ben iste falan Hristiyan bir ustamin elinde ¢alistim diyecektir. Simdi sanat
ustasindan ogrenince, ahlaki da ogreniyorsun degil mi? Bu boyle degil midir? Sadece
bununla da swrli degil, insanlar birbirleri ile yasadiklart zaman birbirlerinden
etkileniyorlar. Iyi ve kétii seyleri de birbirlerinden, 6greniyorlar. Bir insan, iyi ise ondan iyi
seyler o6grenirsin. O kiigiik insanlar, o kiigiik ¢iraklar ustalarindan diiriistliigii ogrendiler,
sevgiyi O0grendiler. Alisverisi ticareti nasil yapacaklarim ogrendiler. Iste o kiiltiir devam
ediyor. O sevgi kiiltiirii, komsu sevme kiiltiirii, yalan séylememek kiiltiirii, hile yapmamak

kiiltiire hala da devam ediyor. GI13(E, 60, Din Gérevlisi, Lise Mezunu, Siiryani).

Kisinin kimlik edinmesinde, kimlik kendiliginden olusan bir olgu olmaktan daha ¢ok
otekine gore sekillenmektedir. Bu durum hem bireysel kimlikler hem de toplumsal kimlikler
icin gecerlidir. Bu tarafiyla toplumsal kimlik sosyal etkilesimde bulunulan 6teki gruplarla

karsilagtirmali olarak olusturulmaktadir (Yapici, 2004: 64).

Hosgorii, bir tarih degildir bu iilkede. Acik soylemek gerekirse Tiirkiye igin bu
boyledir. Bu yiizden ben ¢ok abartili bir sekilde Mardin bir hosgérii sehridir ve tarih boyunca
da bu hosgorii ve ¢okkiiltiirliiliik iyi bir sekilde yasanmis ve giiniimiize gelmistir demem,

diyemem. Ciinkii boyle dersem bilimsel olmaktan biraz uzaklagmis olurum. Ancak bu su

87



demek degil ki, Mardin gercekten ¢okkiiltiirliiliik icerisinde hosgdriiye sahip olmayan bir
kenttir anlamina da gelmez. Birlikte yasamin ve hosgoriiniin var oldugunu gosterebilecek
kanitlar da var. Bunun tam tersini bu iddialart tiretebilecek kanitlar da Mardin'de mevcuttur.
Mardin'de diyelim ki bizim gorebilecegimiz siirecler igerisinde Osmanli dénemine
bakarsaniz, heniiz ulus devletlerin ortaya ¢ikmadigi ve kimlik savaslarinin olusmadig bir
donem igerisinde kiiltiirlerin birbirleriyle yasamalart ¢ok da biiyiik bir meziyet degil. Bu
biitiin diinya i¢in boyledir, bu biitiin diinya i¢cin boyle ise burasi i¢in de ¢ok biiyiik bir meziyet
olmadigi anlasilmalidir. Ancak ulus devletlerin ortaya ¢iktigi siirecte ve o siiregten sonraki
asamada sizin kiiltiirleri bir arada nasul yasattiginiz snemlidir. Mesele cumhuriyetten sonraki
siirecte, Mardin gibi bir yerde de ornegin ¢ok dilli bir gazeteniz yoksa, ¢ok dilli bir
televizyonunuz yoksa, ¢ok dilli bir radyonuz yoksa, dergi yoksa vs. bu ayni zamanda dinler
icin de gegerli ¢cok dinli gazete, radyo, televizyon yoksa burada biiyiik sikintilar vardwr. Yani
bunu tek avantajli tarafi veyahut olumlamak istersek agik¢asi, illaki buradan olumsuz bir
sonug ¢itkarmak istemezse sunu soyleyebiliriz; bu buradaki kiiltiirlerden kaynakl bir sey degil,
dogrudan sistemden kaynaklidir. Ama burada iste sistemden kaynakli bir mesele dedigimiz
andan itibaren farkli kimliklerin, sistem ile bir iliskilenmesi ve sistem ile kendini tarif etmesi
va da sistemin onlart tarif etmesi devreye girer. Béyle bir durumda sistemin tarif ettigi ya da
sistem tizerinden kendini tarif eden, étekiye karsi nasil davraniyor meselesi ortaya ¢ikar. Bu
gozle bakarsaniz belki de esas imtihant o zaman yasamaya baglar Mardin. Ve o imtihan
stirecinde Mardin'in ¢ok basarili oldugu veyahut ¢cok basarisiz oldugunu soylemek miimkiin
degildir. Belki de Tiirkiye gerc¢ekligi acisindan degerlendirirsek bu sinavdan ¢ok da bagarisiz
ctkmamasi bir avantaj. Mesela Midyat'a gittigimizde bakarsaniz Siiryaniler, Ezidiler ve
Miisliimanlarin ortak Mezarligi vardir. Ya da bunlarin birlikte yasadigi kéyler var. Bu
koyleri bu mahalleleri goz oniine alarak konustugumuzda, buralarda dogal halde yasamin
dogal hukukla yasamin ¢ok da zor olmadigi anlasilabilir. Evet dinlerde bir ayristirma seydir
ve bunda hi¢chir din masum degildir. Hangisi nerede iistiinse digerine veyahut digerlerine
zulmeder. Dinler agisindan bu tarih boyunca hep boyle olmustur. Bu sonug itibariyle bir gii¢
meselesidir ve ayni zamanda dinler en dogruyu, tek dogruyu kendilerini bildigini iddia
ederler. Her dine gore Digerlerinin hepsi étekidir. Digerlerinin hepsi potansiyel tehdittir ve
su¢ludur. Simdi bu sekilde baktiginiz zaman bu farkll inan¢lar aslinda bu kiiltiirler dogal
hukuk icerisinde bir yere kadar bir sekilde yasayabiliyorlar. Bu da belki de bunu yasayan
insanlarin, iktidarla iligkisini g6z oniinde bulundurarak séyleyebiliyoruz. G15(E, 48,

Ogretmen, Kiirt/Belirtmek Istemedi).
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Osmanli Devleti'nin son donemleri ve Cumhuriyet'in kurulus donemindeki kargasa ve
olaylar sonrasinda Mardin'deki gayrimiislim niifus bdlgeden goc etmis ve sayilar1 oldukga
azalmistir. Bu durum neredeyse biitiin goriismeciler tarafindan vurgulanmistir. Ayn1 zamanda
gayrimiislim niifusunun azalmasi, gayrimiislimlerin sosyal hayattan daha ¢ok iglerine
kapanmalar1 ve diger Miisliiman etno-dinsel kimliklerden ¢ekinme ve korkmalarina sebep

olmustur. Bu durum Miisliiman goriismeciler tarafindan da ¢ogunlukla kabul edilmistir.

Arap’in buralarda Kiirt’e tahammiilii yoktur, Kiirtlerde yine vicdan var. Ama Arap’a
Kiirt dedin mi, bitti. Allahtan ticaret var yoksa valla birbirlerini dograrlar. Mesela burada
“mahalmiler” var, gir orada Kiirtgce konus gortirsiin ayrimin ne oldugunu. Mahalmi béyledir,
Saragoglu boyledir. Bunu sana nasil anlatayim, Kiziltepe nin Kiirt’ii ile Mardin merkezin
Araplart boyle ayrimcidir. Benim annem Arap’tir, babam Kiirt'tiir mesela bu Arap ve
Kiirtlerin bir arada yasamasinin sebebi budur. Birbirine mecburi akrabalik bagindan artik
katlaniyor Arap ve Kiirtler. Mesela simdi biz su anda Mardin’de neredeyse her kesimle
akraba ¢ikabiliriz Siiryaniler disinda. Valla Siiryaniler ¢ok efendi insanlardir yaw. Git otur
sofralarina, yemeklerini ye. Ama bizim Miisliimanlarda soyle bir diisiince var ‘“onlar
gavurdur, heramdir, yikanmiyorlar, pistirler”. Ama Siiryanilerde boyle bir sey yok gelip
oturur, yemegini yer. Bizim mesela binanin yarisi Siiryani’dir. Benim oturdugum su an Ki Site
varist Stiryani’dir. Hi¢bir problemimiz yoktur artik. Ama bunu soyle diisiintiyorum ben,
Stiryaniler artik Mardin’de azinliktir, Stiryaniler azinlik olduklarindan Mardin’de Tiirk’e,
Kiirt’e Arap’a karisamiyorlar isin asl budur aslinda. Disini gésteremez Stiryaniler, o yiizden
sessizliklerini kullaniyorlar. Herkesle iyi geginiyorlar. G16(E, 32, Oto Tamircisi, Lise

Mezunu, Melez/Miisliiman).

Miisliman goriigmeciler, Hristiyanlarla aralarinda bir mesafe oldugunu ve bunun da
Hristiyan cemaatlerin “kapali gruplar” olmalarindan kaynaklandigini sdylemislerdir. Bazi
Miisliiman goriismeciler Siiryanilerin daha modern ve kendilerini gelistirdiklerinden
bahsetmistir. Kimi Siiryani gériismeciler de bu tezi desteklemislerdir. Yaratilan bu tistiinliik
hiyerarsisi de Miisliiman-Hristiyan arasindaki mesafeye neden oldugu sdylenebilir. Arap
goriismeciler ¢ok fazla kiiltiirler arasi sorunun olmadigini vurgularken, Kiirt gériismeciler ise
daha ¢ok devletle ilgili sorunlar yasadiklarin1 ve Araplar tarafindan ¢ogu kez dislandiklarini

vurgulamiglardir.

Mardin’de Kiirt, Arap yani dinsel olarak Miisliiman, Stiryani hi¢bir problem yok. Ama
bunu ben Miisliiman bir Arap olarak séyliiyorum fakat gidip bunu farkli bir kimlige
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sordugunuzda, farkli bir cevap alabilirsiniz. Mardin bir Hristiyan sehridir aslinda bu inkar
edilemez. Ben bir ¢atisma ortamint ¢ocuklugumdan beri gérmedim baskalar: dillendirmig
olabilir ama ben boyle bir sey gormedim yani. Ben, onlarin mahallesinde yasiyordum ayni
mahalledeydik; Sehidiye Mahallesinde. Son zamanlarda son 20 yildir ortaya ¢ikan bir durum
var iki tip Mardinli; bir iktidara yakin Mardinliler, iki muhalif olanlar. Bu Arap, Kiirt,
Stiryani diye tanimlamaktan ziyade bu sekilde tanimlanabilir. Cok bu konulara da girmek
istemem ¢iinkii bizim de basimiz belaya girer. Ama bir kesinlik var, Mardin’in ¢ehresini bu

konustugumuz acidan degistirdiler. G17(E, 48, Ogretmen/Esnaf, Arap/Miisliiman).

Mardin'deki etno-dinsel kimliklerin ayrigmasi veyahut kiiltiirlerarasi sinirlarin varligi,
kendini mahallelerin etnik ve dinsel kimlige gore yogunlugunda da gostermektedir. Eski
Mardin’de Siiryani, Keldani ve Ermenilerle birlikte yogunluklu olarak Araplar yasarken
G17’nin de belirttigi iizere Sehidiye Mahallesi gibi birka¢ mahallede Kiirtler yogunluktadir.
Kirkss, Cevizli, Yalimkdy, Yeniyol gibi mahallelerde Kiirtler daha yogun niifuslara sahipken,
Kabala ve Yesilli gibi mahallelerde Araplar niifus olarak daha yogunluktadirlar.

Mardin’de her sey bir baski altinda oldugu igin hichir sey sorgulanmaz. O soyledir,
bu béoyledir, bu ddettendir denir ve biterdi. Ama simdi bitti artik disardan ¢ok memur geldi,
polis, ogretmen geldi. Artik eski Mardin’'de Suriyeliler yasiyor. Gegen giin gittim,
cocuklugumun gectigi yerleri gordiim icim acidi acikcasi. Insanlar artik pek takmiyorlar
Stiryani mi, su mu, bu mu, ha bide Stiryani’den parayi gordiiler ya o da etkili. Ermenilerde
varmis onlar giderken altinlarini gommiisler gibi séylentiler yiiziinden ¢ok yeri kazip
mahvettiler. Ermeniler, ¢ocuklarint burada birakip gitmek zorunda kalmiglar. O ¢ocuklar
eviatlik amaciyla alan, biiyiiten aileler var. Bu agidan kurtarilan ¢ok Ermeni var. Babaannem

’

anlatirdi; “surada Ermeni var, burada Ermeni var.” ama artik pek Ermeni kalmad:
buralarda. Eskiden Stiryanilere karsi nefret illaki vardwr. Simdi de vardir ama belirgin

degildir. G18(E, 42, Doktor, Arap/Miisliiman).

Bu baghk altinda son olarak deginmemiz gereken bir diger konu ise Suriyeli
gdcmenler konusudur. Yapilan gorlismeler sirasinda bazi gorligmecilerimiz eski Mardin’de
artik Mardinlilerin oturmadigin1 eski mimariye ait binalarin ¢coguna Suriyeli gé¢menlerin
yerlestiklerini ve bu durumun kendilerini rahatsiz ettigini vurgulamislardir. Suriyeli
gbecmenler konusu Mardin’de ortaya ¢ikan yeni bir etno-dinsel kiiltiiriin ve bu yeni kiiltiir ile
daha onceki kiiltiirlerin arasinda olusmaya baslayan bir kiiltiirleraras iletisim ve ¢atismanin

da isareti olabilir.
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4.4, Kiiltiirel Farklarin Olusumu

Goriismeler sirasinda kiltiirlerarasi iliskilerde, komsuluk ve arkadaslik iliskileri
tizerine gorlisler de dikkatle incelenmistir. Arkadaslik iliskilerinin kurulmasinda ¢ogunlukla
egitim diizeyi, toplumsal statii, meslektaslik gibi kriterlerin daha ¢ok 6n plana ¢iktig1; etno-
dinsel kimliklerin ise bu konuda daha az etkili oldugu gézlemlenmistir. Bunun yani sira fikir
birligi, siyasal tercihler gibi kavramlarin da ¢ok az da olsa etkili oldugu goriilmustiir.
Arkadagslik iliskilerinde, etno-dinsel kimligin etkili oldugunu belirten goriisler cok olmamakla

birlikte baz1 goriismeciler tarafindan belirtilmistir.

Tabi buradaki bir¢ok etnik yapimin birbirini kiiciik diistiriicti alayct sozler
kullandiklar: olmugstur. Fakat sahsim adina simdiye kadar béyle bir sorunla karsilasmadim.
Karsilagtigim tek bir sorun bu cografyadan olmayan insanlarin otekilestirici sozleri

olmustur. G1(Erkek, 29, Yiiksek Lisans Ogrencisi, Kiirt/Deist).

“Yerli- yabanc1”, “biz- onlar”, “igerisi- disaris1”, “burasi- orasi” gibi ayrimlari

kiiltiirler kurar ve siirdiiriir (Bauman, 1999).

Burada Araplarla ¢ok birbirimizi sevdigimiz soylenemez. Peki Araplar niye Kiirtleri,
Kiirtler niye Araplar: sevmez, demeyelim de anlagamaz diyelim. Araplara gore Kiirtler, biraz
daha rahattir yani affina siginarak soyliiyorum Kiirtler; balgam atar, tuvaletini digsariya
yapar kiz kagurir, adam oldiirviir, hirsizlk yapar, kéylerde bu var hala da devam ediyor. Simdi
bu koyliiler sehre Mardin’e geldikleri zaman sehirli Araplar: rahatsiz ediyor, karisina
bakiyor, kizina bakiyor, kiifiir ediyor, kavga ediyor. Benim kokenim olmasina ragmen ben
burada Mardin’de sehirde biiyiidiim, simdi Mardinliler arasinda bir kiz kagirma olayinin
hayatta bir adam oldiirme olayimin oldugunu hatirlamiyorum, bilmiyorum bunu sehirli
Araplar agisindan soyliiyorum. Kiirtlerdeki bu yasam bi¢imi dolayisiyla Araplari rahatsiz
ediyor, Araplar rahatsiz olunca da ona gore tavir takiliyor. Bu Araplarin yaklagim sekli.
Kiirtlerin yaklasim sekline gelince, kendi hayatimdan ornek vereyim, ben Mardin Lisesi
mezunuyum. Simdi Aziz Sancar oldu ismi. Orada okudum yani. Yani disaridan gelen Kiirtler
olarak 15-20 kisiden Araplardan dayak yedigimizi biliyorum. Hi¢hir Su¢umuz yokken bizi
doviiyorlardi. G2(E,67, Tas Ustasi/Ahsap Yakma, Kiirt/Miisliiman,).

Kiiltiir agisindan gé¢ onemli bir olgudur. Ciinkii gog, kiiltiiriin olusturdugu diizen i¢in
bir tehdit olusturur ve bir belirsizlik siireci yaratir. Kiiltiir ise bu belirsizlige kars1 giiclii bir

miicadele verir. Gog, ayn1 zamanda gog¢ edilen yerdeki yerlesik kiiltiir veya kiiltiirlerin
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hegemonyasinin zayiflamasina neden olur (Sar1 E. , 2010). Bu baglamda 6zellikle kirdan-
kente go¢ eden Kiirtler ve sehirli Araplar arasinda ge¢miste ¢atismalarin oldugu, gog ile gelen
Kiirtlerin ilk etapta kentliler icin bir tehdit olarak goriildiigii sOylenebilir. Bunun yani sira
egitim yasami yani okul siirecinde gerceklesen etno-dinsel c¢atismalar da bazi

goriismecilerimiz tarafindan belirtilmistir.

Cocuklukta bilincaltimiza séyle yerlestirilmisti, “onlar Miisliiman degil ve bizden
farklilar”. Bunu bize yansitan veren ailemiz ve ¢evremizdi. Aileden daha ¢ok arkadas ¢evresi
diyelim. Siiryani ¢ocuklart da bizim onlart digladigimizin, hor gordiigiimiiziin ¢ok iyi
farkindaydi. Biz sey diistiniiyorduk, bunlar Stiryani’dirler zaten, insan degiller zaten,
cehenneme gidecekler diye yapiyorduk. Simdi diisiintiyorum da ¢ok sa¢ma sapan
diigtiniiyormusuz. Aslinda o yaptiklarimizi yaparak, cehennemlik olan bizdik. Biz o insanlara
haksizlik yaptik sozlerle, hareketlerimizle, davramslarimizla. G3(E, 26, Ogrenci/Esnaf,
Kiirt/Miisliiman).

G3’lin aktardiklarindan yola ¢ikarak etnosentrizm belirtisi gosteren davraniglarin,
kiiltiirleme stireci ile birlikte basladigini sdylemek miimkiindiir. Kiigiik yaslardan itibaren
kendi yakin ¢evrelerinden farkli etno-dinsel kimliklere kars1 dislayici bir anlayisla biiyiitiilen
bireyler, yetiskinlik donemlerinde bu davraniglarini olagan davraniglar gibi goriip stirdiirmeye

devam edebilirler.

Bauman, kiiltiiriin hegemonya kurmak gibi 0Ozelliklere sahip oldugunu sdyler
(Bauman, 1999). Bu baglamda bireylerin kiiltiirlerini diger kiiltiirlerden {istiin gérmeleri kimi
zaman etnosenterizm derecesine kadar gelebilir. Baz1 goriismecilerimizin sdyledigi; “Siiryani
olsun kokusundan taniriz”, “onlar Hristiyan’dir, onlar haramdir”, “onlarin yaptigi yemek
yenmez”, “ahmak Kiirtler”, Kiirt taze elma olsa cebine koymayacaksin” vb. sOylemler
etnosenterizm derecesinde sOylemlerdir. Bu sdylemler ¢gogunlukta olan kiiltiirler tarafindan
sOyleniyorsa, bu sdylemlerin sonucu olarak diger azinliktaki kiiltiirler iizerinde hegemonya

kurma gayesi tasidig1 sdylenebilir.

Gegenlerde onde gelen asiretlerinden bir tanesinden birisi dedi ki; “ya biz bu
Stiryanilere hi¢chir sey yapmamisiz. Bunlar neden bizden korkuyor? Sanki Allah onlarin
yiiregine Korku salmus . dedim ve gitti sonra ben de diisiindiim. Altta yatan sebebini bilmiyor.
Gegmiste katliam yapilmis. Ciddi soykirimdan sonra da farkl taktikler gelistirilmis. Mesela;

“koyiiniizii biz koruyalim ve siz bize harag verin” gibi taktikler. Burada halen devam ediyor.
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Mesela adam bana geliyor diyor ki; “bak, biri sana Hristiyan oldugun igin gelip bir sey
soylerse, gel bize soyle. Biz Onlarin kafalarini keseriz”. Sonraki giin gelip diyor ki; “bana bir
sise sarap ver, sana parasini getirecegim sonra’. O para asla gelmiyor artik ¢iinkii o
haractir. Mesela Siiryaniler de kendi aralarinda ¢ok wk¢idir. Mesela benim annem Kiirt,
babam Ermeni’dir. Siiryaniler benim annemin Kiirt oldugunu bilmiyorlar, benim
vammdayken durmadan Kiirtlere saydirtyorlar. Diyor iste “Kiirt taze elma olsa cebine

koymayacaksin.” Bu bir giivensizlik lafidir. GA(E, 30, Esnaf, Ermeni/Ateist).

Mardin'de goze ¢arpan ilk ayrim, dinsel ayrim olarak one ¢ikar. Miisliiman-Hristiyan
ayrimi diger ayrimlardan daha baskindir. Etnik ayrimlar, dinsel ayrimlardan sonra

gelmektedir.

Kafalarinda ¢ok farkli algilar yaratmis insanlar ve insanlar onlart kirmak igin
herhangi bir ¢abaya girmiyorlar ve o oziir dileyerek soyliiyorum “cahiliyet” e devam
ediyorlar ve bence bu insanligin bas etmesi gereken en énemli, toplumun daha dogrusu bas
etmesi gereken en onemli sorunlardan bir tanesi diye goriiyorum. Cocuklugumda bu insanlar
yiiziinden ¢ok olaylar yasadim. Onlardan da bahsedeyim size her a¢idan travma diyebilirim,
o da insanlarin bilincinden kaynaklanan bir durum. Mesela biz Midyat'ta yasiyorduk
sonradan buraya geldik. Biz 15 yildir buradayiz daha net anlasiimasi agisindan babamin
mesleginden detay vereyim isterseniz babam manastirda ¢alisiyordu. Yani biz tamamen igin
icinden geliyoruz. Midyat’ta Mor Gabriel deydik sonradan buraya Dayrulzafaran’a geldik.
Midyat merkezde de o zamanlarda siirekli bulunuyordum. O donemlerde oradaki Miisliiman
cocuklarin bize karsi tavirlarimi hichir zaman unutamam. Oyle hareketler, 6yle konusmalar,
hakaretler, kiifiirler duyduk ki bu yiizden ¢ocuklugumdan beri bir savunma mekanizmasi
gelistirmigimdir bu konuda ve hala onun tutuklulugunu yasryorum. Mesela insanlara; “ben
Stiryani’yim” dedigimde, Siiryani’yim diye bir bakis aliruim. Yani hani Siiryani ne Hristiyan
diyorum ben de. Bir tane arkadasimin su sorusunu unutamiyorum, siz oradan algiyi ¢ikartin
liitfen. Dershanede oturuyorduk, benim huyumdur ben kolay kolay dini mevzular: agmam ve
dinimi de konusmam. Bunu sadece yakin ¢evrem bilir ve hatta iiniversitede de 4. sinifta
ogrenen arkadaslarim vardi. Bunun sebebi insanlarin tepkilerinden bir siire sonra artik o
kadar sikilyyorsunuz ki artik bunlari konusmak dahi istemiyorsunuz, gizleme ihtiyaci
duyuyorsunuz. Bu utandigim, c¢ekindigim anlamina gelmiyor c¢ok gururla séylerim.
Arkadasimla konusuyorduk iste; “Siiryani’yim” dedim. Beni boyle swrtimdan diirterek su

soruyu sordu, “ya siz ne yemek yiyorsunuz?”. Bende ¢ok ciddi bir sekilde dedim ki; “ya senin
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haberin yok mu biz kedi kesip yiyoruz, onlarin kanini ig¢iyoruz”. Ve bu tiir olaylar beni dehsete
diistiriivor. Bu arada kedileri de ¢ok severim, onlardan da oéziir dilerim. G5(K, 25,

Issiz/Universite Mezunu, Siiryani).

Kiiltiir, topluluklart 6teki topluluklardan ayiran 6gelerin biitiintidiir. Kiiltiiriin varligi,
oteki kiiltiirlerden farki ile anlam kazanir. Dolayisiyla Mardin diizleminde goze ¢arpan etno-

dinsel farkliliklar bu sdylediklerimizi destekler niteliktedir.

Simdi hocam ben size soyle bir sey soyleyeyim, bir Stiryani’nin sosyoekonomik
durumu ne kadar kotii olursa olsun, Mardin’de bir kanalizasyon isinde ¢alismaz. Onlar bunu
bir asagilik durumu olarak gosteriyorlar. Onlar kendilerini bir iist kimlik olarak gériiyorlar.
Ashinda bir “Yahudi zihniyeti” yani kendilerine vadedilmis bir akil var ve onlar sadece
ticaretle ugrasiyorlar. Ticaret haricinde bunlarin baska bir istigalleri yok, anlatabiliyor
muyum? ticareti de zanaatla yapryorlar, el becerisiyle yapryorlar. Bir altin takinin tasarimint
yapiyor ama onu yaparken de bizimkilere gostermiyor. G6(K, 43, Catom Caligani, Lise

mezunu, Arap/Miisliiman).

Goriismeler esnasinda ister Siiryani goriismeci olsun ister diger etno-dinsel kimlige
sahip goriismeciler olsun; Siiryanilerin daha ¢ok yiiksek sanat ve zanaat ile istigal ettiklerini

vurgulamiglardir.

Burada insanlardan kaynakli degil devletten kaynakli olarak gerceklesiyor her sey.
Devlet tek kalmak agisindan herkesi bir goriiyor fakat biz burada buna ¢ok kiiltiirliiliik
diyoruz. Devletin benzesme isine geliyor onu ne yapacagiz, mesela “O Ses Tiirkiye” diye bir
sarki programi var biitiin Tiirkiye izliyor. Neredeyse biitiin dillerde sark tiirkii séylenebiliyor
fakat Kiirtce soyleyen hi¢ olmuyor. Yerelde bizim belki kendi kendimizle bir sorunumuz yok
ama ulusal anlamda politikalara baktigimizda devletin boyle otekilestirme ayristirma veyahut

tam tersini yapma giicii var. G9(K, 32, Catom Calisani, Universite Mezunu, Kiirt/Miisliiman).

Kiiltiirler aras1 ayrim ve hegemonya gibi unsurlara, politik sdylem ve destekler de
neden olur. Calismamiz politik bir ¢alisma niteligi tasimamasinin ragmen neredeyse yapilan
her goriisme esnasinda mutlak olarak politikanin ve donem iktidarlarinin, bolge iizerindeki
etkilerinden s6z edilmistir. Gorlismecilerimiz, siyasetin bdlge iizerinde yasanan kargasa ve

karmasik olaylardan dolayl olarak etkili oldugunu sik sik uygulamislardir.
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Mardin'de 6zellikle sehir ana cadde ve yollarinda bolca sergilenen ulus-devlet afis ve
flamalar1, Kiirtlerin daha ¢ok politikleserek, kiiltiirel kimliklerini daha ¢ok yonelmelerini ve
mevcut yonetimlere karst muhalif tavirlar sergilemelerini saglamistir. Bu durum Kiirt
goriismeciler tarafindan vurgulandigi gibi kimi Siiryani ve Arap goriismeci tarafindan da

vurgulanmustir.

Etnik olarak su Arap’tir, ben bunla oturmayacagim, kalkmayacagim diye bir
sorunumuz yok ama emin olun ki Stiryani olsun kokusunu altyorsun. Yani onlarin kendilerine
has kokular: var herhalde doku uyusmazligt mi diyorsun ne diyorsan de bu kiiltiirle ilgili bir
sey degildir, bu vicdanla ilgili bir seydir. Bu baska bir seydir, din oldu mu her sey degisiyor
burada. Onun disinda bir de bolgenin Ortadogu ’yla baglantisi yani agiretsel yonii var. Bizim
bir Botamimiz var, 17 biiyiik isyanin oldugu bir Botan. Mesela su an bolgede savas var,
Suriye’de ¢atisma var, fark ederseniz Tiirkive Cumhuriyeti herkesle muhatap oluyor fakat
Kiirtlerle olmuyor. Aslinda muhatap olmasi gereken ilk kisi Kiirtlerdir. Yani bu durumda bir
Kiirt olarak T.C vatandasi bir Kiirt olarak ben kendimi kotii hissediyorum, yabanci
hissediyorum. Yani bu durumda bizim sadece kiiltiir olarak yerelde anlasmamiz bireyleri
cozmiiyor yukardaki zihniyetin de yukardaki politikamin da degismesi lazim. G10(E,48,

Catom Caligani, Lise Mezunu, Kiirt/Miisliiman).

Modoad’a gore azinlik gruplar ¢ogunlukla diger gruplar karsisinda orantisiz bir
sekilde dezavantajli durumdadirlar; sosyal ve ekonomik alanda sahip olduklar1 dezavantajlar
onlarin asagi, geri kafali, yobaz, aptal, yabanci vb. kalip yargilarla temsil edilmelerinin hem
kaynaklari hem de sonuglaridir (Modoad, 2014: 87). Ona goére bu sosyal ve ekonomik
dezavantaj, bir etnik grup dayanismasini, grup olma bilincini de arttirabilmektedir. Bu
baglamda Kiirt goriismeciler kendi kiiltiirlerine ve anadillerine sahip ¢ikmanin ve bunlari
korumanin yolu olarak politiklesmeye yoOneldiklerini vurgulamiglardir. Ayrica Siiryani
goriismeciler de politikanin kendi kiiltiirel varliklarin1 devam ettirmek adina gerekli oldugunu
ve egitim ve buna bagli olarak da bilinglenmenin siyasete yon vermek ve siyasette var

olabilmek adina 6nemli oldugunu aktarmislardir.

Eski donemlerde yasanan olaylar yiiziinden biiyiik magduriyetler var. Giiniimiizde
¢tkarilan kanunlar; mesela o 20 y1l bir yerde yasamak, isletmek ve oraya sahip ¢ikma yasast
halen devam ediyor. Bu gibi durumlar tabii ki biiyiik bunalimlar ve iiziintiilere sebep oldu.
Mardin igin giiniimiizii konusacak olursak; insanlar aydinlandik¢a birbirlerine zararlar

azaldr artik hiikiimetin veya iktidarlarin gazina gelerek hareket etmiyorlar. Eskiden
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vasananlarin ¢cogu aydinlanmamzs, geri kalmis insanlarin iktidarlarin veya hiikiimetlerin
gazina gelerek yaptiklar: seylerdi. Insanlar siyaseti bilmiyorlard: ve siyaset de siyaseti
bilmeyenleri ¢ok iyi de ¢ok kotii de yonlendirebilir. Siiryaniler de artik siyasetin onlarin sesi
olabileceginin farkindalar. O yiizden siyasette yer aliyorlar tahmini olarak bu bélgede
yasayan 5000 kadar Siiryani var. Yazin bu niifus, on bine ulasiyor iki katina ¢ikiyor. Bu
donemde artik Siiryanileri diinyaya tanitan bir¢ok kendini gelistirmis, egitim adina ve hatta
siyaset adina ve hatta saglik adina iyi noktalarda olan bir¢ok Siiryani var. Avrupa
Parlamentosu’nda milletvekilligi yapmis olanlar var. Avrupa’daki iilkelerde bakanlik
yapanlar var ve bunlarin ¢cogunlugu buradan Mardin’den ¢ikip gidenler. Tiirkiye’de Osmanlt
doneminden bu yana devam edip gelen vakiflarimiz var. Son 15-20 yil igerisinde yeni yeni

kurulan derneklerimiz var. G13(E, 60, Din Gérevlisi, Lise Mezunu, Siiryani).

Yapilan goriismelerde hem Siiryani hem de Siiryani olmayan goriismeciler gogunlukla
Stiryanilerin daha modern ve egitimli kisiler olduklarini vurgulamislardir. Ayn1 zamanda
Siiryani goriismeciler kendi inanglarimi Hristiyanligin en saf ve en dogal hali oldugu konusunu

da sikca dile getirmislerdir.

1915 tehcir yasasindan sonra asil tehcirden sonraki siirecte anlatilanlar: goz éniinde
bulundurdugumuzda dinler devreye giriyor; o zamana kadar devreye girmeyen din o siirecte
devreye girmeye bashyor. Ornegin Hani “7 tane Hristiyant 6ldiirdiigiinde cennete
gideceksin” gibi seyler soylendiginde aklina gelmeye basliyor ¢iinkii iktidar o dini tarif
ediyor, Ermeni’yi ve Siiryaniyi tarif ediyor ve iliskilendiriyor. Oyle olmaya basladigi zaman
mesela 15'ten onceki siiregte 7 taneyi oldiirmeyi hedeflemeyen insanlar on besten sonra
oldiirmek aklina geliyor. Bu 1915 te degil de 1815 te neden akillarina gelmedi? Burada
191571 1815 ’ten aywan temel faktor, birilerinin bir seyleri tarif etmesidir. Yani politikanin,
yani siyasetin devreye girmesi ve tarif etmeye baslamasi, siyaset orada kendi yurttagim tarif
etmeye baslayip segici olmaya baslayinca, yani devlet yurttas secmeye baslayinca devreye
farkl seyler girmeye bagsliyor. Siyaset burada vatandas tarif ediyor benim yurttagim boyle
olmali, béyle olacak diyor. Tiirk olacak Miisliiman olacak ve Siinni olacak diyor. Bunu tarif
etmeye basladiginda homojenlestirme ¢abasi icerisine girmeye baslayinca bu sefer onlarin
aslinda unuttugu giindelik yasamin icerisinde dogal hukuk icerisinde yagsamini devam
ettirirken unuttugu seyleri, onlara hatirlatmaya baslar. Ornegin; “7 tanesini 6ldiiriirsen
cennete gidersin” i onlart hatirlatmaya baslar. Bu sefer onlart da harekete gegirir. Bu

sadece inananlar icin bir harekete gecirme mekanizmasi olusturmaz ayni zamanda
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inanmayanlar i¢in de inanmis gibi yapip Otekilerin mallarini ve miilklerine el koyma

diisiincesiyle harekete gecmelerini saglar. G15(E, 48, Ogretmen, Kiirt/Belirtmek Istemedi).

Kiiltiirlerarasi ¢atisma ve uzlagsma hareketleri hem kiiltiirel farkliliklar1 insa eder hem

de kimi zaman kiiltiirlerin bir arada yagamalarina ortam saglar.

Bizim daha once yasadigimiz evin avlusuyla, yaklasik 25 yil oncesinden séz ediyorum.

3 diye bir kadin vardi, Diyarbakir Kapi'da

Bizim evin avlusuyla;, “Nasra Teyze
Hristiyanlarin en yashilarindandi. Onun avlusuyla, bizim aviularimiza bir kapidan girilirdi
ama mesela yine de bizimkiler gidip onlarin yemegini yemezdi. Mesela onlarin komsulugu
nasildr onlar yemek yapinca bir tabaga doldurur getirir bize de verirlerdi, bizimkiler onu alir
¢ope dokerlerdi onlardan gizli olarak ama biz génderirdik onlar yerdiler. Bana gore
bizimkilerin yaptigi yanhsti. Yemek gelmis, zahmet verilmis, yapilmus, génderilmis o yemegi
yiyeceksin abi. Bir de eskiden biraz daha fazla haram helal konusuna takilvyordu bizim
Miisliimanlar, simdi artik eskisi gibi degil ha. Ben hatirliyorum 0 kadin (Nasra Teyze), vefat
etmeden once ¢ikardik bizim nenemlerin damina, onlarin aviular: gériiliivordu ve o kadin
surekli gidip gelirdi bir seyler yapardi. Benim nenem Ermeni’ydi. Hatta bizim soyagacinda
da ¢ikiyor. Dedem gidip katledilen Ermenilerin arasindan se¢ip aliyor nenemi. Bu kadin
tehcir zamaninda Kars tarafindan getiriliyor. Hatta nenem, dedeme daha sonra diyor ki;
“benim yanima biiyiik oglum AN yi ver biz siirgiin zamaninda altin gémdiik gidip ¢itkaralim”™
ama dedem izin vermiyor. Buradaki Ermeniler, Stiryaniler; Arap ’tan, Kiirt 'ten daha samimi
ve cana yakindirlar. Lise doneminde Arap-Kiirt ¢ekigmesi vardi ama Siiryanilerle ¢ok isimiz

yoktu. Daha ¢ok Kiirtler ve Araplar karsi karsiya geliyorduk. G16(E, 32, Oto Tamircisi, Lise
Mezunu, Melez/Miisliiman).

Kiiltiirleraras1 ¢atigmalar, farkli kiiltiirlere mensup bireylerin davranis normlar1 ve
degerlerindeki farkliliklardan ortaya c¢ikar. Her birey kendi kiiltiiriiniin degerlerine ve
normlarma gore davranir. Farkli kiiltiirdeki insanlar 6tekinin davramisini kendi bakis
acilarinin filtreleriyle belki de tiimiiyle zit bir bakis agisiyla yorumlayabilirler. Bu durum,
yalnizca yanlis anlamalarla sinirlt kalmaz, bunun da Gtesine gegerek degerlerin ¢atismasina

ve gii¢lii olumsuz duygularin ortaya ¢ikmasina kadar gidebilir (Barutgugil, 2011).

3 Mardin’de yasayan ve boyama ile basma sanatinin son ustas1 olarak kabul edilen Siiryani bir ailenin kiz1 olan
Nasra Simmeshindi: 92 yasinda 2016 yilinda vefat etmistir.
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Biz biitiin Mardin halklari, ben de dahil bayragim ve milletim i¢in canimizi veririz.
Burada baskin kiiltiir Arap kiiltiiriidiir. Fark ettiyseniz Kiirtler Arap¢a ogreniyor. Bakin
mesela ben, Kiirt dayisyyum ¢iinkii; benim halam Kiirtlerle evlenmis. Ha tabi bu sadece
Miisliimanlarla boyle Siiryaniler kapali, Hristiyan olduklart i¢in boyle bir sey miimkiin degil.
Bu onlarda biiyiik problem yaratir. Araplar Siiryanilere “hebid” derler. Hebid; dini ritiielleri
tam yasamayan anlamina geliyor yani nasil kafir diyorsak onun gibi bir sey. Stiryanilerin
bizimle ge¢misten sikintilart var. Tabi bunu yashlari soylemiyor, gengleri séyliiyor. Biri
anlatiyor soyle diyor; “bir Stiryani demirci demiri kizdirmis yola atmis yoldan gegen kiirde
onu bana versene demis kiirde kizgin demiri tutturmus”’. Yani o kadar kinlidirler. Emin olun
ben, émriim boyunca hi¢ Siiryanileri rahatsiz eden bir olaya sahit olmadim. He belki ¢ok
onceleri olmug olabilir. Mafyavari seyler olmus olabilir ama gecmistedir yakin ge¢miste
degil. Ge¢miste belki devlet sisteminde giivenlikte bazi zaaflar olusmus ve bazi it kopuklar bu
durumdan faydalanarak onlar: rahatsiz etmis olabilir ama yakin zamanda béyle seyler yok
yani. Yani burast genelde Siiryani sehridir. Hatta belki Ermeni sehri geg¢miste. Son
zamanlarda buralarda genclerde siyasi diisiinceler, menfaate gore gelismeye basladi. Bu
miitedeyyinlerde de boéyle. Bu son zamanlarda ¢ok artti. Eskiden millet, parti ayrimi
vapmaksizin hizmet ederdi ama artik o donem bitti. Menfaat ve adam kayiwrma donemi bagslad.
Bu da iktidardan kaynakli bir durum. Mesela biz okul doneminde birbirimize ¢ok takilirdik.
Ben onlara “kiirdo” derdim, onlar “arabo”, “bedevisiniz” derlerdi. Baskalar: gorse aha
bunlar kavga edecek derdi ama biz boyle anlaswrdik. Ben onlara “sizde tirsiktan® baska bir
sey bilmezsiniz” derdim. Burada Kiirt olup soyadlar, “Tiirk” “Oztiirk” “Tiirker” vs. olan
¢ok insan var. Tezata bakar musin iste Mardin béyle karmagsik bir yer. G17(E, 48,
Osretmen/Esnaf, Arap/Miisliiman).

Kiiresellesme bir yandan toplumlara baska kiiltiirleri yakindan tanima firsat1 verirken,
Ote yandan kiiltiirlerin kutuplagsmasinin ve ¢atigmalarinin 6niinii agmasi sonucu toplumlarin
birbirlerini Gtekilestirmesi ¢abasina girmelerine sebep olmustur. Bu durumda sinirlarin

yapaylagmasina ve sivilagmasina zemin hazirlamaktadir (Yagbasan, 2016).

Araplar ve Kiirtler arasi kiiltiirlesme siireci biiyiik sorunlar olmadan gergeklesirken;
Stiryani ve Miisliimanlar aras1 kiiltiirlesme siirecinde ise Siiryani cemaatinin “kapali grup”
olmasindan dolay1 kiiltiirlesme ¢ogunlukla saglanamamaktadir. Keza Keldaniler ve

Miisliimanlar aras1 kiiltiirlesme siireci de ayni sekilde gerceklesememektedir. Fakat Ermeni

4 Kiirt yemek kiiltiiriine ait yoresel bir yemek.
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goriismecilerle yapilan goriismelerde bu siirecin ¢ogunlukla olmasa da gerceklesebildigi

Ogrenilmistir.

Sehir Araplarindir, Araplar sessiz sakin, giiriiltiisiiz patirtisiz, yasiyorlardi. Kiirtler
sonradan geldiler. Kiirtler kavgayr doviisii kalabaligi severler. Bizim kokenimiz Kiirtlere
dayanmaktadir. Fakat benim anadilim yani ilk ogrendigim dil Arapgadir. Yani asimile
olmugsuz bir sekilde. Batidan buraya gelen turistlerin %90 bizden memnun kalarak ayriliyor.
Dolayisiyla bu da batida yanlis tamitilmig Dogu imajint diizeltiyor diyebiliriz. G20(K, 29,
Ogretmen, Kiirt/Miisliiman).

Doytcheva’ya gore giiniimiiz toplumlarinda kiiltiirel heterojenligin bir baska kaynagi
da hareketlilik. Uluslararasi go¢ 20. yiizyilin en 6nemli olgularindan biri oldu ve yeni bin yilin

basinda 6nemini korumaya devam ediyor (Doytcheva, 2016: 10-11).

*299 13

Gergeklestirilen goriismeler esnasinda “kentli-kdyli”, “yerli- sonradan gelme” vb.
ayrimlar goriismeciler tarafindan sik¢a dinlendirilmistir. Ozellikle Hristiyanlik inancina sahip
goriismeciler, Kiirtler ve Araplarin kente sonradan geldiklerini belirtirken, Araplar ise
kendilerinin kentli, Kiirtlerin ise sonradan geldiklerini belirttikleri goriilmiistiir. Kent merkezi
disinda kalan kenar mahallelerde ¢ogunluk niifusunu Kiirtler olustururlar ve kent merkezinde

oturan diger etnik gruplar ile iletisimleri sinirlidir kendi i¢lerinde kapalidirlar.
4.5. Mardin’de Kiiltiir Endiistrisi: Simir ve Ayrimlarin Goriiniirliigiinii Kaybetmesi

Mardin diizleminde 6zellikle Siiryani kimligi {izerinden olusturulan ticaret ve pazar
alani; Siiryanilere ait dogal ve siradan iiriin ve eylemlerin kiiltiir endiistrisinin en 6nemli
ogeleri haline getirmistir. Hatta bazi Siiryanilere ait olmayan iiriinler de sanki Siiryanilerinmis

gibi birer pazar {liriinii halini almistir.

Sahsimin stirdiirdiigii herhangi bir ekonomik faaliyet bulunmamaktadir. Memur bir
ailenin ¢cocuguyum. Buradaki ticaret genelde din koridoru adi altinda turizm faaliyetleri ile
beraber isleyen ticaret vardir. Bana gére Mardin kiiltiirii, sadece bir ticari arag¢ haline
doniismiis durumda. Olumlu etkisi buradaki ekonomiye olan katkisi, olumsuz etkisi ise bu
kiiltiirlerin ticari kaygi ile ele alinarak ve altimin zamanla bosaltiimasi sonucu i¢i bos bir
kiiltiirlerin olusmasini saglamaktadir. Manevi kaygi yerini maddi kaygilara doniistiirmiistiir.

G1(Erkek, 29, Yiiksek Lisans Ogrencisi, Kiirt/Deist).
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Ozellikle Eski Mardin’de eskiden ailelerin yasadigi evler, turizm ve kiiltiir
endiistrisinin etkisiyle ile birlikte kafe, restoran, esnaf diikkani gibi ticarethanelere
cevrilmistir. Eski Mardin'de yasam alanlar1 bosaltilmaya baslanmistir. Blgedeki Suriye

krizinin de etkisiyle o eski tarihi mekanlara Suriyeli gégmenler yerlesmeye baglamistir.

Ticaret elli yildan geriye dogru daha ahlaklyydi. Hatta sunu séyleyeyim belki 100
yildan geriye dogru. Ta ki kapitalizmin ortaya ¢ikisina kadar ticaret ahlakliydi. Istanbul,
Ankara, Izmir cok ¢abuk bozuldu; Mardin ise bozulmaya yiiz tutmus. Daha énce ¢ek yoktu,
senet yoktu, sepet yoktu. Simdi ben bu mali 100 liraya sattim, vade farki vardi belki ama
yoktur demiyorum. Ama herkes ayni satiyordu ayni sekilde veriyordu. Ticarette séz Senetti.
Filan Tiiccar, sarraf veya baska biri sana su zamanda parayr ddeyecegim dediginde éder
biterdi, bu kadardi. Simdi bunlar bitti. Eskiden her yerde boyleydi, bunlar bitti. Peki burada
ticaret ahlaklyyken neler oldu biraz da ona bakalim. Bu da Mardin'in bir ticaret merkezi
olmasindan kaynakli. Han, hamam insanlarin kalabilecegi yerler ve da Avrupa'yva kadar
uzanan ipek yolunun en onemli noktalarindan bir tanesinde Mardin vardi. Mardin ¢ok
onemliydi. O donemde neler var; takunyacilar var, kumas¢ilar var, dokumacilar var, ne
bileyim bakircilar var ya var Ki var. Merkezde var yani ve her birinde pazar yeri ayri ayri
bakwrcilar ayri, kumaslara ayri, lokmacilart ayri. ....... G2(E,67, Tas Ustasi/Ahsap Yakma,
Kiirt/Miisliiman).

Metalar, icerisinde var olduklari sistemin ideolojisini yeniden iiretirler. Ideolojiye
maddi bir deger katan metalardir. Geleneksel toplumlardaki ticarette giivene dayali aligveris
ile modern toplumlardaki gilivene dayali aligveris arasinda farklar vardir. Geleneksel
toplumlarda insanlar hayatin her alaninda oldugu gibi ticarette de karsilikli gliven iizerinden
aligveris yaparlarken, modern dénemde bu degisime ugramis ve uzmanlagmanin artmasiyla
birlikte giivenin yerini, ¢ek, senet ve bankalar almistir. Ayrica kiiresellesme ile birlikte ayn1
tirlinden farkli marka ve farkli fiyatlardan birden ¢ok olmas1 pazar rekabetini arttirmistir. Bu
baglamda G2’nin degindigi “daha ahlakli ticaret” anlayisinin, geleneksel toplum ve modern

toplum arasindaki farklardan ve kiiresellesmenin etkilerinden kaynaklandig1 sGylenebilir.

Bundan 5-6 yil 6nce Mardin Artuklu Universitesi'nin kantin ihalesi vardi ve bu ihaleyi
alabilmek igin iki Arap grubu silahli ¢catismaya girdiler. Bu ¢atisma sonucunda élenler oldu,
yaralananlar oldu. Mardin’deki ayrimlarin sebebi bence yani kendi sahsi fikrim olarak
ekonomiktir. Ekonomin iyiyse en iyi sensin yani. Eskiden boyle degildi ama biliyorum. G3(E,

26, Ogrenci/Esnaf, Kiirt/Miisliiman,).
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Kapitalist yasam tarzi, kiiltiirti stirekli degistirerek, sosyal iliskileri ve politik yapilar
degistiren ve toplumsal olusum i¢inde birg¢ok kiiltiirel diizey yaratir. 20.yy’da ticari kiiltiiriin
olaganiistii yayilmasi ile kapitalist pazar giicleri ve kapitalizmle alakali ideolojilerin de

yayilmasini saglamistir (Swingewood, 1996).

Burada her seyi dizginleyen su anda ticarettiv. Adam Siiryani’nin Ermeni nin
vemegini yemez ama is ticarete dondii mii? Adam “Siiryani ¢oregi” satiyor. Ee ulan hani
vemegimizi yemiyordunuz simdi diyorlar, “Siiryani yemegi meshurdur.” Siz yapip
satryorsunuz. Ya da diyorlar Siiryani mutfagi Siiryani tabagi. Ya Stiryani tabagi nedir ya biz
diyor muyuz Arap tabagi. Onca katlettiler, azinlik durumuna getirdiler simdi de diyorlar ki
bu azinliktan ticari amagh nasil kar edebiliriz? Yani bana garip geliyor artik benim annem
Kiirt, babam Ermeni oldugu icin ben artik korkmuyorum. Ama buradaki Stiryaniler igin sey
diistintiyorum. Hani sirke gidersin de soyu tiikenmek iizere bir hayvan goriirsiin ya aynen
onun gibi bir durum. Gelen turistlerde izleyiciler iste. Daha bir ay olmad: bir tane turist geldi.
Kayseri miydi neydi nesin sen diye sordu. Dedim Ermeni’yim. Dedi ki “estagfurullah éyle
soyleme kendine ya”. Diyor ki niye kendine 6yle diyorsun. Sonra bir ara bir tane ogretim
gorevlisi geldi o da diyor ki “siz bizim rengimizsiniz” ya biz niye sizin renginiz oluyoruz.
Diyor ki bizim i¢in bir nakigsiniz. Yok kardesim ne alakasi var ben bir milletim millet. Bana
nakig, renk motif ugur bécegi gibi simgelerle bakamazsin. Simdi travma sonrasi stres
bozuklugu diye bir sey var bu milletin hepsinde var hepimizde var. Kimi zaman ¢ok saglikl

diistinemiyoruz ¢ok saglkll kararlar veremiyoruz vs. G4(E, 30, Esnaf, Ermeni/Ateist).

Farkli kiiltiirler arasinda bir kiiltiire taninan ayricaliklar, diger kiiltiirlerin oteki
kalibina biiriinmesine yol agar. Turizmin etkisi ile Hristiyan-Siiryani kimligine kars1 artan ilgi
ve merak Mardin'deki Hristiyan-Siiryani mimari kiiltiiriine bakim ve restorasyon ¢alismalarini
baslatmistir. Ayrica “hosgorii sehri Mardin” sOylemi, ozellikle turizmle birlikte canlanan
Mardin bolgesine dair dillendirilen bir kiiltiir endiistrisi pazarlama teknigidir. Bu s6ylemlerin
artmasiyla birlikte Siiryani kiiltiirel kimligine karsi ilgi ve merak artmustir. Bununla birlikte
Siiryaniler, Mardin'de yapilan protokollere davet edilmeye ve sehir {izerinde s6z sahibi

olmaya baglamigslardir.

Turizm ve ticaretten sonra insanlarin ufku genislemeye basladi. Eskiden burada
herkes birbirinden farkliydi fakat simdi herkes birbirine benziyor. Bunda da muhakkak
disardan gelen turistlerin etkisi ¢oktur. Turlarin, teknolojinin hepsinin payt var bunda.

Aslinda bununla birlikte ¢okkiiltiirliiliik devam mi ediyor yoksa kayip mi oluyor buda
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tartisilmasi1 gereken bir konudur bence. Artik buralarda turizm ve ticaretin ve bunun
vonlendirici olarak kiiresel kapitalizmin biitiin insanlari tek tiplestirdigini séyleyebiliriz. Yeni
kusaklar, eski kugaklarin yerini aldik¢a ve sehir disina gidip oralarda okuyan yasayan ve geri
donenlerin sayisi artik¢a buradaki bir seyler de yavas yavas degisiyor. Geleneklere ve eskiye
baglilik hatta dine baglhlik, gittikce azilyyor. Egitim buralari hem birbirine benzestiriyor hem
de birbirinden ayristirtyor. G5(K, 25, Issiz/Universite Mezunu, Siiryani).

Endiistri toplumunda yagadigimizdan dolayi, biitiin kaynaklarimiz gibi siiphesiz sahip
oldugumuz popiiler kiiltiir de endiistrilesmistir (Fiske, 2002). Kiiltiir endiistrisi goriiniiste
toplumsal anlamda esitlik¢i bir yapr olusturuyor gibi goriinse ve bireysellesmeye destek
veriyor iddias1 tagisa da esasta bunun tam da karsit1 bir konumda bulunmakta, bireyi
seylestirerek/ nesnelestirerek makinenin bir dislisi mesabesine indirgemektedir (San ve Hira,

2007).

Mesela biz bir toren yaptik aradik giinlerce ama yéresel giyinen kimseyi bulamadik.
Bu ¢ok kétii bu durum. Kiirtlerin yoresel giyinen dévmeli kadinlarini goriince ¢ok mutlu
oluyoruz ama artik bunlar da kalmadi bitiyor yavas yavas. Arap kadim daha ¢ok kendini
gelistirmig. Kiirt kadinlart biraz daha geri kalmis. Bu kadinlarda degil bir tek Araplarda
egitim ve ekonomi daha ¢ok gelismis. Kiirtlerde daha az. G6(K, 43, Catom Calisani, Lise

mezunu, Arap/Miisliiman).

Adorno, yasadigr donemde igerisinde kiiltiiriin her seyi birbirine benzettigini sdyler
(Adorno & Horkheimer, 1996: 7). Adorno’nun belirttigi her seyin birbirine benzedigi tezi,
G6’1n aktardiklarinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Yasadigimiz donemde artik herkes ve her

sey birbirine benzemektedir.

Miizikte, edebiyatta, giyimde, beslenmede, yasamin her alaninda genis kitlelerin anlik
tiiketimine dayal bir 6zellik tastyan kitle kiiltiirii, sermayenin sanayi ortamlarinda tirettigi tek
tip, siirekli yeni ve farkli olma 6zelligi tasimasi beklenen, tiiketicisine gegici tatminler sunan

ve kitle iletisim araglar1 tarafindan bigimlenen bilisime dayali bir kiiltiirdiir (Giines, 2006:

126).

Mardin’in insanlart degisime ugramis. Burada artik herkes popiilerin pesinde.
Mardin’in tarihi cografi yapisi bozulmamus kiiltiireldir ama insanlart artik degil. Insanlar:
kendini buna mecbur goriiyor. Ne bileyim insanlar salvar giyince, basina bir sey takinca,

dalga gegilir, diglanir diye korkuyor. Fakat bizim buralarda unuttuklarimiz bati kiiltiiriinde
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moda olarak kullaniliyor. Bizim 50 liraya aldigimiz kumasi, bilmem hangi marka ka¢ bin
dolara satiyor. Bizim evimizde kullandigimiz eski denilen desenler bilmem ka¢ bin dolar

yapiyor. Bizi caliyorlar. GS8(K, 28, Catom Calisani, Ilkokul Mezunu, Kiirt/Miisliman).

Eriksen modernlesmenin diinya iizerindeki kiiltiirel ¢esitliligi azalttigini1 soyler
(Eriksen, 2004: 197). Bu baglamda giiniimiizde toplumlarin neredeyse birbiriyle ayni tiiketim
aliskanliklarinin olmasi dikkat ¢ekicidir. Neredeyse hayatin her alaninda baskin 6zelliklere

sahip ana akimlarin var oldugu bilinmektedir.

Kiiltiir emperyalizmi hayatin hemen hemen her alaninda karsimiza ¢ikmaktadir. Bati
modasi1 (giyim, yasam tarzi, egitim vb.), giiniimiizde artik diinyanin her bolgesinde kiiltiir
emperyalizmi sayesinde hakimiyet kurmustur. G8’inde agikladigi “moda, insanlarin glilmesi,

dislamas1” gibi durumlarda kiiltiir emperyalizminin etkilerinden kaynaklanmaktadir.

Kiiltiirlerin kaynasmasi sanatla olur, ticaretle olur. Yukarida gayrimiislimlerin bir
kuyumcu diikkant var ve orasi ¢atidir. Yani kazancin, barisin, her seyin dini imant para. Yani
buradaki ekonomik baghlik, her seye yon veriyor. Burada ¢okkiiltiirlii, cok yapili olmak bizim
irademizle istedigimiz bir sey degildir. Simdi biz bunu soéyledigimiz esnada obiirlerini
otekilestirmek amaciyla soylemiyoruz. Siz burada birlikte yasayabilmek ve anlasabilmenin
sirrint artyorsaniz, ekonomide arayin baska hi¢chbir seyde aramayin. Biri kazaniwr, biri bakar,
biri yer, biri bakarsa olmuyor burada. GIO(E,48, Catom Calisani, Lise Mezunu,
Kiirt/Miisliiman).

Modern toplumlarda artik her sey is haline gelmistir. Is her seyin belirleyicisi
konumundadir (Adorno, 2007). Bu baglamda ticaretin Mardin iizerinde c¢atismanin,

durulmanin hatta barisin da belirleyicisi haline geldigini sdylemek miimkiindiir.

Biliyorsunuz Mardin eskiden beri bir ticaret sehridir, sanayi sehriydi. Mardin ve
Halep ve Kudiis bu ii¢ sehir. 100 yil oncesinden bahsettigimizde bu 3 sehir meshur hem
Ticaret hem de Sanayi agisindan. Bu simdi de iyi isliyor, Mardin’de ticaret hep iyi
olmustur. G13(E, 60, Din Goérevlisi, Lise Mezunu, Siiryani).

Kulak’1n Baudrillard’tan aktardigina gore tiiketim tiim yasami ele gecirmistir. insanin
biitiin etkinliklerinin tiiketime gore sekillendigi bir toplumda, tiiketim uygar olmanin 6l¢iisii
haline gelmistir. Bireyin ihtiyaglarin1 karsilamasi igin tiiketmesi beklenirken, zamanla

tilketmek, ihtiya¢ ve karsilama iligkisinin 6tesine gegmistir (Kulak, 2016: 42).
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Vakti zamanminda Siiryani yemeklerini yemeyenler simdi Siiryani yemeklerini satip,
para kazaniyorlar. Iste paramin dini imani yoktur. Siiryanilerin geneli kuyumcudur ve telkari
ustasidir zengindirler. Oyle bos islerde calisanlarim goremezsin. Mesela Siiryani sarabi;
eskiden Stiryaniler sadece kendileri i¢mek icin yaparlardr. Daha yeni yeni ticarete dondii ve
sarap¢iligin ¢ogunu da Siiryaniler degil, Miisliimanlar yapryor. G16(E, 32, Oto Tamircisi,

Lise Mezunu, Melez/Miisliiman

Fiske’ye gore icerisinde bulundugumuz ge¢ donem kapitalizm tika basa metalarla
doludur ve bu metalardan kagis olanaksizdir. Metalar iktisadi alanda zenginlik olusum ve
dolasimini saglarlar. Bu metalar ana ihtiyag maddelerinden tutun da gerekli olmayan liiks

maddelere ¢esitleri gosterirler (Fiske, 2002: 22).

Ilk énce ticaret Siiryanilerin elindeydi, ticaret adina her seyi onlar yaparlard..
Araplar ticaretten anlamazlardi. Terzilik, dokuma el sanatlari, hepsini Stiryaniler yaparlardi.
Bu da neyi gasteriyor daha once yerlesik hakim kiiltiir Stiryani kiiltiirtiydii. Sonradan Araplar
bakircilik, kalaycilik vs. 6grendi. Mesela benim babam terziligi Siiryanilerden 6grendi. Nasil
ki Yahudiler ekonomiden ¢ok iyi anliyor. Burada da Stiryaniler bu isten anlyyor. Ekonominin,
ticaretin en iyisini onlar yapti hala da yapryorlar. Ama artik giiniimiizde her sey degisti tabi
Mardin de. Her sey ama neredeyse her sey zaten ekonomi iizerinden déniiyor Mardin de.
Kiiltiiriimiiz bile ticaret icin malzeme olmug valla. Yahu Mardinliler ¢erez yemeyi bilmezlerdi;
simdi bakiyorsun ozellikle bu eski Mardin’de ¢erezciden gegilmiyor. Bunun sebebi turizmdir,
ekonomidir, para kazanmaktir baska bir sey degil yani. G17(E, 48, Ogretmen/Esnaf,
Arap/Miisliiman).

Kiiltiir endiistrisi, kiiltiirel iirlinlerin teknoloji sayesinde seri, tek tip ve hizli bir sekilde
iiretilerek yayimlanmasi ve dagitilmasi ile islevini yerine getirir. Uretilen {iriinler aslina
yabancilagsmis, tek tiplesmis ve yapay triinlerdir (Mora, 2008). Dolayisiyla tiiketim toplumu
icin herkes bir tiiketicidir ve her sey tiiketim iizerine kuruludur. Kapitalizm i¢in tiiketim,
ekonomik ve kiiltiirel yasam kaynaklarini ele gegirmenin en iyi yoludur. Mardin’de turizm ve
kiiltiir endiistrisinin etkisi ile kiiltiirler aras iligkiler, yakin gibi goriinmekte fakat bu goriintii

yapilan goriismelerde ¢ok daha mesafeli bir durum sunmaktadir.

Simdi Mardin’e turizmle para geliyor. Bunun sonucunda Siiryani olmayan bile
Mardin’de malint satmak igin Siiryani’yim diyor. Ee hani bunlarin yemegi yenmezdi. Simdi

sen bunlarin gsaraplarini satiyorsun. Siiryaniler genelde kendilerine kendi hallerinde sarap

104



yapardi. Simdi ticaret adina onu da parlattilar. Sarap kiiltiiriinde biz bir Fransa, bir Italya
degiliz ki. Bunlarin hepsinin sebebi turizm ticaret paradir yani. Mesela sabun satiyorlar
buralarda, ne alaka gidip Antep’ten sabun getirip; Siiryani sabunu, Mardin sabunu diye
satiyorlar. Gidip Izmir’den bakwr getirip; Mardin mali diye satiyor. Ne yapacaksin millete
para lazim sonugta. GI8(E, 42, Doktor, Arap/Miisliiman).

Kiiresellesme gidanin endiistrilesmesini saglayarak, yerel kiiltiirlere ait bircok giday1
yerinden ¢ikarip farkli kiiltiirlere ulagtirmistir. Hatta kimi gidalarin bizim kiiltiiriimiize ait
olmasa dahi sanki bizim kiiltiirlimiize aitmis gibi benimsetmistir. Kiiltiir Endiistrisi hem
olmayani var etme hem de var olan farkli kiiltiirlere ait nesneleri yerinden ¢ikarip farkl
kiltlirlere pazarlama ve benimsetme konusunda oldukca basarilidir. Farkli kiiltiirlere ait
nesnelerin zamanla sizin kiiltiiriiniize ait bir nesneye donilismesi kiiltiir endiistrisinin
isleyisinden kaynaklanir. Eglence ve eglence amacli yapilan her tiirlii eylem ve aktivite, kiiltiir
endiistrisi tarafindan yonlendirilir hale gelmistir. Kiiltiir endiistrisi insanlarin, temel
ihtiyaglarin disinda olan bir¢ok seyi onlarin temel ihtiyaglartymus gibi gostererek, o seylere

ulasabilmeleri i¢in onlar1 daha ¢ok is giicii ve ¢aba sarf etmeye zorlar.

Arastirma sahasinda gerceklestirilen geziler sirasinda ziyaret edilen kiliselere
girislerin genellikle ticretli oldugu gézlemlenmistir. Bu durum kiiltiir endiistrisinin insanlarin
en kutsal degerlerini dahi nasil pazarlar hale geldigine verilebilecek giizel bir 6rnektir.
Calismanin “Maddi ve Manevi Kiiltiir: Giriftlesen iki Kavram” baslig1 altinda degindigimiz
maddi ve manevi kiiltiir 6gelerinin i¢ ice gegmeye baslamasi konusuna, Mardin’deki tarihi
dokunun ekonomik ¢ikar amagli pazarlanmasi da 6rnek verilebilir. Eski Mardin'deki tarihi
mimari doku kafe, restoran, otel, miize vb. ticarethanelere doniistiiriilerek Mardin'deki pazar
anlayisina eklenmislerdir. Bu durum daha 6nce manevi kiiltiir 6zelligi gosteren bu tarihi

dokunun, giiniimiizde maddi kiiltlir 6gelerine doniistiiglinli gostermektedir.
4.6. Medyada Yer Alan Mardin Uzerine Degerlendirmeler

Cografik tamtim olarak turizm potansiyelinin gelismesinde olduk¢a yararh
gortiyorum. Fakat reklam, dizi ve film ¢ekimlerinde Mardin’i Anadolu’da yasayan ilkel
topluluklar gibi gosterme gayesi daha on planda. Buradaki agiret topluluklarinin birbirleri
ile olan sorunlarni silahlarla ¢ozdiikleri ve bitmek bilmeyen kan davalarinin siirekli islendigi

senaryolar ile karsi karsiyayiz. G1(Erkek, 29, Yiiksek Lisans Ogrencisi, Kiirt/Deist).
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Giiniimiizde neredeyse her toplumda radyo ve televizyon, film liretimi ve her diizeyde
dagitim ve basim dev tekeller ve ¢okuluslu sirketlerin isleyisindedir. Bu durumun en net
sonucu olarak reklam gelirlerini artirmak ig¢in tiraj ve reytingi ylikseltecek toplumun
cogunlugunu olusturan kitlenin ilgisini ¢ekecek diizeysiz, i¢i bos yayinlar1 ¢ogaltmaktir.
Kapitalist iiretim anlayis1 ile medya, ticari basarinin pesinde ¢abuk degisme gostererek, ana
islevi ekonomik ¢ikarlar1 doyurmak olan programlarla kitle kiiltiiriine hizmet eden bir yapiya

biirinmiistiir (Swingewood, 1996).

Burast o reklamlardan sonra Bir turizm pazarina doniistince turist kitlesini yash
kadinlar olusturmaya baslad: ve tiiketim tizerine bir pazar olustu. Kuruyemis kahve vb.
sektorlerde inanilmaz bir artig yasandi. Buraya gelen herkes o filmlerde dizilerde tanitilan
Mardin’i aror fakat burada oyle bir diinya yok. Dizilerdeki yalan diinyanin Mardin olarak
tanmitilmasi ne kadar hosuma gitmese de ticaret ve ekonomik a¢idan mutlu oluyorum. Sonug¢

olarak ne kadar turist o kadar para demek. G3(E, 26, Ogrenci/Esnaf, Kiirt/Miisliiman).

Kapitalizm ve kiiltlir endiistrisi tiiketim kiiltliriiniin gelismesi ve diinyanin her yerine
yayilmasint saglamigtir. Tliketim kiiltiiriiniin bu gelismesini siiphesiz reklam ve reklamecilik
sektorliniin pay1 oldukga biiyiiktiir. Ayn1 zamanda turizm de tiikketim kiiltiirliniin yayilma ve
gelisme yollarindan biridir. Radyo ve televizyon gibi kitle iletisim araclar1 da Reklam ve

turizm sektorlerini gelistirerek tiikketim kiiltiiriiniin yayi1lmasini hizlandirmistir.

Mardin’den bahsedildiginde Mardin’e karsi ¢ok biiyiik ényargilar var ki mesela size
bir tanesini anlatayim, bu turlar yapiliyor biliyorsunuzdur, bu olay 15 20 yil énce yasanmis
bir olay o vakit bati tarafindan bir grup getirmisler, bu olaya bizzat arkadaslarimiz sahit
oluyor. Iste bunlar TV'yi goriiyorlar falan séylenmeye baslamiglar; “ya siz TV'de mi
izliyorsunuz, sizin TV'den haberiniz var mi? Ay ben sizi hep salvarlarla geziyor diye
biliyordum.” Yani bu séylemler aslinda ¢ok basit goriinen ama arkasinda biiyiik onyargilar
barindirdigini gosteren bir 6rnek bana gore. Ben bu ornegi hep veririm. Su an TV’ye
baktigimizda da bu durum kesinlikle boyle. Baktiginizda su anki medyada da giiniimiizde de
o kadar farkll yansitiliyor ki tamamiyla goriindiigii kadar kotii degil. Tamam kabul ediyoruz
bu cografyanin da sikintilart var. Bir Siiryani ve bir kadin olarak bunun bu cografyanin
stkintisint ¢ok defalar yasadik, yasadim. Eskiden ¢ok baskaydi belki ama sanki benim
diigiincem su yonde burada hep birlikte yasiyoruz; Kiirt, Arap, Siiryani, Alevi hi¢hir sekilde
fark etmiyor ama giiniimiizde oyle bir algi politikas: yiiriitiiliiyor ki bu bize inanilmaz

derecelerde zorluk ¢ikartiyor bazen. Bu ¢ok asikar bir durum. Ben bunu hep soylerim, bizim
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memleketimiz digsardan goriindiigii gibi degil ama iceriden goriindiigii gibi de degil. G5(K,
25, Issiz/Universite Mezunu, Siiryani).

Adorno’ya gore hangi tiirde olursa olsun, filmler belirli temel fikirleri seyircilere
ulastirmak icin yapilirlar. Bu ana fikirler icinde bulunulan doneme gore degisiklik
gosterebilir. Ornegin iilke savas hali i¢indeyken, duygusal efektlerle birlikte yere ¢akilan
zeplinler gosterilirken, iilke baris hali icindeyken, savaslarin sebep oldugu yikimlar ve savas
sonu trajediler anlatilir. Bu baglamda Adorno’ya gore 6nemli olan giindemin ne oldugu degil
neyin kitle iginde yayginlasmis olmasi ya da yayginlastirilmak istenmesidir (Adorno, 2007:
202).

Mesela bu bahsettigim problemler sadece bolgede kalmiyor. Evet Kiirtlere karsi bir
otekilestirme var ama bu étekilestirme Mardin’den kalkip batida bir yere gittiginizde bu sefer
de Mardin kimligiyle karsimiza ¢ikiyor. Son olarak sunu séylemek istiyorum. Sunu kesinlikle
unutmayin hocam, artik burada biitiin kiiltiirler risk altinda. Ben mesela bir Kiirt olarak
sizinle Kiirtce degil, Tiirk¢e konusuyorum. GI0(E,48, Catom Calisani, Lise Mezunu,
Kiirt/Miisliiman).

Reklam ilk baslarda tiiketim i¢in bir yol gostericiyken, simdi biitiin hersey i¢in yol
gosterici haline gelmistir. Bu farkliliklara bagh olarak reklam, kiiltiirel {irtinleri kendisine
benzemeye zorlamistir. Hatta cogu zaman kiiltiirel iirlinlerin reklamlarla kaynasip kaybolmast
siradan bir hal almistir (Adorno, 2011: 100). Tiiketim kiiltiiriiniin yayginlagmasi ile birlikte
yerel kiiltiirler daha ¢ok asinmaya baglayarak; giderek kendi 6zlerinden ve ait olduklar

yerlerden uzaklasarak, yersiz-yurtsuzlagmiglardir.

Din turizmi basladiktan sonra Mardin’i de parlattlar. Ilk baslarda gercekten giizel
amaglar igin gelenler oluyordu. Simdi ise mesela ¢ok kez sahit oldum “Aa bak burada
cekilmisti o boliim” deyip resim ¢ektiriyorlar. Sahmeran ticareti de yeni bagladi mesela o da
yoktu. Simdi sahmerant tablo yapan tepsiye isleyen ustalar tiiredi. Bir de bizim Araplar tok
saticidir biraz ve ¢ok da ¢alisma taraftart degiller yani. Mesela is var diyorsun ama gelip
yapmuyor. Fakat Kiirtler 6yle degil direk kosuyorlar. Mardin’e 6zgii bir kiyafet de mesela dyle
bir kiyafette yok ama diziler 6yle bir tanitti ki; yoktan var ettiler artik ¢esit ¢esit salvarlarimiz

fistanlarimiz var! GI18(E, 42, Doktor, Arap/Miisliiman).

Reklam, tiiketimin basatlastigi bir toplum i¢in ekonomik oldugu kadar kiiltiireldir de.

Adorno’ya gore reklami “kiiltiir endiistrisinin yagam iksiri” olarak nitelemek miimkiindiir
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(Adorno, 2011: 101). Reklam bireylerin daha ¢ok aligveris yapmalarini saglayarak, onlarin

kiiltiir endiistrisine entegrasyon siirecini hizlandirir.
4.7. Turizm’in Sosyo-Ekonomik Yasam Uzerindeki Etkileri

Bolgenin turizm faaliyetleri, bir¢ok etnik gurubu tek bir ¢ati altinda birlestirdi. Bu
durum bolge halkini tek bir ¢cati altinda bulusturarak, birbirlerinin kiiltiirlerini pazar

ekonomisi haline doniistiirdii. G1(Erkek, 29, Yiiksek Lisans Ogrencisi, Kiirt/Deist).

Kose’ye gore kiiresellesmenin ¢ok hizli arttig1 giiniimiizde daha fazla standartlagsma,
tek-tiplesme beklentileri de artmustir. Ancak kiiresellesme ve bunun sonucunda beklenen
benzerlikler bir yandan artarken, diger taraftan yerelligin daha fazla kendini gdstermeye
basladig1 da gozlemlenen bir gergektir (Kdse, 2006: 15). Bu baglamda K6se’ nin aktardiklarini
biraz daha ilerleterek turizm agisindan parlatilan Mardin imajinin, bolgedeki yerel kiiltiirlere

kars1 olusan ilgiden kaynakli oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Kentlesmenin en basindan beri en yogun olarak yasandigt Mardin’de mesela ornek
vermek gerekirse ilk iiniversite, ilk genelev Tiirkiye 'de Mardin’de agilmistir. Bunun sebebi
Mardin biiyiik bir ticaret merkezidir. Mesela alkol kiiltiirii, bolgede bir¢ok yerde yokken
Mardin’de ozellikle sehirli Araplarin diigiinlerinin ¢ogu ic¢kilidir. Diigiine ¢agiriyorsun,
rakini sen gotiiriiyorsun, mezesinin, sebzesinin, meyvesinin diigiin sahibi hazirlyyor. Kendi
ozel fikrim olarak; icki icilen kiiltiir ¢cok ilerici bir kiiltiirdiir. Yani icki i¢gme adabi, beceri
gerektiren bir adaptir. O adabi gerceklestirebiliyorsan, o ortamin igine girersin. Tabii bu
alkol kiiltiiriiniin  yayginlik  gostermesinin  sebebi; Tabii ki de burada yasayan
gayrimiislimlerdir. Buradaki Miisliimanlarin, gayrimiislimlerin i¢ ice yasamast ve burada
tiretilen garap ve tarihin ilk biralarimin bu topraklarda iiretilmesi; bu kiiltiiriin Mardin’e
hdkim olmasimi saglamistir. Giiniimiizde Mardin merkeze yani sehre yakin olan koylerde, o
kiiltiir  farkli sehre wuzak olan koylerde ise daha farkli bir sekildedir. G2(E,67,Tas
Ustasi/Ahsap Yakma, Kiirt/Miisliiman).

Modernlesme her sey gibi sehirlerin de yapilarini degistirmistir. Modern sehirler;
kimligin, kiiltlirin, yasam tarzlarmin birbirine karistig1 kimi zaman c¢atistig1 alanlar haline
gelmislerdir. Modern sehirlerde yasayan bireyler i¢in sehir yer/mekan olmanin da Gtesine
gecerek, kiiltiirel cesitlilik, aidiyet, farkli yasam bi¢imlerinin ortaya ¢iktig1 yerler haline

gelmistir.
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Buradaki degisim, disardan gelen yabancilar, yatirimcilar, turistler ve 6grencilerle

basladi. G3(E, 26, Ogrenci/Esnaf, Kiirt/Miisliiman).

Kiiresellesme ve turizmin etkisiyle birlikte Mardin’e disardan gelen insanlarin sayis1
oldukca ¢ogalmistir. Turistik gezilerin yani1 sira egitim ve gorev amacli Mardin’e gelen bolge

disindaki insanlar da Mardin’deki degisimde rol oynamaktadirlar.

Mesela bir tanesi var isim vermeyeyim Miisliimandwr ama miisterilere diyor,
“Stiryani’yim.” Swf sarap satmak icin. Ekonomi adina burada haram, helal, cennet,
cehennem yok. Stiryani ¢oregini bir tane Siiryani tek yapryor su an, geri kalaninmin hepsini
Araplar yapiyor. Simdi artik buralar siit limansa ekonomi ve ticaret yiiziindendir. Ama ne
olursa olsun Mardin merkez Kiirtleri sevmiyor, Irk¢ilik yapiyorlar hep. G4(E, 30, Esnaf,
Ermeni/Ateist).

Bireylerin yasamak adina gerceklestirdigi her tiirlii ugrasi ve ¢irpinis, kiiltiir
endiistrisinin kullandi81 araglar haline gelmistir. Kiiltiir endiistrisi bireylerin en kutsallarini ve

en mahremlerini kullanarak beslenir.

Acgtk¢ast bu konudan da ¢ok rahatsizim. Neredeyse her seyimizi ticaret igin
metalastirdilar hatta olmayan seyleri bile uydurup bizim diye pazarliyorlar. Yok Siiryani
kahvesi, yok Siiryani ¢oregi, yok Stiryani nazarligi;, bu arada o nazarhigin bizim kiiltiiriimiizle
hi¢bir alakasi yok fakat bizim diye turistlere pazarliyorlar. Bunun disinda Mardin deki yemek
Kiiltiiriine gelirsek tatlar birbirine ¢ok yakindwr diyebilivim. Bizim Stiryani kiiltiiriine ait
yvemeklerden konusacak olursak mesela dobo var; buttan yapilan bir yemektir. Sarabimiz
Stiryani sarabi; Gergekten hakkini vererek yaptigimizi diistiniiriim sarabin. Ama artik oyle
bir ticaret metasina dondii ki Stiryani sarabim, Siiryani olarak satan ¢ok az insan var artik.

G5(K, 25, Issiz/Universite Mezunu, Siiryani).

Kitle iletisim araglar1 sanati, dini, felsefeyi, siyaseti birbirine karistirarak bu kiiltiir
sahalarini bir ticari bigime indirgemektedir. Ona gore ruhumuzun derinliklerine seslenen
miizik bile artik ticari bir gaye tagimaktadir. Artik sadece aligveris onemli bir hal almig, Bunun
disinda kalan her sey onemini kaybetmeye baslamistir (Marcuse, 2015: 76). Kapitalizm ile
birlikte bir endiistriye doniisen kiiltiir; bireylerin normal yasamlarinda kullandiklar1 en basit
nesne ve objeleri dahi birer metaya doniistiirerek pazarlar. Bu siire¢ kapitalist sistemin kendini

yeniden iiretebilmesine bir araci olarak katki saglar.
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Demir ve Unal “Comakdag-Kizilagag Uzerine Sosyal ve Kiiltiirel Bir Degerlendirme”
adli eserlerinde su degerlendirmelerde bulunurlar; “Ornegin kdyiin meshur geleneksel
dort(bes) gilinliik diigiin adetleri “temsili” olarak 2-3 saatte gelen turistlere sergilenmektedir.
Bu durumun olumlu taraflar1 yaninda bir¢ok olumsuzlugu da beraberinde getirdigi(getirecegi)
gozden kacirilmamaktadir. Ilk olarak, kdyde yapilan bu temsili gosteriler aslindan ve gercek
anlamindan uzaklagsmaktadir. Adetlerin-geleneklerin ne zaman, nigin, hangi gerekgelerle
yapildig1 ve ne anlama geldigi tam olarak verilememektedir. Dolayisiyla bu gosteriler
gercekliklerinden uzak ve yapay bir hal almaktadir. Bu durum koyliiniin sahip oldugu kiiltiirel
degerlerin bir yandan korunmasina, yasatilmasina bir anlamda yardimci olurken diger yandan
da bu geleneklerin zihinlerde anlamini, gercekligini kaybedecegi tehlikesini dogurmaktadir.”
(Demir ve Unal, 2005: 170) Bu baglamda bu degerlendirmeden hareketle Mardin'de de bu
duruma benzer bir durumun s6z konusu oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kiiresellesme ve
turizmin olumlu taraflari yaninda siiphesiz bir¢ok olumsuzlugu da beraberinde getirmektedir.
Mardin'in tanitilmasi, turizmin gelismesi ile Mardin'deki insanlara yeni ekonomik kapilarin
acilmasinin yani sira bir endiistriye doniisen kiiltiirel {irtinler ve Mardin'e ait olmasa dahi
Mardin’e aitmis gibi pazarlanan iiriinler, kiiltiirel agidan bir¢ok kayip ve yanlisi beraberinde
getirmektedir.

Yemek kiiltiirti de kiiltiiriin 6nemli bilesenlerinden bir tanesidir ayn1 zamanda yeme-
icme kiiltiirli glinlimiiz diinyasinda kiiltiir endiistrisinin en iyi isledigi alanlardan bir tanesidir.
Yeme-igme kiiltiirdi, kiiltiir endistrisi ile birlikte bir beslenme ritiielinin disina ¢ikarak ticari

bir meta haline almistir.

Mardin’den ne bekledigine bagl olarak degisiyor insanlarin kaderi. Mesela komsun
ne yapuyor, onun nesi var diye siirekli kurcalar hi¢chbir sey yapmazsan aci ¢ekersin tabi. Bence
su an artik ¢ok daha iyi bence. Baski yok, herkes kendi derdinde para pesinde. Turizm,
tiniversite ve para Mardin’in yeni imajimin mimarlart bunlar bence. G18(E, 42, Doktor,

Arap/Miisliiman).

Gergeklestirilen goriismelerde kimi goriismecilerimizin turizmin bdlge iizerinde
olumlu etkilerinin oldugunu sdylerken kimi goriismecilerimiz de turizmin bolgede olumsuz
etkilere yol actiginm1 sdylemislerdir. Cenaze ve bayram torenleri konusunda ise
goriismecilerimizden gelen herhangi bir olumsuz goriis olmamakla birlikte biitiin etno-dinsel
kiiltiirlerin cenaze ve bayram ritliellerine katilim sagladiklart ve saygili olduklar

belirtilmistir.
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5. SONUC

Bu calismada kiiltiir, kimlik ve kiiltlir endiistrisi kavramlar1 géz oniine alinarak bu
kavramlarin Mardin Kent Merkezi’ndeki Kkiiltiirlerarasi iletisim ve iligkilere yansimalari
incelenmeye calisilmistir. Kimlik ve kiiltiir iliskisinin gozlemlenebilecegi en iyi alanlarin,
kiiltiirler arasi iliskiler ve iletisim oldugu kabul edilmistir. Ciinkii kimliklerin ve kiiltiirlerin
temasa gectigi yani karsilastigi alanlarda sinirlar ortaya ¢ikar. Ortaya ¢ikan bu sinirlar, bizlere
kimligi ve kiiltiirii belirleme olanaklar1 verir. Kimlikler ve kiiltiirler iletisim sayesinde yeniden
yaratilirlar. Kimlik, etkilesim ile yani “6teki” ile bigimlenir bununla birlikte her birey, kimligi
sosyal olarak insa eder ve diizenler (Assman, 2000: 28). Kiiltiirlerarasi iletisimdeki siirlarin
g0z Oniine alinmasi; bizlere kimlik, kiiltiir ve kiiltiir endiistrisi kavramlarinin birbirleri ile ne
sekilde iliskilendigini ve Mardin’de yasayan bireylere ne sekilde yansidigini inceleme imkani
vermistir. Sosyal etkilesim kiiltiiri yaratir, kiltlirtiin tek olarak belirleyiciligi ve
tanmimlayiciligi yoktur. Bireylerin sosyal eylemlerdeki manay: kavrama ve bu eylemleri
anlamlandirma yetenegi kiiltlirlin ortaya cikmasini saglar. Tomlinson’a gore ekonomi,
bireylerin mallar1 nasil iirettigi, takas ettigi ve tiikettigi ile, politika iktidarlarin toplumda var
olma, yayilma ve gii¢lenerek isleme hareketleri ile, kiiltiir ise bireylerin bireysel ve grup
olarak, birbirleri ile iletisim halinde hayatlarina ne sekilde anlamli kildiklar1 ile alakalidir
(Tomlinson, 2004: 33). Burada yapmaya calistigimiz kiiltiir ile ilgili tanimlar kiltiiriin,
kiltiirel farklarin ve bu farklar sonucunda olusan kimligin, kiiltiirlerarasi iletisimde olusan

anlamlar yoluyla var edildigini agiklamay1 amaglamaktadir.

Bu noktada kimlik ve kiiltiir iliskisini daha iyi anlamak adina kimlik kavramindan
biraz daha bahsetmek gerekmektedir. Stuart Hall, kimligin duragan bir yapida olmadigini,
kimligin bir gergeklik degil, bir iliskisel insa siireci oldugunu soyler (Hall, 1998: 225).
Castells ise bu tanimi biraz daha genisleterek ii¢ farkli kimlik insa sekli oldugunu sdyler.
Bunlar1 mesrulastirici kimlik, direnis kimligi ve proje kimligi olarak siralar. Mesrulastirici
kimlik; baskin kiiltiiriin egemenlik alaninin genisletilmesini, direnis kimligi; egemen baskin
kiiltir tarafindan degersiz damgasi goren ve diglanan alt kiiltiirlerce insa edilmesini, proje
kimligi ise toplumsal aktorlerin istenilen kiiltiirel 6gelerle konularini belirlemelerini ve var
edilmesini belirtir (Castells, 2005: 14-15). Bu baglamda Castells’in yaptigi bu ti¢ farkli kimlik
insa seklinin sabit bir yapiya sahip olmadiklari; tarihsel siirec ile birlikte direnis kimliginin,
proje kimligine ve proje kimliginin ise mesrulastirict kimlige dontisebilecegi veyahut bunlarin

tam tersi siire¢lerin de gergeklesebilecegi de géz 6niinde bulundurulmalidir. Kimlik ve kiiltiir
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mutlak karsitlik ve hiyerarsi kuran ayrimlara sahip degillerdir. Ciinkii; kimlik ve kiiltiir, esnek
ve gecisken simirlara sahiptirler. Farkli kimlik ve farkl kiiltiirler igerisinde ortaya ¢ikan

ayrimlar, iletisim yolu ile kuruldugu gibi yine iletisim yoluyla ortadan kalkabilir.

Bu noktada arastirma sahamizda Siiryani goriismecilerle gerceklestirdigimiz
goriismelerde, Siiryani kiiltiirel kimligini olusturan “dini inang” etkeninin, Siiryani kiiltiirel
kimliginin sinirlarmi belirledigi gibi ayni zamanda karsitlik kuran ayrimlarinda “dini
inang”tan kaynaklandig1 goriilmektedir. Kiirt ve Ermeni goriismecilerde ise kiiltiirel kimlik,
etnik aidiyet kapsaminda gelismekte ve bir “direnis kimligi” olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
“Kendi kiiltiirtinii yagsayamama”, “ana dilini konusamama” gibi Kiirt ve Ermeni gériismeciler
tarafindan dile getirilen vurgular; kiiltiirel kimligi koruma ve yasatma adina 6zellikle Kiirtler
tarafindan daha ¢ok bagvurulan yollar olarak goziikmektedir. Arap goriismeciler ise Kiirtler
ile simir ve ayrimlarini etnik ve siyasal agilardan, Siiryani ve diger kiiltiirel etkinlikler ile
genellikle etnik ve dini agilardan olusturmuslardir. Bu noktada sunu belirtmekte yarar vardir;
bazi Arap goriismecilerin de belirttigi tizere Araplar Tiirkiye'nin Siyasal gelismelerini
yakindan takip etmekte ve siyasi iktidarlarla genellikle ¢ok paralel bir ¢izgi ¢izmektedir.
Siyasi fikirler noktasinda Siiryani, Ermeni ve Kiirt gériismeciler birbirlerine daha yakin yani
mevcut siyasi iktidardan uzak bir goriintii sergilerken, Arap goriismeciler ise daha yakin bir

goriintii sergilemektedirler.

Buraya kadar degindigimiz kimlik kiiltiir ve bunlara bagli olarak gelisen kiiltiirler arasi
iletisimin Mardin kent merkezinde yasayan gruplar arasinda farklar ve sinirlar olusturdugu
goriilmektedir. I¢cinde bulundugumuz dénemde “cogulculuk”, “cokkiiltiirliiliik”, “farklilik”
vb. kavramlardan sik¢a bahsedilmektedir. Fakat buna karsin yine de kiiltiirler ve toplumlar
aras1 benzerlikler olduk¢a fazlalik gostermektedir. Bu durumu anlayabilmek adina kiiltiir

endiistrisi kavramini iyi anlamak olduk¢a énemlidir.

Kiiltiir endiistrisi, tiiketim kiiltiiriinii yayginlastirarak, hepimizin ve kullandigimiz her
seyin birbirine benzedigi bir diinya yaratmak amaci tasimaktadir. Giiniimiizde kiiltiir
Endiistrisi ile birlikte {ilkeler, sehirler ve hatta insanlarin hepsi birbirine benzer goriintiilere
biirinmiislerdir. Hayatimizdaki her seyi ekonomiye endeksleyen kiiltiir endiistrisi, ilk bakista
sosyal anlamda esitlik¢i bir yap1 olusturuyor ve bireylesmeye destek veriyor iddiasi tasiyor
gibi bir goriintli sergilese de aslinda bunun tam aksi bir konumda bulunmakta ve San ve
Hira’nin vurguladigi gibi bireyi seylestirerek/nesnelestirerek makinanin bir dislisi konumuna

indirgemektedir (San ve Hira, 2004). Horkheimer giiniimiizde tek tek bireylerin hayatlar1 da
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gecmiste Ozel diinyalarini olusturan ne varsa rasyonellestirmeye ve planlamaya dahil
edildigini soyler. Ona gore artik bugiin, bireylerin var olabilmek adina sisteme uyum
saglamasi gerekmektedir. Toplumun kagacak hicbir yeri kalmamustir. Bireyleri buna mecbur
kilan ise bilingli bir azinlik grubun planlayarak iirettigi ve her an yeniden trettigi kiiltiirel

tirtinlerdir (Horkheimer, 1996: 122).

Kiiltiir endiistrisinin amaglarinin basinda kapitalizmin tahakkiimiinii yayginlastirmak
ve bireylerin kiiltlirel degerlerini metalara doniistiirmek gelir. Bernstein’e gore kiiltiir
endiistrinin bireylerin ve toplumlarin iizerinde bu kadar etkili olmasinin esas sebebi; mevcut
durum karsisinda, bireylerin baska bir segeneklerinin var oldugu diisiincesinden yeterince
uzaklastirilmasindan kaynaklanmaktadir (Bernstein, 2007). Giiniimiiz diinyasindaki giyim
tarzlariin benzerligi, yiyecek ve igecek tercihlerinin benzerligi, dinlenme ve eglence
tarzlarinin ve spor aktivitelerinin benzerlikleri Bernstein’in isaret ettigi noktay1

dogrulamaktadir.

Kapitalizmin kurallar1 diger alanlarda oldugu gibi kiiltiir alaninda da tahakkiim
kurmaktadir. Kar1 hedefleyen bir kiiltiir piyasasi, bugiin hakim konumdadir ve bu piyasa da

sermayeyi elinde tutan azinlik gruplarca idare edilmektedir (Yaman Kurt, 2009).

Tiiketici bireyler kendilerini bos zamanlarinda bile iiretimin birligine uydurmak
zorundadir (Adorno, 2011: 53). Uretim mekanizmasina dahil olmayan bireyler yine de onlara
sunulan kiltiirel iiriinleri tiketme ve kiiltiir endistrisini gelistirmeye devam ederler. Kiiltiir
endiistrisinin giicti arttik¢a, yasami anlamli bir hale getirebilmek adina sunabildikleri
azalmaktadir. Bu durum kiiltiir endiistrisine hizmet ettigi ideolojinin i¢ini de bosaltmaktadir
(Adorno, 2011: 103). Fakat kiiltiir endiistrisi tiim bunlara ragmen etkisini korumaya devam
etmektedir. Ciinkii i¢i bos bir ideoloji, insanlara ideolojilerin ve diger yasam hedeflerinin bir
mana tasimadigi hissini vermektedir. Bireylere biiyiik hedeflerin arkasinda kosmadan, giini
kurtarmalar1 gerektigi ve bundan sonra yasamlarinin yoniinii degistiremeyecekleri kabul
ettirilmektedir. Bu durum kiiltiir endiistrisinin yeniden tiretimi i¢in muhtesem bir durumdur.
Adorno’ya gore Kiiltlir endiistrisi ayn1 zamanda tiiketicilerin hepsinin zararina olacak sekilde
birlestirmekte ve benzestirmektedir (Adorno, 2011: 110). Bu benzesme ayni zamanda biitiin

kiltlirleri birbirine benzetme gorevini de iistlenmektedir.

Mardin’de ticari kaygilar karsisindan uzun yillar boyu korunan Kiiltiirel degerler terk

edilmeye baslanmis, daha dnce “6teki” diye konumlandirilan kiiltiirler, ekonomik kazang elde
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etmek adina geg¢ici/ yalan da olsa benimsenmeye baslanmistir.

TV, Medya ve reklamcilik yoluyla parlatilan Mardin, kiiltiir endiistrisinin gozde
mekanlarindan biri halini almistir. Yapilan goriismelerde goriismeciler, baslangicta bu isten
memnun olduklarini fakat daha sonra bu durumun ¢igirindan ¢ikarak, farkli bir hal aldigini

belirtmislerdir.

Turizmin bdlgede artis gostermesi ile birlikte Mardin'e ait olmayan birgok iiriin bagka
bolgelerden getirilerek pazarlanmaya baslanmustir. Izmir, Istanbul, Ankara gibi biiyiik
sehirlerden getirilen glimiis, bakir, kumas vb. malzemeler sanki Mardin'e 6zgii iirlinlermis
gibi pazarlanmaktadir. Turizmden once sayilar1 ¢ok az olan kuruyemis diikkanlarinin
sayisinda da biiyiik artiglar olmustur. Bunun yani sira kahve, sabun, baharat gibi tirtinler de
Mardin ile hig ilgisi olmasa dahi sanki Mardin'e 6zgii iiriinlermis gibi satilmaya baslanmis ve
bu iirlinlere ait diikkkanlarin da sayist oldukg¢a artmistir. Bolgede Siiryani kiiltiiriine ait olan ve
gecmiste Siiryani, Keldani ve Ermeniler tarafindan ibadet ve kendi icecek ihtiyaclar
dogrultusunda iiretilen saraplar; giinlimiizde kiiltliir endiistrisinin metalastirdig1 kiiltiirel
tiriinler kervanindaki yerini almig ve daha da ilging¢ olan kismi ise Miisliimanlar tarafindan
daha ¢ok satilan bir {iriin olmustur. Siiryani sarabini satan Siiryani satici sayisi, Miisliiman
saticilarin sayisindan oldukca azdir. Arap, Kiirt, Stiryani, Ermeni ve neredeyse goriisme
gerceklestirdigimiz biitiin goriigmeciler, yukarida degindigimiz “her seyin metalastirilmasi”
durumunun giderek can sikict olmaya basladigimi ve biitiin kiiltiirlerin tehlike altinda

oldugunu vurgulamislardir.

Gorlismeciler giinlimiizde bu kadar farklh kiiltiirtin Mardin'de bir arada yagamasini
saglayan etkenin genellikle ekonomi oldugunu dile getirmislerdir. Kiiltiir endiistrisinin
aynilagtirma silah1 olarak tanimlayabilecegimiz “moda”; Biitiin herkesin ne giyecegine karar
verirken Bunun disinda kalan kiiltiirel 6gelerin ise “cagdist ve demode” olarak gdstererek
insanlarin kendi kiiltiirel {irlinlerinden uzaklagsmalarini saglamaktadir. Bu durum ayni
zamanda bireyin kendisine yabancilasmasina da neden olmaktadir. G8’in sdyledigi; “Ne
bileyim insanlar salvar giyince, basina bir sey takinca; dalga gegilir, diglanir diye korkuyor.”

Sozleri de bu durumu agiklar niteliktedir.

“Herkesin birbirine benzemesi”, “tek tiplesme”, ‘“geleneklerden vazge¢me”,
“kiiltiirtinii koruyamama” vb. sdylemler goriismecilerimiz tarafindan sik¢a dinlendirilmis ve

rahatsizlik veren bu durumun turizm ve ticaretten kaynakli oldugu vurgulamiglardir. Birgok
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goriismeci tarafindan eskiden ortaya ¢ikan ayrim ve ¢atismalarin sebeplerine “etnik”, “dini”
ve “politik” sebepler gosterilirken giiniimiizde bu ¢atisma ve ayrimlarin neredeyse ortadan
kalktig1 vurgulanmig ve sebep olarak ekonomi ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan “giinii

kurtarma telas1” gosterilmistir.

Goriismecilerimizin vurguladiklar: bir diger nokta ise gecmisteki ticaret anlayisinin
daha etik/ahlakli temellerde yiikseldigi fakat gilinlimiizde ise ticaretin etik/ahlaktan
uzaklastigidir. Mardin'de ticaret adina herkesin her seyi yapabilecegi, bir¢ok goriismeci

tarafindan tekrarlanmgtir.

Kiltiir-kimlik 1ligkisi baglaminda ortaya ¢ikan sinir ve ayrimlar, kiiltlir endiistrisinin
devreye girmesiyle goriinlirliiklerini kaybetme noktasina gelmektedir. Kiiltiir ve kimlik
iliskisi bireylere ve gruplarma birer 6zgilinliik saglarken; kiiltlir endiistrisi verileri ve

gruplarini aynilastirma amaci tagimaktadir.

Sonug olarak denilebilir ki biiylik hedefler pesinden kosmadan, giinii kurtarmanin
derdine diisen Mardin’in farkli kiiltiirlerinden insanlari; bir yandan kiiltir ve kimlik
kavramlar1 arasindaki etkilesimden dolay1 belirli ayrimlar ve smirlar olusturup bunu
korumaya ¢alisirken diger yandan ise kiiltiir endiistrisinin acimasiz hakimiyeti altinda bir¢ok
kiiltiirel degerlerini kaybederek ve birgok kiiltiirel degerlerinin birer meta haline gelisini
gorerek tektiplesmeye/aynilagsmaya basladiklar1 goriilmektedir. Bu aynilastirma politikasi,
ayni zamanda biitiin kiiltiirel degerleri seylestirme/nesnelestirme eylemi igerisindedir.
Dolayistyla bu durum Mardin diizleminde farkli kiiltiirlere ait biitiin bireyleri ¢arkin birer
dislisine katarak, kendilerine yabancilagmalarini saglamaktadir. Aynilasan ve giinii kurtarma
ugrasisi i¢inde olan insanlar, farkli ugraslara kalmayan vakitlerinden kaynakli olarak,

“hosgorii kenti Mardin” sOyleminin/ reklaminin birer figiiran1 olarak kalmaktadirlar.
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7. EKLER

EK 1. Fotograflar

1 Eski Mardin Ara Sokaklar

2 Abbara Ornegi
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3 Eski Mardin ara sokaklar: ¢ok dar ve dik sokaklar oldugundan yiik tasimalart bazi
noktalarda atlar ya da eseklerle yapilmaktadir.

4 Merdivenli dik bir sokak 6rnegi ve kapuya iglenmis Sahmaran figiirii
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6 Bir kafenin duvarindaki Frida Kahlo Tablosu
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8 Mardinle ozdeslesen iiriinlerin satildigi bir ¢arsidan sabah gériintiisii
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9 Eski Mardin ana cadde tizerindeki bir sabun diikkdani

10 Mardin ya da Siiryani Sali diye pazarlanan iiriinler
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11 Siiryani Salr diye pazarlanan bir iiriin ornegi

12 Mardin Artuklu Universitesi Sosyal Tesisi ve Konaklama Oteli
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13 Mardin Kalesi: Mardin'de yapilan alan arastirmasi siiresince restorasyon ¢alismalar

yapilmasindan dolay kaleye gidilememistir.

14 Mardin Ovasi: Diizliik ve gokyiiziiniin kesisim noktasimin denizi andirmasindan dolay:

Mardinliler bu goriintiiye Mardin Denizi de demektedirler.
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16 Eski Mardin ve Yenisehir karsitlastirmalari
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