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OZET

SEKULERLESME TARTISMALARI SURECINDE TURKIYE’DE
DINDARLASMA SURECINE DAIR BiR DEGERLENDIRME

Mehmet SEMERCI

Yiiksek Lisans Tezi, Sosyoloji Anabilim Dali
Tez Damgmant: Prof. Dr. Kayhan DELIBAS
2019, X111 + 85 sayfa

Tez konusu olarak sekiilerlesme tartismalar1 siirecinde Tiirkiye’de dindarlasma
slireci secilmistir. Son yirmi otuz yillik siiregte tiim diinyada dindarlagsmanin arttigina dair
yogun tartismalar siiriip gitmektedir. Bu tartismalarin 1990’11 yillarin ortalarindan itibaren
tilkemizde de fazlasiyla yagandigina taniklik etmis bulunuyoruz. Bu ¢alismada Cumhuriyet
Tiirkiye’sinin, Osmanli’dan devraldigi aydinlanmaci, modernlesmeci, sekiiler, laik toplum
kurgusunun geldigi toplumsal durumu goérmek amaglanmigtir. 1980’lerden itibaren
kapitalizmin en son uygulamasi olan neoliberal politikalar Tiirkiye’de de uygulanmaya
baslanmigtir. Buna bagli gelisen kirdan kente gogiin artmasi, gecekondulagma, koksiizlesme,
geleneksel dayanigma aglarinin ¢okiisiiyle ortaya cikan boslugun modern kurumlarca
karsilanmasindaki eksiklikler hem &zel hem de kamusal alanda dine yonelimi artmustir.
Diinyada yiikselise gecen dine doniis-dine basvuru- ile birlikte {ilkemiz 6zelinde dinin
toplumsal goriiniirliigiiniin ve etkilerinin arastirilarak ortaya c¢ikarilmasi bu tezin temel

amacini olusturmaktadir.

Aragtirma stratejisi olarak arastirma problemimizin yapisina en uygun olan nitel
aragtirma yontemi kullanilmigtir. Nitel arastirmanin alt ¢alisma gruplarindan “betimsel
aragtirma” teknigine uygun toplamda 27 goriismeci ile yiiz yiize gOriisme
gerceklestirilmigtir.  Aydin  6rnekleminde bizim temel arastirma yontemimiz olarak
belirlenmistir. Sahada elde edilen verilerin tekrar etmeye basladiginda goriismeler
sonlandirilmistir.  Mevcut literatiir, bilimsel ¢alismalar ve ¢esitli dokiimanlar da

analizlerimizde kullanilmistir.

Sekiilerlesme tartismalar1 ekseninde Tiirkiye’de goriilen dindarlagsmanin arkasindaki

nedenler tartisilarak, Tirkiye’deki dindarlasma gerceginin diinya genelindeki dindarlagsma



stireciyle bagintisin1 anlamak ve Tiirkiye’de yasanan toplumsal degisimin dindarlagma-

sekiilerlesme tartigsmalar1 baglaminda anlamaya calisilmistir.

Bulgularimiz arastirmamizin baslangicinda ortaya konulan gozlemlerimiz ve
sayiltilarimiz1 biiyiik oranda dogrular niteliktedir. Buna gore tiim diinyada oldugu gibi
Tirkiye’de de dindarlasmanin arttigi, dine yoneliminin oldugu goriliiyor, ancak,
‘goriintirligii’ artmig olan bu dindarlagsmanin muhtevasi hususunda ayni seyi sdylemek pek
miimkiin gériinmemektedir. Yani goriiniirde artan dindarlasmanin nitelik anlamda Islam’a

uygunlugu tartisma konusudur.

ANAHTAR SOZCUKLER: Din, Dindarlasma, Dini Kimlik, Laiklik, Modernlesme,
Muhafazakarlik, Sekiilerlesme.
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ABSTRACT

AN ASSESSMENT OF THE SECULARIZATION DEBATE IN THE
PROCESS OF INCREASING RELIGIOUSNESS iN TURKEY

Mehmet SEMERCI

MSc Thesis at Sociology
Supervisor: Prof. Dr. Kayhan DELIBAS
2019, XI1I + 85 pages

As a research topic for this MA thesis we have chosen the topic of "an assessment of
the secularization debate in the process of growing religiosity in Turkey. There has been
intense debate over the last two decades of increasing religiousness around the world. We
have witnessed that these debates have taken place in our country since the mid-1990s. In
this study, we want to find out the social structural changes, happened in the last two
decades, in relation with the Enlightenment, modernization, secularization and laicity in
which Turkish Republic took over from the Ottoman Empire. The implementation of
neoliberal economic policies by the decisions of 24 January (1980) has resulted in wide
results not only in the economic field but also in the social, political and cultural fields as
well. Due to factors such as the increase in rural to urban migration, slum, rootlessness, and
the failure of the modern institutions to fill the gap caused by the collapse of the traditional
solidarity networks, the tendency towards religion has increased in both private and public
spheres. The foremost aim of this thesis is to investigate the social visibility and effects of
religion in our country, together with the application to religion / rise to the rising religion in

the world.

The qualitative research method was used as the research strategy which is most
suitable for the structure of our research problem. Face-to-face interviews were conducted
with a total of 27 interviewers who were eligible for “descriptive research technique. Aydin
was chosen as our main research cite. The interviews were terminated when the data
obtained in the field started to repeat. Existing literature, scientific studies and various

documents are also used in our analysis.

The sociological reasons behind the process of increasing religiousness,

conservatism and real nature of this debates have been discussed. At the same time, we have

Vil



investigated the relationships between the increasing religiousness in Turkey and in the
world. Also, the relationship between social change and increased piety experienced on-

secularization debate in Turkey it was examined in the light of qualitative data.

Our findings confirm our observations and assumptions at the beginning of our
research to a great extent. According to that, it seems religious piety have been increasing in
Turkey as well as all over the world, however, it does not seem possible to say the same
about the content of this piety, whose ‘visibility’ has increased. In other words, the

appropriateness of the apparently increasing religiosity to Islam is a matter of debate.

KEY WORDS: Religion, Piety, Religious Identity, Secularism, Modernization,

Conservatism, Secularization.
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ONSOZ

Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulusundan itibaren modernlesme ¢abalarindaki sekiiler
uygulamalar geleneksel bir toplumdan kurtulma gabalar siirekli tartisilmis ve elestirilmistir.
Modernlesmenin karsit1 geleneksel toplumun Tirkiye’deki goriiniirliigii din  temelli
muhafazakarliktir. Diinya genelinde dine basvuru yenidiinya diizeninde ideolojik bir aygit
olarak kullanildig1 sosyolojik gergekliktir. Tiirkiye’nin de bu kiiresel uygulamadan bagimsiz
davranabilecegini s6ylemek ger¢egi yadsimaktir. Sekiiler uygulamalarda bumerang etkisini
goriildii, benzer durumun dindarlagma siireci i¢inde gegerli olabilecegi diisiiniilmelidir. Bu
tez, Aydin ilinde katilimcilarin algilar1 ve bizzat kendilerinde gozlemledikleri dindarlagma
veya sekiilerlesme egilimleri basta olmak tizere, literatiirde olan ulusal ve uluslararasi saha
caligmalarindan da yararlanarak kamusal alandaki dindarlasma goriiniirliikleri ve
nedenlerini nitel arastirmanin imkan verdigi 6l¢tide yalin olarak ortaya koymaya galisarak
son donemin sosyal bilimler galisma alanindaki belki de en popiiler tartismasi olan

dindarlasma olgusuna katki sunmaya calistik.

Tezimin her asamasinda biiyiikk emegi gegen degerli hocam bilim insan1 Prof. Dr.

Kayhan DELIBAS’a sonsuz tesekkiirlerimi borg bilirim.

Sevgili esim Canan SEMERCI ye tezin fikri temelinde ve yaziminda yaptig1 degerli
katkilarindan dolayr minnettarim. Evlatlarim Demir ve Doga, onlara ayirmam gereken

zamanin bir boliimiinii anlayisla bana devrettikleri igin sizlere minnettarim.

Mehmet SEMERCI
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GIRIS

Yasadigimiz zaman diliminde toplumlarinin yasadigi hizli degisim ve doniisiim
sosyal, siyasal, ekonomik pek ¢ok alan1 kapsamakla birlikte dinsel alandaki degisimlerin de
yeni donemde oldukga etkili olacag: sinyalleri vermektedir. Diinya toplumlarinda yasanan
degisim bi¢imleri, Castells de ag toplumu, Lyotard de post modernite, Bell’de sanayi sonrasi
toplum, Giddens’ta ge¢ modernite vb. adlandirilmaktadir. Yasadigimiz donemi anlatan tiim
betimlemelerin ortak referansi 19. yiizyil ile baslayan ve toplumsal, ekonomik, sosyal,
siyasal ve dinsel her yapiyr geri doniilemeyecek bigcimde degistiren olusumlardir. Bu
degisim siireci geleneksel olanla dogmanin karsisina 6zgiir diisiinceyi ve rasyonaliteyi
yerlestirmistir. Din kurumu degisim siirecinden en ¢ok etkilenen alanlardan biri olmustur.
Din, 19. yiizyildan itibaren sosyal, siyasal ve ekonomik otorite konumunu birakmaya

zorlanip, yalnizca uhrevi otorite olmakla siirli konuma getirilmistir.

Ideolojilerin 6nemini yitirdigi tartismalarmin yapildigi dosnemde kimlik insalarinin
goriliir olusu, toplumlarin kimlikler {izerinden yeniden sekillendirilmeye c¢alisildig
gercekligi ve bu kimliklerin en 6nemlilerinden olan belki de en 6nemlisinin din oldugu

sosyolojik gergegini analiz giinlimiiz toplumlarin1 anlamada 6nem arz etmektedir.

Bat1 merkezli gelisme modeli olan modernitenin ulastig1 her cografyada dinin uhrevi
alana geriletilmis olmasi, rasyonel ve 6zgiir yagsamin hayatin tiim alanlarinda yer edinecegi
konusundaki ongériiler 1970°1i yillardan itibaren tartismaya acilmustir. Iddia edildigi gibi
dinin toplumsal yasamdan tasfiyesinin Tirkiye ve diinya oOl¢eginde gozlenemedigi
sosyolojik bir gercekliktir. Ozellikle 1990’lardan itibaren dini hareketlerin artis1 ile
sekiilerizm hakkindaki tartigmalar yeniden giindeme gelmistir. Baz1 sosyal bilimciler dinin
yeniden giiclendigini ve yasamin her alanmna girdigini ve moderniteyi tehdit ettigini iddia
ederken, diger yandan dinin yiikselisini modernlesmenin derinlesmesi, alternatif
modernitelerin ortaya ¢ikisi, ¢ogulcu demokratik toplumun zaferi olarak betimleyen iddialar
da bulunmaktadir. Iki iddianin merkeze aldig: nokta dinsel hareketlerin modernite karsisinda

hangi konumda bulundugu ve sekiilerizme olan etkisinin ¢éziimlenmesi ve tartigilmasidir.

Islam’daki yiikselis sadece Tiirkiye’ye &zel degildir. Islam cografyasmin genelinde
var olan kolonizm ve kolonizm sonrasi bastirilan siyasal islim Misir ve Suriye de
“Miisliiman Kardesler” Endonezya’da “Sukarno”, Cezayir de “Ulusal Kurtulus Cephesi”,

Tiirkiye’de Milli Nizam’dan Refah Partisi’ne kadarki siyasal islam temelli partilerin

1



baskilanmasia ragmen neden son yirmi yilda patladi? Sorusunun yanit1 sosyal bilimler

alanindaki en giincel tartigsmalardandir.

Genelde diinya odlgeginde “dinin” 6zelde Tiirkiye’de “Islam Dininin” kamusal
goriiniirligiiniin arttigi gergegi sosyal bilimlerin ortak saptamasidir. Tiirkiye 6zelinde devlet
aygitinin siyasal Islam &zellige sahip siyasilerce yonetilme gercegi ve bunlarin topluma olan
yansimalar1 sosyolojik birer veri olarak karsimizda durmaktadir. Siyasal Islamci devlet
aygitinin Tirkiye toplumunda yarattigi dindarlasma egilimi konunun degisik ¢evrelerce
tartisilmasina sebep olmaktadir. Bu dinsel goriintirliikler ger¢ekten “dine dair goriiniim
mii?” Bunu yasayanlar da “dindar mi1?” sorular1 genelinde Tiirkiye’de goriintirliigii artan din

olgusunun sekiilerlesme tartigmalar1 ekseninde degerlendirilmesi yapilacaktir.

Calismamiz da temel kavramlar farkli bakis agilarindan verildikten sonra, Osmanli
doéneminde imparatorlugun dagilma siirecinde baslayan geri kalmislik tartismalarinda var
olan sekiiler bakis ve karsiti dindar bakis iizerinde durulmustur. Calismamizdaki sekiiler
tartigmalar1 cumhuriyet donemine tasiyarak giiniimiize ulasilmistir. Son yirmi yildaki
dindarlagma goriiniirliikleri neo liberal politikalar paralelinde dindar kimlik goriiniirliigiiniin
artisini - Aydin  6rnekleminde derinlemesine yapilan goriismelerle anlamaya ve dini

goriintimleri sosyolojik olarak analiz etmeye calistik.



1. BOLUM
1. ARASTIRMANIN KAPSAMI

1.1. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Bu tez; sekiilerlesme tartismalar1 siirecinde Tiirkiye’de dindarlagsma siireci lizerine
bir degerlendirmeyi konu edinmektedir. Tezim anahtar kavrami olan, dindarlasma bireyin
inang baglaminda dini kendi 6zelinde yasamasinda, igsellestirmesinde Ki artig olarak degil
dinin toplum yasamindaki goriinimiindeki artis ve toplum yasamina yon vermesi anlaminda

kullanilacaktir.

Aydinlanma déneminin yarattigi pozitivist diinya goriisiiniin iddia ettigi tizere dinin
toplumsal yasamdaki etkisi geleneksel topluma gore farklilasmis degisime ugramustir.
Pozitivizmle birlikte var olan sekiilerizmin iddia ettigi, dinin toplumsal yasamdaki etkisinin
giderek zayiflayip zamanla bu etkinin kaybolacagi tezi giiniimiize kadar ger¢eklesmemistir.
Diinyada ve Tiirkiye’de son yillarda dinin kamusal ve siyasal alandaki goriiniimiiniin artigi
sekiilerlesme tartigmalarini giindeme getirmistir. Dindarlagsma egilimlerinin tiim diinyada
oldugu gibi Tirkiye toplumunda da degisik etkenlerle var olamaya basladigi sosyolojik bir
gercekliktir.

Sosyolojik bir gerceklik olarak ortaya g¢ikan “dindarlasma olgusu” Tiirkiye’de
egemen din “Islam’in” yeni gériiniimleri olarak kabul edilebilir. Kapitalizme entegre olmus
veya olmaya calisan bir Islam’dan bahsedilmektedir. Bu Islam, Ortodoks Islam degilse
nedir? Bu Islam “asr-1 saadet * déneminden farklilik gdsteriyorsa hangi kavramla
anlatilmalidir? Bu Islam, piyasaya uyumlu hale gelmis, kapitalist ekonomi ve onun ekonomi
politigi olan neoliberalizme uyumlu Islam olarak tanimlanabilir mi? Patrick Haenni’nin
kavramlastirmas ile “Piyasa Islam’1” giiniimiiz Tiirkiye’sin de ve kiiresel dlgekli Islam’m

yeni goriiniir halimidir? (Haenni, 2014: 11).

Din olgusu Islamiyet’'te tarihsel olarak devletlerle birlikte var olmus, devletin
kontroliinde bir kurum olarak varligmi toplumsal yasamda devam ettirmistir. islam dininin
bizzat devletin elinde kontroliinde olusu Osmanlidan Cumhuriyete devrolmus bir din devlet
yapilanmasi1 olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Giliniimiizde devlet mekanizmasinin kontrolii
“kendini dindar tanimlayan” unsurlardadir. Bu bakimdan dindarlasma olgusu kamuda ve

siyasal kurum iizerinden toplumda karsilik bulmaktadir. Tiim diinyada yiikselise gegen dine



doniisle birlikte Tirkiye’de de dinin tekrar etkin hale gelisi ve toplumsal goriiniirliiklerinin

belirlenmesi tezin temel amacini olusturmaktadir.

Bu tezin diger bir amaci lilkemiz gergeginde 6zellikle son yirmi yilda dindarlasmay1
yaratan nedenleri tartismak, seckiilerizm tartismalart ¢er¢evesinde sosyolojik analiz
yapmaktir. Tarih sahnesinde yeni olmayan fakat neoliberalizmle birlikte yeniden iiretilen
kimlik siyaseti ile ortaya ¢ikan dindar kimligi anlamak ta baska bir amacimizdir.

Sekiilerlesme tartismalar1 ekseninde Tiirkiye’de goriilen dindarlasmanin arkasindaki
nedenler tartisilarak, Tiirkiye’deki dindarlasma gergeginin diinya genelindeki dindarlasma
slireciyle bagintisin1 anlamak ve Tiirkiye’de yasanan toplumsal degisimi sosyolojik olarak
okumamiz miimkiin olacaktir. Tiirkiye’de, Cumhuriyetle birlikte hiz kazanan sekiiler
tutumlarin yeni goriiniimlerini gormeye caligmak da bu konuyla ilgili tartismalara katki

sunacaktir.
1.2. Arastirmanin Sorular

Yetiskin bireylerden olusan Diinya ve Tirkiye sosyal gerceginden haberdar
oldugunu diistindiigiimiiz katilimcilarin algilari, gézlemleri ve birey olarak dindarlasma

egilimlerini gérmeye calistik.

Bu c¢erg¢evede c¢alisgmada asagida yer alan sorular nitel veriler araciligiyla

derinlemesine incelenmeye calisilmaktadir:
(i) Diinyada dine olan yonelim hakkinda ne diistiniiyorsunuz?
(i) Size gore; disaridan Islamiyet’i nasil algilaniyor?

(ili) Son bes yilda iilkemizde bireylerin dini yasamlarinda meydana gelen

goriiniirlikler hakkinda neler disiiniiyorsunuz? Ne gibi degisiklikler algiliyorsunuz?
(iv) Degisim goriiyorsaniz nedeni ne olabilir?
(v) Sizin dinle ilgili yasaminizda davranis degisimleri oldu mu?
(vi) Sizdeki davranig degisimini neye bagliyorsunuz?

(vii) Bes y1l oncesine gore kendinizi daha mi dindar gériiyor musunuz?



(viii) Son yillarda Miisliiman diinyasina bakiginizda degisim oldu mu? Olduysa bu

yonelim, olumlu mu? Olumsuz mu?
(ix) Kendinizi asagidaki sifatlarin hangisiyle tanimlarsiniz?
Tiirk-Miisliiman () Miisliiman () Laik ve sekiiler () Cumbhuriyetgi ()
Baska... ()
(x) Besin alim tercihinizde “helal gida” 6nemli mi?
(xi) Alkol kullanimi hakkinda ne diistiniiyorsunuz? (saglik hari¢ goriisiiniiz)

(xii) Park, okul, diigiin, plaj, vb. kamuya acik alanlarda kadin ve erkeklerin

kendilerine ayrilmig alanlarda, ayr1 ayri vakit gecirmelerinde, son on yilda bir artig oldu mu?
1.3. Arastirmanin Yontemi ve Teknigi

Aragtirmada nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Nitel aragtirmayi bir Gist aragtirma
yontemi kabul edersek onun altinda var olan “durumsal arastirma”, “yorumlayici arastirma”,
“eylem arastirmasi”, “dogal arastirma”, “betimsel arastirma”, “kuram gelistirme” , “igerik

analizi” gibi alt calisma gruplarindan “betimsel arastirma” bizim temel arastirma

yontemimizdir (Yildirnm ve Simsek, 2011: 239). Arastirma yaklagimiz Yildirnm ve
Simsek’in agikladigi gibi “betimleme: Arastirmada toplanan verilerin, arastirma problemine
iliskin olarak neleri soyledigi ya da hangi sonuglart ortaya koydugunu on plana
cikarmaktadir.” (Yildinrm ve Simsek, 2011: 222) tanimlamasma uygun betimleme

yaklasimini kullanacaktir.

Nitel aragtirmada kullanilan veri toplama yontemlerinden olan gozlem, goriisme, ve
dokiiman analizi segeneklerinden goriisme ve dokiiman analizi kullanarak dindarlasmaya
dair verilerin dogal ortamda, gergek¢i ve biitiinciil olarak sosyal olgu diyebilecegimiz
“dindarlagmay1” arastirma evrenimiz boyutunda anlamayr ve kavramsallastirmayi

hedeflemekteyiz.

Sosyal olgularin duragan olmayislari, bir¢ogu i¢in evrensellikten s6z edilemeyisi,
bizi de nitel arastirmanin yontemlerinden olan gériisme teknigini kullanarak dindarlagsma
olgusun goreliligini ve hareketliligini, farkli algilanislari1 yakalamaya, anlamaya

calisacagiz. Dindarlasmaya dair arastirmamizla ulusal ve uluslar arasi 6lgekli arastirmalarin



nicel agirlikli istatistiki veriye dayali oluslarmin yaninda nicel-nitel karma calismalarin
varligi da s6z konusudur. Bireylerle yapilan goriismelerde agik uglu sorularla bireylerin
bakisiyla dindarlasma olgusunu gormeyi, sosyal yapiy: var eden bireyi, onun bakis agisini

ve toplumsal yapinin olusum siirecini anlamaya ve ortaya koymaya calistik.

Aragtirma verilerimizi, nitel arastirmalarda kullanilan ii¢ tiir veri toplama teknigi
olan goriisme, gozlem, yazili dokiiman inceleme iginden oncelikli olarak goriisme ve yazili
dokiiman incelemeye yoneldik. Goriisme teknigini segmedeki amacimiz sekiilerlesme
tartismalar1 paralelindeki dindarlasma olgusuna insanlarin bakigini, algilarini, duygularini
ortaya koymaktir. Yazili dokiiman inceleme teknigine basvuru amacimiz ayni zamanda
belge analizini de kapsar. Burada ki amag¢ goriisme ile elde edilen verilere destek

saglamaktadir.

Arastirmada nitel arastirmaci olarak biz, bizzat veri toplama aract durumuna
gelmekteyiz. Nitel bir arastirmaci olarak goriismelerde miimkiin oldugunca yansiz ve veri
toplanirken dogal akisi bozmadan siireci isletmeye ¢alistik. Yiiz yiize goriistigiimiiz kisileri
yizde yiliz etkilememek miimkiin degildir, bu nitel arastirmanin 6zelligidir. Arastirmada
miimkiin oldugunca nesnel tutumu elden birakmadik. Bulgularimizi agik sekilde ortaya

koymaya galistik.
1.3.1. Arastirmanin Evreni ve Orneklemi

Arastirmanin evreni Aydin ilidir. Orneklem il merkezi ve ilgelerinden tesadiifi
orneklemle segilmistir. Sorulara verilen yanitlar tekrar etmeye basladiginda goériismeler
sonlandirilmistir.  Toplam 27 goriismeci ile derinlemesine ve agik ug¢lu sorularla
goriisiilmiistir. Aragtirma evrenimiz olan Aydin ili cografi olarak Tiirkiye’nin en bati
kentlerinden olup, degerler agisindan da bati normlarina en yakin illerimizdendir.
Dindarlagsmaya dair kamusal gortiniirliikleri, Tiirkiye geneline gore daha sekiiler ve ideolojik
olarak daha laik olan Aydin ilinde dindarlasma goriiniimlerini gozlemleyebilmek
Tirkiye’deki  dindarlasma  egilimleri  hakkinda  kesin  yargilarda  bulunmaya

kolaylastiracaktir.



2. BOLUM
2. TEORIK CERCEVE

2.1. Din Kavrami

Insanligin ayaklar {izerinde durusu sonrasi gelismeye baslayan diisiinme yetisi ile
birlikte “Din” olgusu onun vazgegilmez ugraslarindan biri olmustur. Din, doga olaylarinin
aciklanmasinda, anlamlandirilmasinda kullanilirken, insanin irettigi en koklii ve insanlik

tarihi boyunca varligini siirdiiren toplumsal bir olgudur.

Din iizerine yapilan yorumlarin insanlik tarihinin diisiin hayatiyla basladigi
goriilmektedir. Aristoteles, din ve onun kutsali i¢in “Insanlarm kendi goriintiilerinden yola
cikarak Tanrilar1 yaratti” seklinde gortis bildirirken, Cin’de de “kurbanlar araciligiyla
insanlar arasi birligin giiclendigi” soylenmekteydi. Eski Cin’de devlet yoneticileri, dinsel
torenlerin toplumu bir arada tuttugunu, bu térenlerin yok olmasiyla toplumun kargasaya

diisecegini belirtmektedirler (Brian, 2004).

Dinin ilk goriintimlerinden olan bitki ve hayvanlara tapinma ortaya c¢ikmis
(totemizm) ve bunun klan toplumlarindaki dine karsilik geldigi sdylenebilir (Brain,2004).

Totemizmde klan ile hayvan tiirii arasinda akrabalik iliskisinden bahsedilir.

18.yy’a gelindiginde Aydmlanma hareketi ve pozitivist hareket dinin geleneksel
yapisinin elestirel bakigla sarsiimasina neden oldular. Din, bu hareketler sonras1 kamusal
alandan bireysel alana tasinmistir. Ayni1 paradigmalar (aydinlanma ve pozitivizm) toplumsal
siniflarin da alt {ist olusuna, devlet yapilanmalarinda imparatorluklardan ulus devlete dogru

doniistimii yaratmiglardir.

Bu koklii doniisiimler i¢inde dinin roliinii anlama etkinligi olarak ortaya ¢ikan “Din
Sosyolojisi’ni  19.ylizyildaki toplumsal problemlere ¢6ziim getirme iddiasi ile Emile
Durkheim tarafindan ilk kez diisiin diinyasina ¢ikartilmistir. Din Sosyolojisinin ilgi alani;
insanlarin dinle baglantilari, dinle olusan davranis kaliplari, dinin sosyal érgiitlenmeleri ve
sosyal etkileridir (Kurt, 2016). Din Sosyolojisi, dinle baglantili toplumsal davranis

oOrlintiilerini ele alan bir disiplindir.

Peter Berger’e gore din hayata anlam kazandiran, sosyal diizeni mesrulastiran bir

fenomendir. Berger, insanin basina gelen her tiirlii olay: (felaketler, yoksulluklar, savaslar



vb.) mesrulagtirmay1 dinin yapisal 6zelligi olarak goriir (Berger, 1993). Din, insanin tim

yasadiklarmin bir hikmeti ve sebebi oldugu diisiincesini yaratan bir anlayistir.

Feuerbach’da din; insanin mutlu, korunakli ve 6zgiir oldugu alan olarak ifade
bulmustur. Feuerbach Tanriyr “ Tanr1 bir tek istek hissinden ¢ikar; Insan neyin ihtiyacin
duyuyorsa... 0 Tanridir” seklinde agiklar (Akt Brian, 2004).

Marx’a gore i¢in din, sosyoekonomik kosullara baghdir. Marx’a gore dini var eden
kosullar doniistiiriilebildiginde dinden Kkurtulabilir. Marx’a gore din insan1 yapmaz, insan
dini yapar(Akt Brian, 2004). Marx dini elestirirken “ Din, ruhsuz bir durumun ruhu oldugu
kadar ezilmis yaratigimn iniltisi, kalpsiz bir diinyanin kalbidir de. O halkin afyonudur.” (Akt.
Brian, 2004). Marx dinin yanilsamali bir mutluluk kaynag: oldugunu, ger¢ek mutluluk igin
toplumsal yasamdan kaldirilmasi gerektigini diisiinmektedir. Feuerbach, dini ortadan
kaldirmanin yolu olarak dinin elestirisini goriirken, Marx yanilsamali mutlulugu yaratan
sosyo-ekonomik yapinin ortadan kaldirilmasinda gormektedir. Marx, sinifli toplumlarda

yasamin zorluklarina acimasizligina karsi insanlarin siginak yeri olarak dini gérmektedir.

Weber, din konusunda; dogaiistiine ait inang sisteminin evrensel oldugunu ve ilk
toplumsal olusumlarda 6zellikle goriildiigiinden bahsetmektedir. Weber, Durkheim gibi dini
toplum {iyelerinin birlestirici unsuru olarak gormektedir. Onlara gore klan tyelerini, kabile

tiyelerini bir arada tutan temel unsurlarin basinda din gelmektedir.

Weber, dinsel inanglari, inananlarin sinifsal veya statii pozisyonlariyla
iligkilendirmektedir. O her toplumsal sinifin veya statiiniin din ve inang yapilarmin farkli
oldugundan bahseder. Weber bu diisiincesini su sekilde agiklar; ezilmisler, act ¢ekenler bir
iyilestiriciye yani bir peygambere ihtiya¢ duyarlar. Ayn1 donemdeki varlikli kimseler igin
boyle bir iyilestiriciye yani peygambere ihtiyag yoktur (Akt. Brain, 2004).

Weber toplumsal smiflarin yoksulluguna gore dinsel formlarin da daha radikal ve
kurtaric1 eksenli olustugunu soyler (Akt Brain, 2004). Weberin, dinsel inanglarla sosyo-
ekonomik etkenlerin iliskisini tarihsel ve nedensel bakisla ele alis;, onun Marx’tan
etkilendigi izlenimi yaratmis; hatta Marx’m hayaletinin onun iizerinde dolastig1 sdylemi
ortaya ¢cikmistir. Weber’in dinsel yaklagimini Marksist 6gretinin temel yaklagimi olan

Tarihsel Materyalizmle iliskilendirmek ¢okda yanlis olmaz.



Din konusunda en c¢ok c¢alisan sosyal bilimcilerin basinda Emile Durkheim
gelmektedir. Durkheim dinin kokleriyle ilgilenmis ve totemizmi dinin ilk 6rnekleri olarak
kabul etmistir. Durkheim, sosyolojisinin en o6nemli konularindan olan is bdolimiini
incelerken insanlar1 bir araya getiren bagin ne oldugunu sorgulamistir. O geleneksel
toplumlardaki diisiik diizeydeki is bolimii igin insanlarin benzer inang ve duygular
sergiledigini soyler. Yine Durkheim, iist seviyede is boliimiiniin mevcut oldugu toplumlarda

dayanismanin ortak inanglarla olmadigini da s6ylemektedir (Brian, 2004).

Durkheim’e goére din baslangigta toplumun her bir pargasina miidahale ederken
zaman iginde bilim, siyaset, ekonomi, dinsel islevlerden kurtulur ve Tanr1 zamanla diinyaya

ve insana olan etkisini birakir (Brian, 2004).

Din tizerine diisiinen ve yazan distiniirler; dini ahlaki yaptirim, bir yanilsama, adil
olmayan diinya igin yatistirici, gergekligi oOrten bir orti veya esitsizlikler igin bir
mesrulastirici olgu olarak gérmiislerdir. Her farkli bakis, dini kendi penceresinden gormekte
ve anlatmaktadir. Bu baglamda diger bir gelisme ise dinlerin son 1980’lerin basindan bu
tarafa siyaset ve medya alaninda en ¢ok tartisilan konularindan biri ola gelmesidir. Aslinda
kavram olarak 1920°’1i yillarda Amerika’da ortaya ¢ikan Protestan koktenciliginden gelen
fundamentalizm kavrami son yirmi yildir birgok {iglincii diinya iilkesinde yaygin olan ve
kaynagini Islam’dan alan siyasal ve sosyal hareketleri tanimlamak igin kullanild1 (Delibas,
2004). Bu c¢alismada muhafazakarlasma ve sekiilerlesmeye dair tartismalarin sosyolojik
olarak ne anlama geldigini anlamaya c¢alistyoruz. Bunun igin diger bir kavramimiz olan

sekiilerlesme kavraminin da kokenini ve gelisimini tartismamiz gerekmektedir.
2.2. Sekiilerizmin Tarihsel Goriiniirliikleri

Sosyolojinin kurucular1 olan Karl Marx, Emile Durkheim ve Max Weber geleneksel
dinin giin gectikce modern diinyada onemini kaybetmekte olduguna inantyorlardi. Bu
distintirler istisnasiz, hepsi, laiklesmenin kaginilmaz bir siire¢ olduguna inaniyorlardi. Daha
da 6nemlisi, bu kusagi izleyen zamanin sosyologlar: yiiz elli yil1 askin bir siire bu modernist
goriisii irdeleme geregi hissetmediler. Onlar da tipki kurucular gibi laiklesmeyi
modernlesmekte olan toplumlarda kaginilmaz ve engebesiz bir siire¢ olarak algiladilar
(Delibas, 2006a: 74; 2006b). Sekiilerizm sozciigii Latincede zaman dilimi (periyod), nesil
anlamima gelmektedir. Saeculum (diinya anlaminda kullanilmistir) sézciigiinden tiiremistir.

Saeculum, “yiizy1l”, “nesil” anlamindaki zaman birimini anlatan sozciiktiir.



Bu baslikta dncelikle sekiilarizasyon kavraminin Aydinlanma Dénemi’yle birlikte ne
anlama geldigi tizerinde durulacaktir. Weber ve Durkheim diisiincesinde sekiilarizasyon,
endiistri ve modern toplumun kurulusu ile dinin toplumsal hayattaki etkisinin ve otoritesinin

kaybolmasi anlamina gelmektedir ( Mert,1994).

Sekiilerlesme tezini ilk savunanlar Ingilizlerdir. 17. Yiizyil baslarmda Ingiliz
Thomas Woolston modernitenin dine kars1 galip gelecegini iddia ederek tartigsma siirecini
baslatmistir. Hatta tarih vererekten 1900’1t yillarda Hiristiyanligin tamamen ortadan
kalkacagi iddiasinda bulunmustur (Stark, 2002). On dokuzuncu yiizyilla beraber dinsel
diistincenin ve kurumlarinin yerlerine modern diisiin hayatinin ve modern kurumlarin var
olacag siireci olarak goriilen diinyevilesme (sekiilerizm) modernitenin bir gorinimidiir.
Mert’e gore din eksenli diinya goriistinin  modernlesme ile birlikte igeriginin
diinyevilesmesi ve modern diinya goriisiine ait paradigmalarin dine ait soylemleri

belirlemesi siireci lizerinden sekiilerlesme tanimi yapilmistir (Mert, 1994).

Comte, din disilikla s6z konusu olabilir dedigi hayali bir evren tasarlar. Bu evrende
din adami yerine bilim adami, din yerine pozitif bilimler s6z konusudur. Teoloji ve
metafizigin yerine pozitif bilimlerin artis1 ile insanlik ideal bir evreye yani sekiiler bir
evreye ulasir (Akt. Hazir, 2012).

Dini olanla diinyevilik ya da sekiilerlik insanlik tarihinin belli bir zaman diliminde
zitlarin birlikteligi diyebilecegimiz bir durumu yaratmiglardir. Bu iki kavramin varligi,
birbirine baghdir. Din ve sekiilerizmin ¢eliskisi birinin varhigmm digerini tehlikeye
diisiirecegi de tarihsel bir gergekliktir. Insanlik tarihinin diisiin hayat: agisindan gecirdigi
evrelerden sayilan geleneksel déonem, sekiiler donem ve post sekiiler donem yaklagiminda
sekiiler donemi Taylor “biiyiik kopus” olarak tanimlamaktadir (Akt. Hazir, 2012). Taylor’a

gore sekiiler donem kutsalin tarihinden ve kutsaldan kopus donemidir.

Dinin toplumsal, siyasal, kiiltiirel, alanda yeniden var olmasi ve giderek ister ileri
modern, ister post modern veya ag toplumu gibi yasanilan donemi anlatan tanimlamalarin

icinde din tekrar 6n plana gikmustir.

Klasik sosyolojideki sekiilarizasyon paradigmasma elestiri olarak ortaya c¢ikan
toplumsal farklilagma kuramina (T.Parsons yorumu ile) gére modern toplumda dinin

otoritesini kaybetmesi bir zorunluluk degildir (Mert, 1994). Bu goriise gore din modern
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toplumda yok olmayacak, toplumsal yasamin bir alanina g¢ekilecektir. Din burada bireyin

0zel yasaminda varligin siirdiirecek veya sekil degistirecektir.

Jirgen Habermans sekiilerlesme tartismalarina “post-sekiiler toplum” kavramiyla
yon vermistir. Habermans’a goére hem sekiilerler hem dindarlar kendi inanglarini toplum
icinde savunmalidir. Habermans, post-sekiilerlesme tezinde sekiiler ve dindar vatandaslarin
iletisim halinde olmalarini gorev olarak diisiiniiyor (Turner, 2014). Sekiilerizme ait diger bir
teori sahibi de Peter L.Berger’dir. Berger’e gore dini inanglarin arkasindaki makul yapilar
modern toplumla uzlasmaktadir (Turner, 2014). Sekiilarizasyonu tekrar tanimlayan
caligmalarin 6nemi, klasik donem sosyoloji yaklasimina karst modern toplumda dinin

otoriter varligim1 kuramsal olarak dogrulamalaridir.

Diinyevilesme olarak tanimlayabilecegimiz sekiilarizasyona klasik goriisten farkli
bakan bir takim yeni sosyolojik yaklasimlar dinin, pozitivizmin bahsettigi gibi toplumsal
otoritesini kaybetmedigi aksine yeniden canlandigi yaklasimlariylada giincel sosyolojik

tartismalara yon vermektedirler.

Bat1 diinyasinda dinin politik birligi saglamadaki giicliniin kaybolmasi ile krallarin
giiclenmesi ve kralliklarin yarattigi ekonomik ve siyasal birlik karsisinda dinin ve kurumsal
karsiligi olan Kkilisenin zayiflamasi s6z konusudur. Avrupa’da toplumsal pargalanigin
faturas1 kiliseye kesilmistir. Toplumsal dagilisin nedeni olarak goriilen kilisenin zayiflamasi
ile ortaya ¢ikan diizen boslugunu insanlik akla dayali hukuk ve bilimle ¢6ziim aramistir.
1789 Fransiz Devrimi ile ortaya ¢ikan yeni durumda Avrupa’daki politik birlik rasyonel
akilla ve onun yarattig1 insan haklar1 evrensel bildirgesi ile s6z konusu olabilecegi kabul

gormiistiir. Din ve kilise biitiin giinahlarin sorumlusudur (Bezmen, 2015).

Sekiilerizm toplumsal diinyeviliktir. Toplum, modernite ile birlikte kendini kutsaldan
uzaklagtirmig olmasina ragmen sekiilerligin kutsaldan kopus tarihini sadece aydinlanma
tarihiyle sinirlamamak gerekir. Ortagag Katolik manastirlarindan ¢ikip halkin arasinda din
adamligi yapan papazlar igin kullanilan saecularis tanimlamasi ile baslamak, donemin
kutsali olan Katolik manastirina terk ile baglamak belki de daha dogru olacaktir (Bezmen,
2015). Sekiilerizm kavramini devlet ve kilise hukukundaki ayrigma ve kral ile din adaminin
(Hristiyanligin ruhani lideri Papa) onceligi tartismalari ile baslatmak cokta yanlis
olmayacaktir (Bezmen, 2015).
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Weber’e gore sekiilerizm “diinyanin biiyliden arindirtlmasidir”, fakat tanri diinya
islerinden geri ¢ekilirken onun yerine diinyevi bir tanr1 konulmamalidir (Bezmen, 2015).
Bat1 diinyasindaki Katolik ile Protestanlar arasindaki dine bakis sekiilerlikle karsitini ifade
etmektedir. Protestanlar Tanr1 ile insan iliskisinden &te, Isa ile insan iliskisini
onemsemektedirler. Protestanlar soyut Tanri yerine somut Isa’yr rehber almaktadirlar.
Yasayan Tanr’y1r (Hz. Isa) éne ¢ikarmak soyuttan somuta yonelimi ifade etmektedir.
Diinyevi olan yasayan tanridir yani Isa’dir (Bezmen,2015). Bezmen’in soylemi ile
Protestanlikta ahiret, 6liim ve Tanriya kars1 diinya, yasam, Isa kazanmistir ve kutsalin dist

kurumsallagsmistir.” (Bezmen, 2015).

Diinyevilesme Protestanlikla baslamasina ragmen Katolik diinyasinda da
diinyevilesme yumusak gegisle degil, Tanrinin varligini sorgulama gibi sert bir gecisle hatta
Tanrmin reddine varan tavirla Fransiz laisizmi diinya Tanris1 yaratmaya calismistir
(Bezmen, 2015).

Tiirk diisiince tarihinde sekiilerizm ve laiklik Miisliman diinyanin disindan gelisi,
kavramlarin hem tarihsel kokenini hem de Tirk diisiin hayatindaki karsiligi tizerinde
durulmus ve tartisilmistir. Sekiilerizm tartismalarinda, sekiilerizm toplumsal olan

karsilarken, laiklik siyasal olan1 ifade etmektedir (Bezmen, 2015).
2.3. Kimlik Kavram

Kimlik kavramimin sosyal bilimlerde sik¢a kullaniminin 20.yiizyilin son ¢eyreginde
basladig1 goriisti kimligi kullanan sosyal bilimlerin ortak kanisidir. Kayhan Delibag, kimlik
kavraminin sosyal bilimlerdeki genel tanimlamasini sdyle yapar ;”Kimlik kavrami aynilik,
degismeden devam eden kendi igimizde oldugu kadar diger bireylerle de paylastigimiz bir

takim temel karakteristikler tizerinden tanimlanmaktadir.” (Delibas, 2008: 133).

Kimlik kavramimin popiiler olarak kullaniminda en biiyiik pay sahibi olan Erik
Erikson’un kimlik tanimin1 Kayhan Delibas’in aktarimi ile “...kimligi, bireyin ‘kendi’
icinde var olan ve degismeden aynen devam eden bazi seyler oldugu kadar, digerleriyle
paylastigimiz bazi temel karakteristiklerin disa vurumu olarak tanimlamaktadir.” (Delibas,
2008: 133).

Kimlik olarak adlandirilan kavram kendimizi tanimlamak i¢in bagvurdugumuz

Ozelliklerimiz ve baskalarinin ‘beni’ anlatmakta kullandigi 6zelliklerden de uzak degildir.
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Belki de bireyin kendini tanimlamasi ile ayni1 sosyal 6zellikler iizerinden baskasinin ‘beni’

tanimlamasinin ortiismesi ile kimligi iiretmis oluyoruz.

Giddens, kimligi bireyin kim oldugunun farkinda olmasi olarak tanimlarken ayni
zamanda da bireyin bagkalariyla olan etkilesimi sonucu sosyal anlamda kimliklerin ortaya
ciktigini soyler. Bu bakisla Giddens, insan kimliklerinin kisisel ve sosyal boyutunu ifade
eder. Kolektif kimlik kendimizi tanimlama ve baskalarinin bizi taniyabilmesi igin
olusturulmaktadir. Kolektif kimlikler Giddens’a gore bireyin gururu, utanct veya grup

danismasina yol agtigin1 da soyler (Giddens, 2014).

Giddens, 1970°den sonra ortaya ¢ikan Kimlik temelli sosyal hareketlerin anlagilmasi
i¢in ¢alisan diislintirlerdendir. Giddens, ge¢ modern dénem olarak tanimladigi giiniimiiz
toplumsal yasaminin birey tizerindeki etkisini agiklayarak kimlik sorununu anlamaya
caligmaktadir. Giddens ge¢ modern donemde bireyin refleksif (diisiiniimsel) ve bireysel
kimlik kavramlarini yeni yasam planlamalari olarak goriir. Giddens ge¢ modern donemin
insanlara sundugu yeni yasam big¢imlerinin ¢esitliligi tizerine bireyin kurguladig: yeni yasam
planlamalarindan ve kimligin yeniden insa edildiginden bahsetmektedir. (Delibas, 2008:
133).

Kimliklerin sosyallesme siirecinde degismeyen seyler olarak goriilmesi bazi
kuramlarca reddedilir. Kimliklerin yasamin her doneminde degisim gostermesi Ve her

doneme ait kesin kimlik tanimlamalarin yapilmasi dogru degildir.

Sosyal bilimlerin son donemlerinde 6zellikle “sosyal hareketler” {izerine yapilan
calismalar Kolektif kimligin nasil olustugu ve degistigi hatta kolektif kimliklerin toplumsal
yagsamin anlasilmasinda ve agiklanmasindaki 6nemi {izerinde durulmaktadir. Kolektif
kimliklerin ¢esitli sosyal hareketler i¢inde var olusu giiniimiiz sosyologlarinin {izerinde

calistiklar1 konulardandir.

Bauman modern toplumlarda var olan diizenin ve toplumsal diizenliligin post
modern topluma gegisle degistigini ve bireyin risk toplumu g¢ercevesinde kimligini yeniden
olusturmaya ve kurgulamaya basladigi, olasi1 risklerle yeniden iirettigi kimligi ile miicadele
etmeye basladigindan s6z eder. Bauman, post modern toplumda bireyin sorunlariyla bas
basa kaldigindan ve yeni toplumsal diizende birey yeniden insa ettigi kimligi ile bireyin
varhigint siirdiirdiigiinii hatta kariyerinin olusumunda bile birinci derecede kendisinin

sorumluluk aldigindan bahseder (Delibag, 2008: 134). Bauman, insanin post modern
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donemde yasadigi korkularindan modernite  doneminde diizenlenen toplumsal
diizenliliklerin ortadan kalkmasi sonucu yeni toplumsal dénemde (post modernite) sorunlara
modernite doneminden kalan diizenliklerin ¢6ziim getiremeyecegini, post modernitedeki

kurgulanmis topluluklar tarafindan bireyin korkularinin giderileceginden s6z eder.

Delibas, Bauman’in kurgulanmis, hayal edilmis topluluklarinin ondan kisa bir siire

sonra Castells tarafindan olusturulan ag toplumu ile ortiistiigiinden s6z eder.

Castells kimligin insasimi ii¢ grupta toplamaktadir. Bunlar; Mesrulastirict Kimlik,
Direnis Kimligi ve Proje Kimligi olarak ti¢ farkli kokene ve bigime ayirmistir
(Castells,2008). Castells, mesrulastirict kimligi toplumun egemenleri tarafindan toplum
aktorleri tizerindeki etkilerini ve giiclerini artirmak i¢in yaratilan bir kimlik tiirii olarak
gorir. Bu baglamda Cumhuriyet’in ulusale1, laik ve sekiiler ideolojilerinin Castells’in

mesrulastirici kimligine karsilik geldigi sylenebilir.

Castells’in direnis kimligi olarak tanimladigi kimlik ise egemen tarafindan
dislanmig, Otekilestirilmislerin var olma gabalarini ifade ettigi bir kimliktir. Delibas’in

anlatimiyla, dislanmiglarin diglayanlar1 diglama ¢abasi olarak goriilebilir (Delibas, 2008).

Castells’in ifadesi ile direnis kimligi; “Hakim olanin, basat olanin mantig1 tarafindan
degersiz goriilen ve/veya damgalanan konumlarda/kosullarda bulunan aktorler tarafindan
gelistirilir;” (Castells, 2008: 14). Castells’in direnis kimliginin giiniimiiz diinyasinda ve
Tiirkiye’sinde siyasal islam’in yiikselisine yapilan agiklamalarin bazilari ile drtiistiigiinden
soz edebiliriz. Islam dininin yaygin oldugu bati somiirge ve yar1 somiirgelerdeki somiirge
sonrast yeni toplumsal diizenlerde somiirgeci egemenlerin geride biraktiklart yerli
isbirlik¢ilerine kars1 olusan toplumsal muhalefet, feodal ve yar1 feodal toplumlar olarak
siniflayabilecegimiz bu toplumlarin en etkili muhalif ideolojik aygiti din oldugu igin
toplumsal muhalefetinde din iizerinden (6zelde Islam dini) orgiitlenmesi séz konusu
olmustur. Tiirkiye’de siyasal Islam’in Osmanlhidan Cumhuriyete aktarilan ikinci kusak
Islamcilar olarak adlandirilan muhafazakar goriiniimlii siyasal Islamcilar (Necip Fazil, Sadi
Nursi, vb.) Islam’mn sosyal hayattan cikartilip baskilandigin1 bu anlamda da toplumun

“diglanmiglar1” olarak gordiikleri sdylenebilir.

Castells, son kimlik tanimlamasi1 olan proje kimligi ile giiniimiiz sosyal ve siyasal
hareketlerin anlasilabilecegini soyler. Toplumdaki sosyal aktorler ellerindeki kiiltiirel
malzemeyi kullanarak siyasete etki edecek yeni kimlik insalarina girismislerdir. Hatta proje
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kimlik siyaseti ile toplum yapisim tiimden degistirmeye amaglayabileceklerinden
bahsedilmektedir (Delibas, 2008: 134). Castells proje kimliliginin giiclinii su sekilde ifade
etmektedir; “Feminizm kadinlarin kimligi ve kadinlarin haklar i¢in direnis siperinden ¢ikip
ataerkillige, dolayisiyla ataerkil aileye, tarihsel olarak toplumlarin dayandigi biitiin bir
tiretim, tireme, cinsellik ve kisilik yapisina meydan okumasidir.” (Castells, 2008: 14-15).
Castells kimlik hareketlerinin 6zellikle de proje kimliginin toplumsal yapiya degistirici
etkisinden bahsetmektedir. Onun Kimlik yaklasiminda, ti¢ kimlik insasinin birbirinden
bagimsiz olmadigi, birbirleriyle etkilesim iginde ve birinin digerine var edebildigi seklindeki
akiskanliktan s6z edilebilir. Toplumun otekileri tarafindan baslatilan direnis kimligi
projelere doniisiip tarihsel siirecte toplumsal kurumlara egemen olup mesrulastirict kimlik
olarak goriilebilir (Castells, 2008: 15).

Castells, kimligin yeniden insasinda Giddens’la ortak diistiniiyor goziikmesine
ragmen Giddens’in refleksif (disiiniimsel) yeniden yasam planlamalarina katilmamaktadir.
Onun gilinlimiiz toplumlarina yaptigi tanim olan ag toplumunda Giddens’in bakisiyla
kimliklerin ingasinin s6z konusu olamayacagi diisiincesindedir. Castells toplumsal émriini
tamamlamig olarak gordiigii modern ve post modern toplumlarin yerine onun kavrami olan
ag (network) toplumunda bireyin anlam diinyasint komiinal ilkeler gergevesinde var
ettiginden bahseder. Castells ag toplumunda koktenciligin (fundamentalizm) hem Hiristiyan
hem de islamec1 fundamentalistlerin kimliginin ana kaynagi oldugunu sdyler, koktenci
hareketler ona gore kimlik hareketleridir (Delibas, 2008: 134). Dini fundamentalizminin
Castells’e gore insanlik tarihi boyunca varligi s6z konusu olmasina ragmen son bin yilda ve

ozellikle yasadigimiz donemde kimligin niifuzlu ve giiclii bir kaynagidir.

1970°1i yillarda kiiresel kapitalizmin giincellenmesi ve enformasyon teknolojisinin
yiiksek ivme kazanmasina karsilik gelen bu zaman dilimi islam anlayis1 icin farkli bir
dénemin baslangicidir. 1970’ler Islam takviminin yeni yiizyilidir. Her yiiz yilda oldugu gibi
1970’1i yallar yeni bir baslangici, degisimi ifade eder. Bu baslangi¢ Islam bakis: ile Islam’m
uyanisli, arinmasi gliglenmesi ve ayaga kalkmasidir (Castells, 2008).

Klasik Sanayi toplumununda meydana gelen degisim ve doniisiimlerden bahseden
sosyologlardan birisi de Beck’tir. Beck modern toplumlarda meydana gelen degisim
konusunda klasik Alman goriisii olan modernligin kavramsal olarak devam ettigi
goriisiindedir (Akt.Kogak, 2017: 258). Beck, modernlesme sonrasi toplum arayisinda

olmay1p i¢ ige gegmis iki toplumdan bahseder. Klasik sanayi toplumunun iirettigi modern
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toplum “risk toplumu” adin1 verdigi doniisli (reflexive) modernlesmeye evirilmistir. Beck’e
ait Risk Toplumu kurami Giddens’inde destekledigi ileri bir modernliktir (Akt.Kogak, 2017:
258). Sanayi toplumunun yarattig1 riskler kiiresellesme ile birlikte iginden ¢ikilmaz ve

herkesi tehdit eden bir boyuta doniismiistiir.

Beck’e gore modern toplumlarin birincisi olan “sinifli toplumlar” tarihsel siirecte
“risk toplumu” na doniismiistir. Bu toplumlarin deger sisteminde gozlenen farklilik
“esitsizlik-sinifli toplumda™ ile “emniyette olmayan-risk toplumunda” seklindedir. Beck, her
iki toplumda insanlar1 bir araya getiren ve ayristiran temel paradigmalar sinifli toplumlarda
“acim” ile risk toplumunda “korkuyorum” seklinde gormektedir (Beck, 2014). Endisenin
yarattig1 toplumsal dayanismanin giicii nedir? Endise siyasi olarak toplumu o6rgiitlemeyi ne
kadar basaracaktir? Endisenin yarattig1 dayanisma bireyselligi yok edebilir mi? Sorular: risk
toplumu kuraminin 6nemli sorularindandir (Beck, 2014). Kimliklerin yeniden insasinda her

ne amag gidiiliirse giidiilsiin toplumsal degisimin etkisi kesindir.
2.4. Cumhuriyet Oncesi/Sonrasi Sekiiler Tutumlar ve Tartismalar
2.4.1. Osmanhda Geri Kalmishk Tartismalar1 Baglaminda Laik-Sekiiler Tutumlar

Orta ¢ag Avrupa’sinda din politik birligi saglamak i¢in 6ne ¢ikmistir. Merkezi
otoritenin (Kralliklar) derebeyler karsisindaki gii¢siizliigi sonucu dinin diinyevi karsiligi
olan kiliseler bu kosullardan yararlanarak politik birlik saglama kurumu olarak goriiniir
olmus ve toplumsal yasamin énemli unsurlarindan belki de en 6nemlisi durumuna gelmistir.
Dinsel kurumlar bu donemde Avrupa politik birligini saglamada basarili da olmuslardir.
Merkezi otoritelerin (krallarin) politik giiclerini artirmalar1 sonucu politik birligi kuran,
pazari kontrol eden krallarin karsisinda din egemenligini kismen kaybetmistir. Dinin
kurumsal karsihigi olan kiliseler de zayiflamis hatta kendi igerlerinde de par¢alanmalari ile
toplumsal goriiniirlikklerinde kayiplar meydana gelmistir. Toplumsal parcalanigin nedeni
olarak goriilen din ve diinyevi karsiligi olan kilise hakkindaki bu anlayis dinden kopuslari
getirmistir. Fransiz Devrimi siirecinde akla dayali hukuk ve insan haklar bildirisi ile kilise

disinda politik birligin olusturulmasi saglanmaistir.

Diinyevilesme Islim’da ve Hiristiyanlik’ta farkliik gdstermektedir. Islamiyet
genellikle merkezi otoritenin gii¢lii oldugu toplumlarda kurumsal olarak orgiitlenmisken bu

durum Hiristiyanlik’ta farklilik arz etmektedir. Hiristiyanlik, Bizans o6rneginin disinda
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siyasal otoritenin dagmik oldugu toplumlarda toplumsal kurum olarak kendini

gostermektedir yani devletten bagimsiz var olmustur.

Osmanli’da Baticilarin en 6nemli temsilcisi olan Abdullah CEVDET geri kalmisligin
nedeni olarak gordiigii nedenleri su sekilde ifade eder; Asyali kafamiz, yozlasmis
geleneklerimiz, diistinmeyen kafalarimiz, gercegi gormeyen gozlerimiz olarak ifade
ederken, 1900 yillarda ve gelecekte geriligi iiretecek yonetim sistemini olarak da din-devlet
birlikteligini isaret etmektedir (Berkes, 2017).

Berkes, Osmanlidaki Islamci siyasi hareketleri, 1I. Abdiilhamit dénemi Islamcilar ve
1900°1ii y1llar sonrasi Islamcilar olarak ayirmustir. 1. Abdiilhamit dénemi sonrasi Islamcilar
onciillerinin bahsettikleri Bati Uygarligindan maddi uygarlik alaninda geri kalmisligina
ekleme yaparak manevi uygarlik alaninda da geri kalindigin1 soylerler (Berkes, 2017).
1900°lii yillarda Islamci hareketler Osmanli’nin geri kalmishik nedeni olarak islam dininin
kendisini degil, bilakis seriatin ve Islam dininin toplumsal hayatin her alanindan ¢ikartilmasi
ve yasanmamasi olarak gosterirler. Giiniimiiz Islamci hareketlerinin de Osmanlmin son

doénemine ait 6nciillerine benzer geri kalmislik teorileri oldugunu séylemek yanlis olamaz.

Osmanli’nin son dénemi ve Cumhuriyete aktarilan siyasal Islam goriisiin dnemli
temsilcisi dénemin sadrazami Sait Halim Pasa (1863-1921), ittihat ve Terakki’nin
sadrazamidir. Berkes, Sadrazam Sait Halim Pasa’nin goriislerini soyle aktarir; dinler higbir
ilerlemeye engel degildir, Avrupa da Hiristiyanlik, Japonya da Budizm ilerlemeye engel
olmamustir. islam ise bu dinlere gore daha farkli gelisme i¢in daha uygundur, ¢iinkii Islam
akil dinidir. Arap olmayan toplumlarin islam &ncesi geleneklerini hala siirdiirmeleri bu
toplumlarin gercek Islim’1 yasamalarma engel teskil etmektedir. Sadrazam, dénemin
Miisliiman toplumlarinin ilerlemesine asil engelin Islim oncesi kiiltiirlerin ve islam dis1

inanglarin hala yasatilmasinda goriir (Berkes, 2017).

Sait Halim Pasa, geri kalmighgin ortadan kaldirilmasi icin Islam’in yanls
uygulamalarindan ~ vazgecip, Batililasma sevdamizdan uzaklasip gercek  Islam
uygulamalarimizla geriligin Ustesinden gelecegimizi iddia eder. Sait Halim Pasa,
toplumumuzun sorunlarini bati tarzi anayasal rejimlerle, yasama organi olan parlamento gibi
batic1 yonelimlerle degil bilakis Islam’m gelisimine zarar veren bir durumun ortaya
cikacagin1 sdyleyerek batililasmadan uzak durulmasini ister. Sait Halim Pasa, dinlerin

ilerlemeye engel teskil etmedigi tezini, Hiristiyanlik i¢in paranteze almakta, Hiristiyanligin
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akilla uyusmadigmi bilim karsitt oldugunu Islam’in ise tam tersine bilime ve akla
uygunlugundan bahsetmektedir (Berkes, 2017). Sait Halim Pasa’ya gore Islam ozgiirliikcii,

esitlik¢i yapist ile batinin bu alanda yasadigi sorunlara ¢6ziim olabilecek yapiya sahiptir.

Berkes’e gore; Islamcilarin biiyiik béliimii bat1 uygarliginimn iistiinliigiinii goriip, bu
Ustlinliiglin Hiristiyanligin veya bilimsel gelismenin dstiinliigii degil, batinin din yerine
almig diinyevi gorislerinin diger uluslari somiiriide kullanildigi kanaatinde olduklarini
soylemektedir (Berkes, 2017). Osmanlmin son dénem Islamcilar1 kendilerinin karsiti
durumdaki baticilarin  batidan almayir oOnerdikleri “toplumsal yasamin dinin elinden
kurtarilmasi, yasamin ozgiirlestirilmesi” tezini karsit durarak bu o6nerinin kotiiliik iireten

tutum olarak degerlendirirler.

Berkes, baz1 Islamcilarin fen ve bilimin gelisi ile dinde yikici etkinin olusacag:
iddiasinda olduklarini belirtir. Berkes’e gore; bazi Islamcilar, Batr’nin fen ve biliminden bile
uzak durduklarini, onlarmn “Evet Avrupa’da fenlerin ilerleyisi dini ytkmustir.” ifadesinin bu

tiir Islamcilara ait oldugunu sdyler (Berkes, 2017: 146).

Ittihat Terakki donemi diisiin insanlarindan Ziya Gokalp, Sadrazam Sait Halim
Pasa’nin geri kalmishk tezine karsi ¢ikarak, geri kalmislik nedenlerini soyle ifade eder.
Birinci neden islam c¢agdas yeniliklere kapali kalmis, yeni kosullara uygun olarak din
yorumlanamamistir. Ikinci neden ise; Islamlasan toplumlar kendi ulusal kiiltiirlerini
unutmuslar ve Islam’mn bati karsisindaki yenilgisinde ise unuttuklari ulusal kiiltiirden

yoksun oluslar1 gosterilmektedir.

Ziya Gokalp, Ittihat ve Terakki hiikiimeti Sadrazami Sait Halim Pasa’nin tezi olan
“gerilik Islam da degil, gercek IslAm’in uygulanmamas1” goriisiine kars1 batililasmayi
savunmus, Hiristiyanlarm Hagh seferlerini Islam’in en yiiksek devrinde gergeklestigini ve
batmnin Islam’m basarilarin1 almaktan cekinmedigini, bizim simdi bu tiir ¢cekincelerimizin
oldugundan bahseder (Berkes, 2017: 417).

Uluscu goriisiin en 6nemli ideologu Ziya Gokalp’tir. Gokalp ve benzer diisiiniirlerin
ulusculuklart {izerinden batili bakislarini Niyazi Berkes soyle anlatir:’ne Bati’ya karsi, ne de
bat1 yanlisidir. Baska bir bicimde sdylersek, baticilar kadar batici, IslAmcilar kadar da
Bati’ya karsidirlar.”’(Berkes, 2017: 418).
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Berkes, Gokalp ve benzer diisiiniirlerin (Ulusalcilar) batici goriislerini soyle agiklar;
Batict olmak bati kiiltiiriinii almak degildir, 6zellikle boyle bir yanhisin Tiirk Ulusal
kiiltiiriiniin gelisimine engelleyeceginden bahsettiklerini sdyler. Batili olmayan, Hiristiyan
olmayan halklarin Bat1 uygarligina girmesinin Bat1 uygarligin1 daha insancil, daha evrensel
yapacagini, bunun da Hiristiyanlik disindaki halklarin ulus olma seviyesine ulagsmalariyla
miimkiin olacagin1 sdylemektedirler. Ulusguluk, Ulusalcilar igin Baticilik anlamina
gelmektedir. Berkes, Ulusculuk goriisiiniin ¢agdaslasma ¢oziimii olarak, batililasma yoluyla

degil, uluslasma yoluyla ¢agdaslasma olarak tanimlamaktadir.

Din, Osmanlidan miras alinan goriislerin Cumhuriyet’e aktarilmasi ile olusan yeni
diizende politik birligin par¢alanisinin nedeni olarak goriilmezken, din geri kalmighgin
simgesi durumundadir. Cumhuriyet donemi Tirk siyaseti, 1aikligi ve sekiiler tutumlari

ilericilik ve kalkinmanin anahtar1 olarak gérmektedir (Bezci, 2015).
2.4.2. Osmanhda Dinde Reform Girisimi ve Sekiiler Tutumlar

1876 Anayasasinda din sorunu din-devlet iliskisinin anayasal diizlemde
tartisilmadigi, devletin resmi dininin islam oldugu anayasal madde olusu sonucu din
sorununun Berkes’e gore 1908 devrimi sonrasi donemin {i¢ ana akim diisiincesinin
(Baticilik, Islamcilik, Ulusguluk) ortak bakisi “Islam akli ve dogal bir dindir”.islam akli ve
dogal olusuna aykir1 inanislarla bozulmustur. Islam’in bunlardan temizlenerek 6ziine, saf

haline doniismesi konusunda donemin ti¢ diisiin akimi1 hemfikirdir.

Dinde reform hareketi dinin bizzat kendisinin 6tesinde kamuda goriinen kurum ve

kuruluslarinda diizenlemelerle kendini gostermistir.

Osmanli’da dinin 1908 sonrasi toplumsal yasamdaki Oneminin azaltilmasi
caligmalarmin ~ kamusal alandaki en o6nemli gorliniirligii egitim  kurumunda
gdzlenebilir.1908 sonras1 Sibyan Mekteplerinin kaldirilmast ile islam dininin temel egitim
dayanaklarmdan birinin yok edildigi sdylenebilir. islamcilar bu durumu maneviyatin yok

edilmesi olarak goriirler.

Muallimler 1908 devrimi sonrasi toplumda 6nemsenmekte sayginliklari artmakta ve
geleneklerin ve aliskanliklarin son savunucular1 olan hocalarin karsisina konulmaktadirlar
(Berkes, 2017). Sekiilerlesme cabalar1 olarak gorebilecegimiz egitimdeki doniisimde yeni

okullarin Islamcilar agisindan 6nemi ve degeri yoktur. Hatta ddnemin bati tarzi okullar ve
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muallimleri, batili egitim almig subaylar1 askeri yenilgilerin, toprak kayiplarinin sebebi
olarak gosterilmekte, giinah kegisi ilan edilmektedirler. Balkan Savaslari’ndan sonra
Islamcilar arasinda muallim ve okul diismanligi artar. Bunun nedeni ilk egitim iizerinde
tekelini kaybeden medreselerin Balkan Savaslarinin yenilgisini okula ve muallime

baglamalaridir.

1908 sonrasi donemin sekiiler tutumlarma verilecek diger bir ornekte Tevfik
Fikret’in agmay1 diisiindiigii egitim kurumu olabilir. Berkes, Tevfik Fikret’i anlatirken;
Fikret’in agmay1 distindiigiinii soyledigi, ekonomik ve sosyal ilerlemeye rehberlik edecek
egitim kurumunda amag diinyevi olan yasami kurmaktir. Bu okulda yetiseceklerin devlet

memurluguna dayanmadan kendi girisimleriyle basariya ulasacaklarini iddia eder.

Ziya Gokalp, din- ahlak ve ulusguluk baglaminda tartismalara dahil olmaktadir. Ziya
Gokalp, toplumun dinden uzaklagmasi ile ahlaki ¢oziiliisiin hizlandigini, dinin Osmanli
toplumunda ahlak: direk besledigini fakat dinin etkisinin azalmasi ile ahlakin sadece dine
dayandirilmasi sonucu ahlaki ¢oziiliisiin ortaya ¢iktigi 1900’lii yillarda ahlakin dine degil
ulusguluga dayandirilmasi geregini savunur (Berkes, 2017). Gokalp, Osmanli’nin iimmet
toplumundan ulus toplumuna dogru evirildigini, dinin ahlaki degerlerin kaynagi olmadaki
yetersizligi sonucu toplumda dinsizlik sorununu yarattigim sdyler. Gokalp, hem Islamcilara
hem de baticilara kars1 ¢gikmaktadir. Yeni okullarin ulusal ahlak yoniiniin yetersiz oldugunu

hatta ahlaksal ve diistinsel anarsi yarattigini iddia eder (Berkes, 2017).
2.4.3. Cumhuriyet Donemi Sekiiler Tutumlar ve Karsit tutumlar

D1s diinyadan bir siyasal Islamc1 goziiyle Mustafa Kemal’in Osmanlida var olan Bati
yanlis1 ideologlardan daha sert tutumlarla Islam’m kokli sembollerine miidahale ettigi
soylemi Arkoun tarafindan soyle ifade edilmektedir; ““...Sosyal ve kiiltiirel gercek olarak
[slam kimliginin en eski ve en kdklesmis sembolik dayanaklarma cepheden hiicum eder.
Miisliimanlarin ¢ogu ig¢in soyut bir kavramdan ibaret olan hilafet-saltanat kurumunu
kaldirmakla yetinmeyip, fesi sapkayla; geleneksel elbiseleri Avrupai elbiselerle ;Hicri
Takvimi Gregoryen takvimle; Arap harflerini Latin Harfleriyle; Seriat’1 Isvicre Medeni
Kanunuyla degistirir.. “ (Arkoun, 1994: 57)

Cumhuriyeti kuran iradenin ulus devlet yaratma ¢abalar1 Fransiz Devrimi, Fransiz
pozitivizmi ve laisizminden ya da sekiilerizmden bagimsiz diisiiniilmemelidir. Niliifer

Gole’nin ulusal reformcular olarak adlandirdigi cumhuriyet elitlerinin modernlesme gabalari
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ile medeni uluslar toplulugunun tiyesi olunacagi iddiasinda olduklarini soéyler. Cumhuriyet
elitleri “Medeniyet” kavramini “bat1” kavrami ile eslestirmis ve batinin yasadigi toplumsal
duruma modernite olarak tanimlamaktadirlar. Cumhuriyet kurucular1 medeniyet dedikleri
batinin dinden azad oldugunu diistiniip, kendilerinin de bunu basarmalar1 geregini onlerine
ilkesel bir hedef olarak koyarlar (Gole, 2014).

Sekiilerizmin devlet idaresi goriintiilerinin yani sira bireyin kendi kendine idare
etmesi i¢in olusan ahlaki degerlere karsilik gelir. Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu Tiirkiye
Cumhuriyeti cografyasinda Gole’nin ifadesiyle “sekiiler bir habitus” yaratilmaya
calistlmistir. Yaratilmaya calisilan sekiiler habitusta, geleneksel ve dinsel kiiltiirden
uzaklasildigi, bunun da kadinlara yeni hayat bigimleri yarattigi goriiliir; ortiilerini ¢ikartarak,
kiz erkek birlikteligi i¢in zorunlu karma egitim uygulamalari, kadin ve erkegin birlikte
sosyallesmeleri i¢in yasamda bir arada olmalari, kadin ve erkeklere esit haklar, ¢ok eslilige
kars1 durus, goriicti usulii evlilik gibi bir¢ok uygulamaya karsi durarak, bireyin 6zellikle de
kadmin 6zgiirlesmesi ve cinsellik siyasetinde cumhuriyet sekiilerlerinin temel argiimanlari
olarak goriilebilir (Géle, 2014).

Gole’nin sekiiler benlik olarak ifade ettigi (laik duruma getirme, dinden
bagimsizlagtirma) ve ig¢inde giyinmenin de bulundugu sekiiler gortiniirliigii cumhuriyetin
kurucusu Mustafa Kemal Atatiirk tizerinden verirsek; cumhuriyetin kurucusu ve diger yol
arkadaglariin kilik kiyafet usullerindeki degisimleri onlarin siyasal doniistimlerinin simgesi
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Mustafa Kemal Atatiirk’iin gelenekseli red edip moderlige
yonelmesi onun sekiiler benligini kamu idaresine yansittigi goriiliir.Atatiirk’iin bat1 tarzi
kiyafetleri, kamusal alandaki geleneksel ve maneviyat iceren tutumlardan uzak durmasi,
donemin sekiiler Tiirk siyaset¢ilerinin de 6rnek modeli olmustur. Gole, Mustafa Kemal
Atatiirk ve yol arkadaglariin kamudaki goriniirliikleriyle “medeni uluslar (batililagsmis)”
topluluguna yaklagtiklarin1  Tiirkiye Cumhuriyetinin  bati1 ailesinin iyesi olduklarini
diistindiiklerini soyler (Gole, 2014).

Mustafa Kemal Atatiirk 6zellikle dinsel gelenekseli yikmak i¢in kadinlarin kamusal
hayatta var olmalarin1 israrla istemis, cinsiyet esitligini en azindan yasalar tizerinden hayata
gecirmek i¢in ser’i hukuk yerine modern aile hukukuna getirmistir. 1924 yilinda Mustafa
Kemal ve Cumhuriyet kadrolar1 hilafeti kaldirmis, dinsel olan kamunun en 6nemli kalesini

yikmislardir.
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Cumhuriyet elitlerinin dini tamamen toplum yasamindan tasviye etmeye calistigi
iddialarina ve kati elestiriler karsisinda da, kontrol edilen bir islam varligindan s6z etmek
yanlis olmaz. Burada devletlerin kendilerini var kilan toplumsal destekleri baskilamak
yerine kendi kontrollerinde varliklarini siirdiirmeleri ve devletin toplum {izerindeki
kontroliinde yararlanmay1 énemsedikleri iddia edilir. Devleti olumlayan ve destekleyen din,
korunup gozetilerek ayni zamanda toplumdaki dinin varligima yok sayma politikalarina
yapilan elesirileri bu argiiman iizerinden yapilan siyasetle cevap verilmeye calisilmistir
(Bezci,2015).

Cumhuriyetin 1930’Iu yillarda ulus devlet insa siirecinde iken totaliterlestigi iddia
edilmektedir.Ozellikle Menemen olayindan sonra totaliter siyasi yapmnin sadece siyasal
alanda degil toplumsal alanda da etkili oldugu soylenir,bu donemde Kur’an egitiminin bile
takibe ugradigi iddia edilir.Bu dénemde dindarlik goériiniimlerinin toplumsal alanalanda
degil 6zel alanda dahi zorlandigr iddiasi vardir (Bezci, 2015). Osmanli’dan Cumhuriyet’e
tasinan aydinlarca ve onlarin fikirlerinde dinin bireyin vicdaninda var olmasi gerektigi,
toplumsal alanda kurumsallasmamasi arzulanmaktadir. Cumhuriyet kurucularinin dini
rasyonalize ederek dini kontrol altinda tutma, bunu da Kur’an ve Hadis yorumlarini1 bizzat
finanse ederek gerceklestirdikleri iddia edilir (Bezci, 2015). Elmalili Hamdi Yazir’ i ilk
Kur’an tefsiri 6rnegindeki gibi. Cumhuriyetin kurucu kadrosu, 6zelliklede Mustafa Kemal
doénem kosullarinda zorlu bir girisimde bulunmus ve bu girisimin kamusal amac1 olarakda ;
Halkin Kur’an’in icerigini kendi dilinde anlamasi, kasitli yonlendirmelere karsi toplumsal

bir direng olusturabilmesidir.

Cumbhuriyetin ilk yillarinda Ziya Gokalp, Emile Durkheim’in dinin islevselciligi
anlayisint Cumhuriyet’e uyarlamak gerektigini, dinin ulus kimliginin bir pargasi oldugu
iddiasindadir. Gokalp’in aksine Ahmet Agaoglu (Azerbeycanl siyaset ve hukuk insani) gibi
aydmlar dinin ulusun bir parcasi olmadigimi sdyler. Dine daha da sekiiler tutumla yaklasan
Mehmet Emin’de (Doénemin milliyet¢i aydinlarindan) bireysel yasamdaki dini psikoljik bir
meditasyona benzetmektedir. Cumhuriyetin bati uygarligina kabullenisi ile dinin bireye

indirgenmesini (bireysel islevsel alan) istedikleri ifade edilir (Mert, 1994).

Tiirkiye’de diinyevilesme/modernlesme siireci Osmanli’da on dokuzuncu yiizyilda
baslaylp cumhuriyetle birlikte ideolojik bir yapida devam etmistir(Mert,1994 ).
Cumhuriyet’in diinyevi ve modern siyasi yapisi laiklik ilkesi ile tesis edilmeye calisilmistir.

Osmanli’nin son doénemindeki modernlesme ve diinyevilesme siyasi yaklagimi tarihsel
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stirecte Cumhuriyete aktarilmis ve cumhuriyet elitlerince benimsenmis hatta bir ideoloji

haline getirilmistir ( Mert, 1994). Bu ideoloji laiklik ile somutlagmustir.

Laiklik ilkesini otoriter sekilde uyguladigi iddia edilen cumhuriyet elitlerine
gosterilen ilk ciddi tepkiler ¢ok partili siirecin yeni iktidar1 olan Demokrat Parti tarafindan
gerceklestirilmistir. Demokrat Parti kurulusundan itibaren din olgusunu o6zellikle iktidar
olma siirecinde oldukg¢a fazla kullanmis, halkin dini inanglarinin devletge baskilandigini
iddia etmistir. Demokrat Parti devletin, dini o dsnemin resmi din kurumu olan Diyanet Isleri

Reisligi tarafindan kontrol edip yonlendirdigi iddiasindadir (Mert, 1994).

Tiirkiye’deki laiklik tartigmalarinda laikligin uygulanmasi konusundaki sol kanattan
yapilan elestirinin 6zii “Kemalizm’in tepeden inmeciligi” olarak verilebilir. Tirk siyasi
tarihinin celiskilerinden olan bu goriisii,1980°li yillarda siyasal islamci cevrelerce de
sahiplenilmis ve hatta bu goriis siyasal islam tarafindan igsellestirilmistir denilebilir (Mert,
1994 ). Giintimiizde genel bir yargiya donlisen Kemalizm’in laikligi tepeden indirdigi ve

halk tarafindan benimsenmedigi goriisti bu elestirel bakislarla var olmustur.

Bu goriisiin karsit durusu ise, onciilleri olan Osmanli’nin son dénem pozitivist
aydinlarmin mirasgilart olan Cumbhuriyet elitleri laikligi siyasal bir yonelim olarak kabul
etmis ve buna uygun bir toplum tesis etme yani modern bir yasam kurma g¢abasi oldugu
iddiasidur.

Tiirkiye gerceginde sekiilerlesme ve modern siyasi yapinin karsiligi olan laiklik
genis halk kesimlerince benimsenmemigse bunun asil nedeni indirgemeci politikalar degil,
modern topluma ait kente 6zel yasam bigiminin kirsal niifusun olduk¢a fazla oldugu bir

cografyada kirsala ulasamamasi ve anlagilamamasi olarak iddia ediliyor (Mert, 1994).

Bu yaklasim ¢ok da haksiz degildir. Giddens’a gore modernite, Marks’in
kapitalizmi, Durkheim’in sanayilesmesi Ve Weber’in rasyonellesmesidir.  Tirk
modernitesinde ise sanayilesmenin ve ekonomik gelismenin 1929 diinya ekonomik krizi ile
cakismast hedeflenen ekonomik biiyiimeyi engellemis ve kentlilesmenin hizin1 kesmistir
(Ergil, 1989). Batili anlamda kentli niifustan yoksun bir iilkede cumhuriyet elitlerinin
kurmaya calistiklart modern yasamin tesisinde sorunlar yasanmistir. Bu sorunlar 6zellikle
son yirmi yilda kendini geleneksel topluma donme yani muhafazakarlagsma ve dindarlagsma

olarak gostermektedir.
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Cumhuriyet elitlerinin geleneksel toplumdan modern topluma gecis ¢abalarinin,
tamamen basarisiz olmustur gibi bir yaklasim da s6z konusudur. Mert’in bahsettigi modern
diinyada kentli niifusa ait yasam bigimlerinin kirsal niifusun yogun oldugu Tiirkiye
toplumunda anlasilamamis kirsala ulasamamis tezine bir parantez agarak Cumbhuriyetin
egitim kurumu iizerinden kirsaldan toplanan Koy Enstitiisii 6grencilerine modern kentli
olmadan, sinifsal olarak sanayi iscisi olmadan da modern diinya degerlerine anlayan ve
igsellestirmeye calisan, sekiiler diinya goriisiine sahip binlerce insan yaratilabilmistir. Bu
insanlar geldikleri kirsala egitimci olarak donmiis, elestirel ve sorgulayici felsefe temelinde

modern Tirkiye’yi kurma yolunda biiyiik ¢abalar harcamislardir.

Cumhuriyet elitlerinin bat1 tarzi cumhuriyeti insa siirecine girismeleri karsitini

harekete ge¢irmis ve din temelli muhafazakarlar1 gériiniir kilmustir.

Tiirkiye’de dine donme ¢abalari Serif Mardin’e gore 1940 yillara tekabiil etmektedir.
Bu geri dondisi iki koldan oldugu, birincisinin “Siinni Ortodoks fikirlere sahip olanlar” ile
“genis halk Kitlelerinin “Volk islam” adi verilen tiirden geri déniistir (Mardin, 1984).
Mardin dine geri doniisii dini sembollerin halk tabakalarinda gortinirligii iizerinden
bahsetmektedir. Mardin; sakal birakma, takke giyme, yesile donme, eski yaziya 6nemseme
gibi sembollerin giiniimiiz Tiirkiye’sinde de goriiniir oldugundan bahsetmektedir. Mardin’e
gore “kiigiik” kiiltiiriin “biiytik” kiiltire egemen olmaya baslamasimin sadece Tiirkiye
ozelinde degil dinsel inancin giiclii oldugu bir ¢ok iilkede modernlesmede goriildigiini

sOylemektedir.

Mardin, dinin (islam) baslangicindan itibaren seckinler dini ile halk dini olarak
ayrismamn varhgdan bahseder. islam dinindeki bu ayrismasinin  Osmanli’dan
Cumhuriyete gectigi iddias1 Mardin’e aittir. Mardin’e gore cumhuriyet elitlerinin yarattiklar
ideolojideki temel argiiman olan milliyetciligi (Ziya Gokalp’in yarattig1) immetgilikten ¢ok
fazla ayirt edemedikleri iddiasindadir. Mardin’e gore cumhuriyetin batili hukukla tanigsmasi
sonucu dinin ilk defa devletten bagimsiz teskilatlanmasina neden olmustur. Yine ona gore
timmet yapisindan yeni ¢ikmis Tiirkiye insaninin birincil iliski 6zlemi i¢inde oldugunu ifade

eder.

Cumbhuriyet kadrolar1 1933 yilinda basta iiniversitelerde Almanya’dan Tiirkiye’ye
savastan kacarak gelen Yahudi kokenli pozitivistlerin etkisiyle Tirkiye’ye 6zgli egitim
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tartismalarin1 son verip, batida olan1 aynen Tiirk toplumuna benimsetme ¢abasindan
bahsedilir .

Fransa’da ortaya cikan laikligin devrim sonrasi toplumsal bir ihtiya¢ ve bir
zorunluluk oldugu sdylemini Tiirkiye laikligi igin kullanilmadigir ve cumhuriyet elitlerinin
tepeden inmeci bir proje olarak uygulandig: ifade edilmektedir (Bezci, 2015). Bu projelerin
uygulama alani olarak; 1920°1i yillarda dini temelli egitim kurumlarinin (sayis1 479 olan
medreseler) kapatildigi, Arapga ezan yerine Tiirk¢e ezan okutulmasi, Arapga ve Fars¢anin
dil dersi olarak kaldirildigi, yazim dilinin latin harflerine ge¢ildigi, laikligin ideolojik bir
aygit olarak anayasada olmasi devletin dinle iliskisindeki sekiiler goriintirliikler olarak
gosterilmektedir (Bezci, 2015).

1946 sonras1 yillarda komiinizm tehlikesine kars1 “din egitimi” ile toplumu koruma
taleplerine donemin basbakani Recep Peker ,toplumu komiinizmden Kkorurken baska bir

zehirle (seriat hayati) zehirlemenin dogru olmayacagini soyleyerek karsi ¢ikar.

Cumhuriyetin kurulusundan 1980°1i yillara kadarki tarihsel siiregte din egitiminin
(din dersi egitimi) egitimdeki yerini asagidaki tarihsel kronolojide gérmek ve dénemsel
olarak farkli uygulamalarini tespit etmenin sekiilerlesme tartismalar1 i¢in 6nemli oldugu

diistincesindeyiz.
1924-1927:
Ilkokul ve ortaokulda din dersi zorunlu; lise seviyesinde din dersi yok
1927-1946

Din derslerinin kaldirildigr donem (ilkokul, ortaokul, lisede din dersi miifredattan
cikartildr)

1948-1982

Din dersi segmeli (ilkokul, ortaokul, lise de din dersi segmeli)
Ahlak dersi ilkokul, ortaokul, lise seviyesinde zorunlu.

1982-

Zorunlu din dersi dénemi
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a. “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi” zorunlu. (Giindiiz,1989)
b.S egmeli ek Din Derslerinin gelisi (MEB. 2012)
“Kur’an-1 Kerim; Hz. Muhammedin Hayati1; Temel Dini Bilgiler

c. Zorunlu “Din Kiltirii ve Ahlak Bilgisi” dersinin liselerde 1 saatten, 2 saate

cikartilmas1 (MEB Haftalik Ders Programlari, 2017-2018 egitim 6gretim yil1)

d. 2017/2018 Egitim-Ogretim yil1 liseye gecis sinavi yerlestirmelerinde adrese dayali
yerlestirme sisteminde Imam Hatip Lisesinin her egitim bélgesinde olmas1 zorunlulugunun

getirilmesi ve sayisal olarak dini egitim veren orgiin egitim Kurum sayisinin artisi.

Yeni Tiirk Devletinin kurulusundan itibaren, Osmanlidan devranilan tizerine eklenen
toplumsal yasamda sekiiler, resmi ideolojide laiklik olarak goriilen ¢agdaslasma hareketine
kars1 tutumlar ilk basindan itibaren var olmus ve bu muhafazakar, dinsel tavirlar ilgili

donemlerde tartisilmistir.

1949 yilinda yaklasan demokratik se¢imlerinden once tasrali- kdylii siyasi bloguna
kars1 laiklik politikalarinda esnemelerin oldugu bunun da Imam-Hatiplerin ve Ilahiyat
Fakiiltelerinin tekrar agilmasi, tiirbe ziyaretlerine izin verilmesi ile sonuglandigi soylenir
(Bezci, 2015). Demokrat Parti’nin iktidarinda din politikalarinda esnemelerin goriildiigii
(Imam-Hatiplerin kurs degil okul olarak teskilatlanmasi, radyolardan Kur’an okunmast,
hacca gideceklere doviz temini gibi dinsel pratikler) halka ve din elitlerine sicak
gortntiilerin verildigi fakat DP’nin de dinin ibadetle sinirli, kiiltiirel yasamla belirlenmis
sinirlarin digina ¢ikmamasi konusunda hassas davrandigi sdylenmektedir. DP’ye gore de
dinin siyasal hayatta var olamamasi tezinin oldugu soylenir. Yine bu siyasi donemde
Nurculuk, Siileymancilik gibi tarikatlarin etkili olmaya basladigi goriilmektedir (Bezci,
2015).

Demokrat Parti dini toplum yasaminda mesrulastirdigi fakat bunu devlet
kontroliindeki din ile gergeklestirdigi iddia edilir, buna da resmi din anlayis1 adi
verilmektedir (Bezci, 2015).

1960 askeri miidahalesini “darbe “ olarak géren bakis agisinda 1961 Anayasasi

cumhuriyeti tekrar dizayn etmis ve laiklik ilkesini yeni anayasanin ikinci maddesine
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yerlestirerek, Anayasa Mahkemesi’ni kurup laikligi tartigmaya kapatip, laikligi yasam

bi¢imi olarak tanimladig1 sdylenir.

Dénemin muhafazakar kesimlerinden olan milliyetgilerin Islami siyasi bir dava
degil, toplumsal bir dava olarak gérmeleri bunun yaninda Islamcilarm ise Islami hem siyasi

hem de toplumsal dava olarak gormeleri temel ideolojik farklar1 olarak goriilebilir.

Serif Mardin, Islam1 kamusal alandan atmaya calisan ve din yerine ideolojik laikligi
oturtmaya ¢alisan cumhuriyet yonetiminin bu tutumunda basarili olamadigin1 ve dinden
bosalan alana ideolojik laiklikle doldurulamadigimi séyler. Serif Mardin Cumhuriyetin
sekiiler tutumlarina ragmen 1940’11 yillardan itibaren “dine donme” g¢abalarinin basladigini,
bu akimlarin birini siinni ortodoks fikirlere sahip yaklasim digerinin de genis halk
kitlelerinin islam1 olan “volk Islam” olarak tamimlamaktadir. Mardin, dini sembollerin
(sakal birakma, takke giyme, yesile donme, eski yaziya 6nemseme Vvb.) giiniimiizde de halk
tabakalarinda kendini gosterdigini belirtir. Mardin, Islam baslangicindan itibaren seckinlerin
dini, halk dini olarak bir ayrismadan bahseder ve bu ayrismanin Osmanli’dan Cumhuriyete
de gegtigini séyler. Mardin, cumhuriyet ulus devletinde milliyetgilik, immetgilik ayriminin

tam gerceklesmedigi iddiasindadir.

Tiirk devlet yapisinin dinle olan iliskisinin Cumhuriyet rejimiyle birlikte ayrismaya
gittigini, dinin ilk defa devletten bagimsiz 6rgiitlenmesine neden olan durumun bati hukuku
ile tanisilmasinin ve siyaseten ve toplumsal yasamda ser’i hukukun yerine modern hukukun
uygulamaya alinmasi olarak gorebilir. Hristiyanlikta neyin ruhani, neyin diinyevi yetkiyle
iliskili oldugu belli iken; Berkes’e gore, Islam’da geleneksel olan hersey kutsal kabul edilir,
ozellikle Cumhuriyet’le birlikte yasama gegirilen sekiiler tutumlar (Beres’te
“Cagdaslasma”) ile birlikte geleneksel olanin kutsallastirilmasinda artis oldugu iddia edilir
(Berkes, 2017). Bu muhafazakar tutum aslinda ideolojik bir tutumdur. Berkes’e gore
gelenek olan1 dini goriinim veren ve bdyle bir algi olusturanlarin temel amacinimn
gelenekselin tasviyesini engellemek ona ruhani bir goriiniim kazandirarak gelenekseli
korumak ve kendi diizenlerinin devamimi saglamak olarak gormektedir. Gelenekseli
cagdaslagtiracak hukuk, egitim, siyasal kurumlardan uzak tutabilmenin yolu geleneksel
olan1 din goriinlimiine sokmaktir diye diisiiniilebilir (Berkes, 2017). Berkes, laiklik ilkesine
kars1 olanlarin laikligin sonucu dinin ruhani bir 6zerkligini 6nemsemediklerini belirtir; onlar
icin asil 6nemin teokratik bir devleti var etme amaglarindan bahseder. Cumhuriyet’in

baslangicinda rejimin ortaya koymaya calistigi din-devlet iligskisindeki sekiiler tavri Berkes,

27



“kizillik, komiinistlik ya da dinsizlik gibi seylerle bir tutmuslardir.” demektedir ( Berkes,
2017: 537).

Cumhuriyetin  kurulus ddéneminin 6nemli siyasal Islam oOnderlerinden olan
Cemalettin Afgani’nin ¢agdas diinyaya karsi ¢ikarak alternatif olarak sundugu din birligi
tezinin (Demokratik, ¢agdas devlet karsit1 tez) yani teokratik devlet ideoljisinin gegerliligi
yaklasiminin Tiirkiye’de de kabul gordiigii ve Tiirkiye siyasal islam hareketlerini
etkilediginden bahsedilebilir (Berkes, 2017). Cumhuriyetin kurulus déneminde varligindan
siphe etmeyecegimiz Islam devleti yanlilarinin yerelde ve Islam cografyasindaki
temsilcilerince Kurtulus Savasi algisini Berkes soyle aktarmaktadir. Tiirkiye’de Mehmet
Akif Ersoy’u ve Hindistan sonrasi Pakistan’in Islam ideologu Muhammed ikbal’in ,
Kurtulus Savasim “Islam Devleti” kurma cabasi olarak gordiikleri ve hatta ikbal’in
Atatiirk’ii Hz. Omer’e benzettigi sdylenebilir (Berkes, 2017). Berkes, Mehmet Akif’in ve
Muhammed Ikbal’in ulusal bagimsizlik savaslar1 sonuglar1 hakkinda yamldiklarini sdyler.
Berkes, bagimsizlik miicadelesi veren Miisliiman uluslarin bagimsizliklarini [slam devleti

ile degil, ulus devlet ile sonuglandirdiklarini séyler (Berkes, 2017).

Berkes, Tirkiye Ulusal Kurtulus Savasindan yola ¢ikarak bagimsizlik savasi veren
Miisliman uluslarin hem teokratik hemde demokratik tutumu birlestirmelerinin miimkiin

olmadigmin tarihi bir gerceklik oldugunu sdyler (Berkes, 2017).

Tiirkiye Cumbhuriyetinin kurucu unsurlari, ulusal toplum bilincin olusumunda dilin,
dinden daha onemli oldugu diisiincesi yerlesik diisiinceye doniismektedir. Cumhuriyet
kadrolar1 dinin toplumu eski diizende tutan gii¢ oldugunu, dilin ise degisen toplumsal

kosullara uymay1 kolaylastiran bir igslevi oldugunu diisiinmektedirler (Berkes, 2017).

Berkes, Atatiirk Devrimlerinin Tiirk toplumunda 6zellikle de din sorununda diinyaya
¢oziim Ornekleri sundugunu fakat din sorununun anlamsizca tartigmaya agildigini ve
tartigmalara geri donildiigiinii soyler. Gliiniimiiz din uygulamalarinin Berkes’in bahsettigi
1970’li yillara ait tartigmalarin iiriinii hatta sonuglart demek ¢ok da yanlis olmaz. Berkes,
Atatirk’iin agtigi c¢agm biitiin sorunlart ¢6zdigi iddiasinda olmadigini, 0 gelecegin
kusaklarina ¢agdas, her tiirlii 6zgiirliik kapilarint agan bir miras biraktigini sdyler (Berkes,
2017).
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2.4.4. Sekiilerlik-Laiklik Baglaminda “Cagdaslasma” Kavrami

Niyazi Berkes laikligin Avrupa’nin Hiristiyan toplum geleneginden gelmis oldugunu
ve anlam olarak bize tiimiiyle uymadigini belirterek din-devlet ayriminin Gtesinde bir
terimle agiklamak tizere “Cagdaslasma” sozciigi ile son iki yiizyildaki toplumsal ve siyasal
degisimi agiklamaya ¢alismaktadir (Berkes, 2017). Berkes, “Cagdaslasma” sozciiglinii ayni
zamanda, bazi batililarca laiklik ve sekiilerizm (secularism) eslesmesindeki secularismi hem
anlam hem de koken olarak tam karsiligi olarak gormektedir. Berkes,”’¢agdaslasma “
sOzcuciiginii ayr1 sozciik kokenlerinden gelen laiklik ve sekiilerizme anlam olarak
uydugunu ifade eder. Birgok geleneksel yasamin dini 6zellik gibi goriilen toplumlarda,
dinsellesme hummasindan kurtulmanin yolu olarak laikligi ve sekiilerizmi yani Berkes’te

“Cagdaslasma” olarak ifade bulur.

Degismenin kaginilmazligi durumunda, degisme Kkarsitlari (muhafazakarlar)
geleneksel yasamdan gelen degerlerini dinsel degerler kiligina sokmaya baslarlar. Berkes,
degisimin zorunlulugu durumunda degisimin yagmurundan korunmak igin din semsiyesi
altinda toplanmalarin oldugunu séyler. Berkes, degisime karsi gelenegin son siginaginin din

oldugunu soyler (Berkes, 2017).

Berkes, Cagdaslasma kavramimi dinsellesme ile ayn1 donem iginde birlikte goriir.
“Dinsellesme, ¢agdaslasmaya karsi kaplumbaganin kabuguna g¢ekilmesi gibi korunma
cabasidir... Her cagdaslasma doneminin arkasindan bir dinsellesme hummasi baslar.”
(Berkes, 2017: 20). Laiklik ve sekiilerizm tartismalarinin baslangi¢c noktasi Kilisenin
siyasallagsmas1 ve devletin dine bulagmas: ile ortaya ¢ikmistir. Kilisenin siyasallagmasi
“Kilise Devletleri’ni, devletin dine yaklasmasi ile de “Devlet Kiliseleri’ni ortaya
cikarmugtir. Bati uygarliginda din Kilise ile birlikte algilanir, din diinyevi bir kurum olan
Kilise ile kendini toplumsal yasamda gostermektedir. Batidaki laiklik ya da sekiilerizm
tartismalar1 bat1 dis1 toplumlarda 6zellikle islam toplumlarinda Berkes’e gore cagdaslasma
karsitlarinin islam’da bu tiir sorunlarin olmadigini bu tartismalarin Hiristiyanliga ait oldugu
iddialarindan bahseder. Berkes bu durumu, cagdaslasma Kkarsitlarinca degismemeyi,

geleneklere bagli kalma istegine yonelik ¢abalari olarak yorumlamaktadir.

Berkes, sekiilerizm ya da laiklik tartismalarinin (Berkes’te Cagdaslagsma) Hiristiyan
toplumlarda kilise ve devlet ayriminin ayr1 giigler olmalar1 sebebiyle daha kolay ve uzlasma

durumunda da cismani olan (devlet) ile dini olan (kilise) arasindaki gii¢ ya da zayiflik
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tizerinden uzlagsmaya varilabilecegini sdyler. Din sinifindan bahseden Berkes, gerek “kilise
devleti” gerekse “devlet kilisesi” kavramlarinda ruhban sinifin varligi ve bu smifin toplum

yasamindaki etkisi sekiilerizm tartismalarinin baslangicini olusturdugunu soyler (Berkes,
2017).

Berkes “cagdaslasma” kavraminin Avrupa’daki karsihigi olarak diinyevi olan
ekonomi, siyasi, egitim, aile, cinsel hayat islerinde Kilise dist diinyanin insanlar1 etkilemesi
olarak goriiyor. Berkes, Islam diinyasinda c¢agdaslasma karsitlarinin  batidaki din
(Hrristiyanlik) ve kurum(kilise) birlikteliginin devletle olan iliskisinin Islam da olmadigini
bunu Hiristiyan diinyasma ait oldugunu onlardaki Kilise-devlet iliskisinin islam da din-
devlet iligkisine indirgemenin yanlis oldugunu iddiasinda olduklarint soyler (Berkes, 2017).
Berkes, Islam diinyasindaki bu goriise sahip cagdaslasma karsitlarinin degismemeyi,

gelenekleri bagl kalmay1 amagladiklarint sdyler.

Berkes, laiklik kavramin1 sadece devlet-din iliskisine sikistirmanin ¢agdaslasma veya
laiklik karsitlarin1 destekler olacagmi soyler. Berkes, cagdaslasma sorunu Hiristiyanlik
disindaki Islam, Yahudilik, Asya dinlerinde oldugu gibi geleneklerin din kurallar1 gibi
algilandig1 ve algilatildigi toplumlarda kutsal kurallarin sarsilmasi olarak goriir. Berkes’te
cagdaslasma sorunu”...kutsal sayilan alanin ekonomik, teknolojik, siyasal, cinsel, bilgisel

yasam alanlarinda daralmasi, etkisizlesmesi sorunudur.” (Berkes, 2017: 23)

2.5. Neo-Liberal Politikalar ve Sekiiler-Laik Ulus Kimliginin Asinmas1 ve

Islam’1n Kiiresellesmesi

On dokuzuncu yiizyilda ortaya ¢ikan batt merkezli toplum modeli olan ulusalcilik
bati toplumlarinda ve modernitenin gittigi veya modellendigi her toplumda toplumlarin
temel yapisini ifade etmistir. Ulus devletler “ulus kimlik “ tizerinden orgiitlenmis siyasal
yapilarini ulusalcilik tizerinden insa etmislerdir. Corm, ulus kimligini tanimlarken; cografi
smuirlar, ortak dil, ortak etnik niifus, siirekliligi olan bir iktidara yani birlikte yasam arzusu
etkenlerinden bahseder (Corm, 2011).

Ulus, Latince kokenli belli yerde dogmay: ifade eden bir sozciiktiir, ulus sozciigi

Latincede yoresellik anlamina gelmektedir (Corm, 2011).
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Gole’ye gore Tiirkiye Ulus Devletinin kurucu elitleri hilafeti kaldirmalari ile genelde
Islam cografyasinda 6zelde de Tiirkiye’de otorite boslugunun ve birbiriyle rekabet eden
Islami Hareketlerin ortaya ¢iktigmi sdyler (Gole, 2014).

Ulkemiz neoliberal politikalar ile kiiresel sermayeye entegre olma siirecine girince
merkezin (ulus devlet) ekonomik giicii kaybolmaya baslamis yukaridan asagiya diizenlenen
toplumsal yasamda ulus devlet ve onu ideolojik aygitlarindan olan sekiiler tutum
sorgulanmaya elestirilmeye baslanmistir. Taslaman’a gore Islam toplumsal yasamda
yapilandirici olmasinin Tiirkiye’nin degisen ekonomik, sosyal ve siyasi yapisinin analizi ile
anlasilabilecegi iddiasindadir. Siyasal Islam &zellikle uygulamaya koydugu, ekonomik giicii
sekiiler Kemalist devletten almanin en kolay yolu kiiresellesmeci ve piyasaci politikalar
gelistirmek ve hayata gecirmektir (Taslaman, 2011). Ortodoks Islama aykiri olan bu tutum
ozellikle son yirmi yilda bizzat kimligini islam {izerinden insa eden iktidar gii¢lerince

uygulamaya konulmustur.

Ekonomik giicii olan siyasal Islam’a ait sermaye, Kemalist ideolojiden
bagimsizlasmis kendi degerlerine uygun toplum yaratma ve hatta devlet aygitlarini kendi

diinya goriisiine gore diizenleme cabasina girigsmislerdir.

Serif Mardin, Cumhuriyet tarihi boyunca Tiirkiye’deki Islam’m varligini
Kemalizm’in ekonomik politik tutumundan kaynaklandigini iddia eder. Ona gore devlet
toplum tizerindeki giiciinii kaybetmemek igin burjuva ideolojisinin olmazsa olmazi olan
girisimeiyi engelledigini bu durumun bireyciligi yok ettigini ve Kemalizm’in istemeden
timmetcilige alternatif olabilecek ideolojinin oniiniin kesildigini belirtir (Mardin, 2012).

Taslaman, Serif Mardin’in saptamalarina destekleyerek Tirkiye siyasetindeki bir
ironiden bahseder. Mardin’in ifadelerine destekler nitelikte ifadeler kullanmakta ve Islam’a
ait diinya goriistinde olmamasi gerekenleri su sekilde siralamaktadir; immetgiligin yerine
bireycilige, tevekkiil yerine hirsi, ahiret yerine bugiine, dini ahlak yerine kar odakli diinya
yaratan goriisler(Taslaman, 2011). Giinimiizde neoliberalizme ait ekonomik uygulamalar
bizzat immet kimligi savunucusu ve toplumda bu kimligi yeniden insa etmeye amag

edinmis siyasal Islam tarafindan yerine getirilmesi bir tesadiif degildir.

Giintimiiz neoliberal politikalari, batinin yasam big¢imini egemenlik kurmak istedigi
toplumlara angaje etme ¢abasinda degillerdir. Bauman’in ifadesiyle yereller yerelliklerini
yasayabilirler, yeter ki kiiresel sermayeye entegre olsunlar (Bauman, 2014).
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Kiiresellesen diinyada Bauman’in ifadesi ile her seyin akigkanligi ile birlikte
insanlarin yer degistirmeleri ve enformasyon teknolojisi ile her noktaya ulasabilmesi ve
etkilesimde bulunabilmesi smirlarin asilmasini ve her tirli dinsel iiretiminde taginmasi
anlamma gelmektedir. Bu baglam da Roy’un da bahsettigi Islam dogdugu topraklardan
kopmus ve diinyanin her yerine 6zellikle batrya tasmmustir. Anavatandan kopan Islam gittigi
kiiresel diinyada ilk ¢ikis cografyasindan farklilik gostermektedir, islam kéken kimliginden
ve etnik topluluk (Arap toplumu) yogunlugundan azalma, ev sahibi iilkede Islam
yetkililerinin (kural koyucu, fetva merciinden bahsediliyor) yoklugu, gittigi tilkedeki Islam
ibadetini toplumsallastiracak hukuksal ve orfi cemaatsel zorlayicilarm yoklugu Islam’daki

ibadetin bireysellesmesine neden olmaktadir (Roy, 2013).

Roy’a gore yeniden islamilesme ve verili topraklar disinda cemaatlesme hedefi olan
kimlik insali Islam’in bireysellesmesi ve bir cografyaya ait olmama durumunu Islam’in

kiiresellesmesi olarak belirtir (Roy, 2013).

Tirkiye Ulus Devletinin (sekiiler-Laik Ulus Devleti) tasviye siireci sadece diinya
6lgegindeki kiiresellesme ve neo liberal politikalar paralelinde goriilmemelidir. Kiiresellesen
Islam ve ulus smirlarmi agan “{immet” kavraminin kiiresel dlgekli mesrulugunu saglamak

i¢in Islam tarihi yeniden yazilmistir denilebilir.

20.yiizy1l baslarindan itibaren siyasal Islam’in her tiirlii rengini olusturan ideologlar
(Cemaleddin Afgani, Hasan EI-Benna, Seyyid Kutup, Ali el-Nevadi, Seyyid Ebul el-
Mevdudi vb.) devletin siirekli dine tabii oldugu iddiasindadirlar (Castells,2008). islam’1
yasayan Misliimanin temel bagmin iilke veya vatan degil iimmet oldugu séylenmektedir.
Castells’in aktarimi ile “Bir Miisliiman i¢in temel baglilik noktas: vatan (iilke) degil immet,
yani Allah’a kulluklarinda esit olan inananlar cemaatidir. Bu evrensel kardeslik, inananlar
arasinda bir ayrilik kaynagi olarak goriilen ulus-devletin kurumlarmin tstiindedir.” (Akt.
Castells, 2008: 23).

Ulus devlet karsiti {immet anlayismin Islamlasmayr ©6ncelikli olarak Tanr
buyruklarini reddeden ve toplumsal yasamdan dini tasfiye etmeye calisan sekiiler tutum

takinan Miisliiman toplumlarindan baslayarak tiim diinyaya yayilacagini sdylerler(Castells,

2008).

Siyasal Islam’m ideologlari; iilkeler, sinirlar ve kimliginde ulus devlet anlayisinin

bulundugu devletlerin Miisliimanlar arasinda suni bir ayrim yarattigini iddia etmektedirler.
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2.6. Dinin Kamusal Goriiniirlikleri

Dinin modern toplum oncesi toplumsal pozisyonunu ve modern toplumla birlikte
aldig1 durumu tekrar ele almak ve Tirkiye’nin yasamakta oldugu dindarlasma siirecini
anlamak agisindan 6nem arz etmektedir. Tartistigimiz dindarlagsma olgusu bireyin dini
yasami igsellestirmesi, dini birey olarak yasamak degil, dinin toplumsal yasamdaki

goriniimidiir.

Modern o6ncesi toplumlarda herkes birbirini tanir, bire bir iliskilerle toplumsal
normlar olusur, bireyin yasami bu normlarla kontrol edilir, yasam herkesin gozii oniinde
yasanir, din ve gelenekler birey yasamini bigimlendirir durumdadir. Modern topluma gegisle
birlikte birey 6zgiirlesir, yasam alanin1 kendi belirler ve yasam tercihlerini olusturur duruma
gelmistir. Geleneksel toplumun sonu tiim baskilarin sonu anlamina gelmemelidir. Modern
topluma o6zel baski unsulart mutlaka var olmustur. Modern toplum ve kapitalizm bireyi
Ozgiirlestirmis ayn1 zamanda da onu modern bir yalnizliga terk etmistir (Toprak, vd, 2008).
Bireysellesen varlik siyasi erkin karsisinda bir oya sahip, endiistri toplumuna ait kentte
yasamak zorunda kalan, biirokratik mekanizmalar altinda ezilen korunaksiz bir durumdadir,
Ozgiirliigiin bir bedeli varsa o da bu olmali (Toprak vd., 2008). Kapitalist ekonomi yasamin
her bir unsurunu metalastirmakta her seyi ekonomik deger olarak gormektedir. Bagka bir
ifadeyle yasamin anlamimi kapitalist ekonomi ve onun yarattigi degerler belirlemektedir.
Modernizm yasami 6zgiirlestirirken, ayn1 zamanda birey yasamini tehdit eder hale gelmistir.
Modern toplumda birey yasamina ¢ok da miidahale edemez, hatta yasamin anlamimn bile
anlamakta giicliik ¢eker. Geleneksel toplum bireyi 6zgiir kilmaz, fakat onu mahallesinde,
ailesiyle, komsulariyla, akrabalariyla, asiretiyle ve geleneksel degerlerle korur ve giivenli bir
yasam sunar. Geleneksel toplumda birey yasamimi kisitlayan din, modernite ile birlikte
toplumsal yasama etki anlaminda geri plana itilmistir. Birey cemaat iiyesi degil o bir
vatandastir (Toprak vd., 2008). Modernizmin egemenliginde bunlar yasanmis, giintimiizde
modernizmde meydana gelen ekonomik, siyasal, kiiltiirel vb. degisimler ve degisimlerin
beraberinde olusan yenidiinya diizeni ortaya ¢ikmistir. F. Fukuyama’nin tarihin sonu tezinde
iddia ettigi gibi yeni diinya diizeninde ideolojiler prestij kaybetmis, birey daha da 6n plana
cikartilmig, her seyin belirleyicisi olarak piyasanin varlhigi, ulus devletlerin gérev ve
sorumluluklarinin kiiresel sermaye tarafindan belirlenmeye calisildigi, kimliklerin yeniden
inga edilmesi gibi birgok sosyolojik gergekliklerle karsi karsiyayiz. Moderniteye ait

sekiilerlesme ve dinin de yenidiinya diizeninde tartisma zemininde olacaklar1 kesindir.

33



20.yy sonlarinda ve 21.yy baslarinda baslayan sdylemler ve eylemler din
diistincesinin tekrar giindeme gelmesine neden oldu. Medeniyetler ¢atismasi, 11 Eyliil
saldirilar;, Hiristiyan-Miisliiman kutuplasmasi, 1limli Islam, radikal-dini terér gruplar,
batidaki Islam fobisi, Avrupa’da iktidara gelen Hiristiyan partiler, Ortadogu’da Islam’m
yiikseliste olusu, Magriplerde siyasal Islam sekiiler liderlere karsi duruslari, modernite
paradigmasinin iflas1 vb... olaylar ve diisiinceler dini diislincenin tekrar giindeme gelmesine

ornekler olarak verilebilir.

Tiirkiye’nin Sekiilerlesme tartismalarma paralel olarak Tiirkiye’nin Islamlasmasi,
ozellikle son yirmi yilda tartisma konusu olmustur. Serif Mardin’in “Mahalle baskis1”
kavrami sosyal bilimlerdeki bu giincel tartismanin temel kavrami durumuna gelmisti
(Toprak vd., 2008).

1946 yili ile baslayan ¢ok partili siire¢ ile merkezin (siyaset ve biirokrasi giicleri)
elinde bulunan giiglerin kaymaya basladigi, bu kaymanin 1980’li yillarda Taslaman’in
ifadesiyle merkez ideolojinin “6tekisi” olan ayn1 zamanda cevrede etkili olan Islam ve onun

yasam Ornekleri olan cemaatler hizla gii¢ kazanmigslardir (Taslaman, 2011).

Tiirkiye’de dinin toplumsal yasama etkisinin yiikseliste oldugunu s6z etmek yanlis
olmaz. Kendini muhafazakar demokrat olarak tanimlayan bir partinin iktidar olusu, kamusal
alanda goriiniir olmaya baslayan dini cemaatler, gittikge artan dindarlik oranlar1 bunu
kanitlar niteliktedir. International Social Survey Program (ISSP-45 iilkenin iiye oldugu bir
program) kapsaminda 2009 yilinda Tirkiye diizenlenen dindarlik aragtirmasinda sayisal
olarak da dindarligin yiikselisini gérmekteyiz. Arastirmanin uygulandigi 6rneklem grubunun
%93’ Allah’in gergekligini kabul ediyor ,%90’1 6limden sonra yasami, Cennet ve
Cehennemi kabul ediyor. Erkeklerin %741, kadmlarin ise %50’si en az haftada bir kez
camide namaz kiliyor.% 47’si dini vecibelerini yerine getirdigini ve dini degerlere bagl
oldugunu ifade ediyor. Ayni 6rneklem grubunun %39’unun annesi , %57sinin babasi
dindardir. Bir sonraki nesil(6rnek grubunun kendisi) kadinlarin%351’1,erkeklerin %74’
dindar oldugunu ifade ettigine gore iilkemizin dindarhigin siire¢ ig¢inde sayica arttigi

gortilmektedir (Carkoglu ve Kalaycioglu, 2009).

Ayni ¢alismadan dinin toplumsal yasamdaki etkisinin din lehine degisimini anlamak
icin su verileri vermek gerekmektedir.2002 yilindan 6nce dindarlara baski yapildigini
diistinen %40 diizeyinde iken 2009 yilinda bu oran %24’lere diismiistiir. Dinin siyasal
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yaptya egemenliginin sonucu bu durum ortaya ¢ikmistir denilebilir(6zellikle 1995 sonrasi

Tiirkiye’sinde siyasal Islam iktidarlarinin yonetimi) (Carkoglu ve Kalaycioglu, 2009).

Ayni ¢alismada 2009 yilindaki sekiiler cumhuriyete ait meclisin dini kurallara aykiri
bir kanunu yapmasi durumunda toplumun iigte ikisinin dini inancina uygulayacagi
egiliminin tespiti, laikligin iilkede ulastigi kabulii gérmek iginde 6nemlidir (Carkoglu ve
Kalayci0glu,2009).

Bogazi¢i Universitesinin 2008 yilinda Binnaz Toprak sorumlulugunda yaptig
arastirma “Tiirkiye’de Farkli Olmak-Din ve Muhafazakarlik Ekseninde Otekilestirilenler
tizerinden dindarlagsma egiliminin artisin1 anlamaya ve sekiiler tutuma sahip insanlarla

derinlemesine yapilan miilakat 6rnekleri tizerinden anlatmaya ¢alisalim.

Bu arastirma on iki Anadolu kentinde yapilmistir (Trabzon, Denizli, Aydin, Istanbul-
Bagcilar, Eskigehir, Malatya, Erzurum, Sivas, Batman, Yozgat, Erzincan, Adapazari).
Sahadaki arastirmacilar, laik kesiminden duyduklarini ifade ettikleri minibiis ve otobiislerde
basi agik yaslilar bulunurken erkeklerin basi kapali geng kizlara yer vermeyi tercih ettikleri

yakinmalarini siklikla karsilasmalari dindarlagsmanin 6rneklerinden olabilir.

Benzer yakinmaklarin sadece Anadolu kentlerinde degil Istanbul’un go¢ alan
bolgelerinde de (Arastirmada Bagcilar) oldugu belirtilmektedir. Yine ayni arastirmada
gecen 1999 yilinda oglunun farkli mezhepten biriyle evliligine karsi ¢ikanlarin Tiirkiye
orani %46 iken ayni soruya 2006 yilinda verilen cevaplarda %9 artisla %55’e ¢iktig
belirtilmektedir (Toprak vd., 2008).

Bogazi¢i Universitesi’nin yaptigi derinlemesine miilakat calismalarindan tedirgin
olan Anadolu Universitesi’nden (Eskisehir) bir dogentin miilakat goriismesini iptalini
istemesi, yine baska bir kamu gorevlisinin laik kimligi sebebiyle {stlerinden baski
gordiigiinii ifade edip ses kayitlarinin silinmesini istegi, dindarlasmay1 ve dindarlasmanin
sosyal yasama miidahalesini gormek acisindan veya Mardin’in “mahalle baskisin1” alanda

gorme olarak degerlendirebiliriz (Toprak vd., 2008).

Bogazi¢i Universitesi’nin bu calismasindan dindarlasmayr gormek bakimindan
verilebilecek diger bir 6rnek ise Trabzon’da ev kiralamak isteyen 6grencilere “namaz kilar
misin?”, “oru¢ tutar misin?”’ sorularinin sorulmasi dindarlagsmanin kanit1 olarak gorilebilir.

Toprak ve ekibinin calismasindan, kimlik tizerinden baski olarak degerlendirebilecegimiz
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bagka bir 6rnek ise Adapazari’'nda ADD iiyelerinin soylediklerine gore, kentteki farkli
tiirden birgok esnafin igyerlerinde eskiden Atatiirk resimlerinin bulundugu simdilerde ise tek
tik kalmis oldugu ifadeleridir. Yine ayni schirde ticaret yapan ADD’ne yakin kimselerin
son donemde dernek faaliyetlerinden uzak durduklarmmi dernege desteklerini gizli olarak

yaptiklarin1 miilakata katilan kisilerce belirtilmektedir (Toprak vd., 2008 ).

Toprak ve ekibinin Anadolu Kkentlerindeki Ramazan aymnda yasanan orug
tutmayanlarin gordiigii baskilara (arastirmada 6zellikle yogun olarak Erzurum, Erzincan,
Sivas, Yozgat, Trabzon, Batman’da sorunlarin yasandigindan bahsediliyor) orug
tutmayanlarin, orug tutanlara saygili olmak zorunda olduklart ve bu yiizden agikta sigara
icilmedigi, yemek yenilemez oldugu, acik olan az sayida kahve ve lokantanin camlarinin
icerisinin goriilemeyecegi sekilde kapatildigi zaman zaman da bu tiir yerlere saldir1 oldugu
belirtilmektedir. Yine bu arastirmada dini ritiiellerden olan cuma namazinin kamuda vakit
olarak uygulanmasi, esnaf icinde yaygmlik kazandigi tespitleri, selamlasma seklinin
“selamiinaleykiim” sekline aldigi vurgularindan sonra dinin yasam sekline donistiigi

belirtilmektedir(Toprak vd., 2008).

Dindarlagsmanin veya dini goriiniimiin kamudaki en somut 6rnegi olarak memur
sendikalarinin tiye sayilarindaki veriler tizerinden anlatmak en gergekgi yaklasim olacaktir.
2002 yilinda iktidara gelen, giiniimiizde iktidar1 devam eden partinin isbasina gelmesini
milat kabul ederek memur sendikalar1 tizerinden su tespiti yapabiliriz. 2002 yilinda sendika
olarak milliyetgiligi temsil eden Tiirk Kamu Sen 329 bin, solcu sendika olan KESK 262 bin,
Islamc1 goriiniimlii Memur Sen 42 bin iiyeye sahiptir. 2008 yilinda Tiirk Kamu Sen iiye
sayist bir miktar artmig (29 bin artis) ,solcu séyleme sahip KESK’te iiye sayisinda azalma
meydana gelmis(39 bin azalma), islami sdyleme sahip Memur Sen ‘in ise iiye sayis1 315
bine yiikselmistir (Toprak vd., 2008). Islam soylemli sendikadaki iiye artis1 diger
sendikalardan kopusla anlatilamaz. Kamuda yasanan Islamci kadrolasmanin yarattigi durum

olarak goriilebilir.

Siyasal Islim’in 6nemli isimlerinden olan Akit Gazetesi yazari Abdurrahman
Dilipak Al Jazeera Tiirk’e yaptig1 agiklamalarinda Tiirkiye’de dindarlasmanin arttigini buna
paralel laikligin zayifladigini iddia etmistir. Dilipak acgiklamalarinda kdyden kente gelen
muhafazakar kesimin zamanla sermaye ve iktidar giictinii ele gegirerek toplumu dindar
muhafazakar bir yapiya doniistiirme ¢abasindan bahsetmektedir. Dilipak, sermaye ve iktidar

giiciinii ele geciren muhafazakarlarin kendilerinde de doniisiim meydana geldigini bunun da
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ele gecirdikleri giiclin (sermeye ve iktidar) oncelikle kendine sahip olani doniistiirdiigiinden
bahsediyor (Dilipak, 2016). Dilipak iktidarda dindar bir kadronun var oldugunu, toplumda
da dini taleplerin yogun oldugunu, dine pozitif bir ilginin giderek arttigindan s6z ediyor.
Dilipak, Tiirkiye’de ulusalci dindarligin karsisinda iimmet eksenli, kendini tiim diinyadan

sorumlu sayan bir Islami akimin yiikselisinden sz ediyor (Dilipak, 2016) .
2.7. Tiirkiye de Dindarlasma Siirecine Iliskin Arastirmalar

Calismamizin bu boliimiinde Diinyada ve Tiirkiye’de artis gosterdigi diistiniilen
dindarlasma olgusunun sahada yapilan Tiirkiye ve Diinya 6lgekli ¢alismalardan amacimiza

dair verileri paylasacagiz.

Carkoglu ve Toprak tarafindan yapilan “ Degisen Tiirkiye’de Din, Toplum ve
Siyaset” adli ¢alismada 3.3. boliimiinde (Tablo 5-31 syf.74) “Tirk parti sisteminde dini
temelli politika yapan partiler olmasini destekleyip desteklemeyecekleri “ sorusuna 1999
yilinda %60.6 olmamasini, %24,6 olmas: yanitlar1 bir sonraki ¢aligmada bdyle bir partinin
olmamasi diistincesinde diisiis yasanmis ve %53,6 olarak yanitlanmis aksi goriis ise (din
temelli politika yapan parti varligina destek) % 16,8 artisla %41,4 olarak gergeklesmistir.
Bu soruda 1999’dan 2006’ya din temelli politika yapan partiye olan talebin arttig
goriilmektedir (Carkoglu ve Toprak, 2006: 30).

“ Degisen_Tiirkiye de Din, Toplum ve Siyaset” adli ¢calismada Sekil 4.2 de verilen
“Kendinizi 6ncelikle Tiirk olarak mi, Miisliiman olarak mi1, Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasi
olarak mi, Kiirt ya da Alevi olarak m1 tanimlardimz? Sorusuna “Oncelikle Miisliiman olarak
tanimlarim “1999 da %35.7 iken 2006 yilinda %44.6 ya yiikselmistir (Carkoglu A. ,Toprak
B, 2006:41). Aym galismada kendini “cok dindar” olarak tanimlayanlar 1999 yilinda %6
olarak saptanmigken, 2006 yilindaki ¢aligmada bu sorunun cevab1 % 13 olarak kayit altina
alinmigstir. Kimlik temelli sorulan bu soruda Tiirkiye 6lgeginde en belirgin kimlik unsurunun

Miisliiman eksenli dindarlik oldugu goriilmektedir. (Carkoglu ve Toprak, 2006: 41)

“ Degisen Tiirkiye de Din, Toplum ve Siyaset” adli ¢alismada tablo 5.14’te “Sizce
son 10 yilda basini 6rten kadinlarin sayisinda artma oldu mu? Sorusuna Tiirkiye genelinde
“evet, ¢cok biiyiik artig oldu” diyenlerin oran1 %25, “Evet, biraz artt1.” seklinde diisiinenlerin
orani ise %39,1°dir, artisin oldugu gergegini sdyleyenlerin toplami %64,1°tiir. Aksine
savunanlar ise “Hayir, hig artis olmadi” diyenler %21,8 ile cevap vermeyenler %14,1 olarak

saptanmistir. Gortildiigii lizere basini 6rten kadin sayisindaki artigin gelenekselden moderne
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dogru gidiste azalma goriilmesi gerekirken dindar kimlik eksenli 6rtiinme nedeniyle tam

tersi bir durum ortaya ¢ikmistir (Carkoglu ve Toprak, 2006: 41)

Kadir Has Universitesi Tiirkiye Calismalar1 Merkezi “Tiirkiye Sosyal-Siyasal
Egilimler Arastirmasi” Tirkiye genelinde 26 ilde 1.000 goriismeci ile yapilan saha
calismasidir. Tlgili calismada Siyasi ve Etnik Yapi (1) béliimiindeki tabloda “Kendinizi
siyasi agidan nasil tanimlarsiniz ?” sorusuna kendini dindar olarak tanimlayanlar 2015
yilinda %14,7, 2016 yilinda %22,1, 2017 yilinda %27,6 oraninda ifade bulmustur. Ilgili
calisma 2012-2017 arasindaki her bir yil i¢in yapilmig, 2014 yilina kadar dindar tanimi
sorulmamis bu yila kadar muhafazakar olarak tanimlama yaptirilmistir. 2014 sonrasi
calismada Kimlik temelli ayrisma yapilarak ¢alismada muhafazakarlasma ve dindar tanimi
ayrt ayr1 tanimlatilmistir. 2012 yilindaki muhafazakarlik icinde algilanan dindarlik-
muhafazakarlik bileseni oran1 %37,3 iken 2017 yilinda ayr1 ayr1 sorulan dindarlik %27,6 +
%19,8 muhafazakarlik bileseni %47,4 olarak tespit edilmistir. Goriildiigii tizere dindarim

tanimlamasinda net bir artis s6z konusudur (Kadir Has Universitesi, 2018).

Kadir Has Universitesi-Tiirkiye Calismalar1 Merkezi “Tiirkiye Sosyal-Siyasal
Egilimler Arastirmasi” c¢alismasinda Siyaset (7) boliimiinde “Tirkiye’de Kutuplasma
Oldugunu Diisiinenler” tablosunda Laik-Dindar kutuplagsmanin diger kutuplagsmalara gore
(batili-dogulu, zengin-fakir, sagci-solcu...) en yiiksek oranda gergeklestigi, Laik-Dindar
kutuplagsmasinin birinin varliginin digerine harekete gecirdigi géz oniinde bulundurulursa
dindarlagma temelli kutuplagsmanin yillara gore artis gosterdigi goriilmektedir. Laik-Dindar
kutuplagmasi 2015 yilinda %40,2, 2016 yilinda %47,6, 2017 yilinda %52 olarak tespit
edilmesi dindarlasmadaki artis1 gdstermektedir (Kadir Has Universitesi, 2018).

Kadir Has Universitesinin ayn1 ¢alismasinin siyaset (14) boliimiinde “Ideal bir T.C.
Cumhurbagkanimin Ozellikleri “ soruldugunda diinyevi bir liderde uhrevi 6zellikler aranmasi
toplumun dindarlagma egiliminde oldugunun gostergelerindendir. Katilimcilarin %19,1°i
“Inancli bir Miisliiman olmasi” ve %8,9’u “Siinni bir Miisliiman olmas1” seklindeki

goriisleri birlestirilince %28’lik bir oran ortaya ¢ikmaktadir (Kadir Has Universitesi, 2018).

Tiirkiye deki dindarlik algisini tiim diinyada yapilan ISSP (International Social
Survey Program) kapsaminda 45 iilkede yapilan dindarlik algis1 6lgme arastirmalart
tizerinden gormek bizi hem diinyadaki dini yonelim hem de Tirkiye gercegini dis diinya ile

karsilagtirma imkan1 verecektir. Tiirkiye bu uluslar arasi ¢alismay1 2008 yilinda dahil olmus
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ve ISSP kapsamindaki tek Miisliiman iilke oldugunu belirtmek gerekir. Caligma “Tiirkiye’de

Dindarlik: Uluslararasi bir karsilastirma * ad1 altinda gergeklestirilmistir.

“Tirkiye’de Dindarlik: Uluslar arasi bir karsilastirma * baslikli arastirma 53 ilde
1453 hanede 2008 aralik ayinda baslayip 10 hafta siirmiistiir. ilgili calismada ¢izelge 1 de
“Hayatin anlami ve Allah” baslikli grafikte hayatin anlam1 ve hayatin Allah’in varligina
bagli olusuna verilen yanit Tamamen katilir %82 + Katilir %10 toplaminda %92 gibi yiiksek
bir oranda Allah’in hayata etkisi kabul gormektedir (Carkoglu ve Kalaycioglu, 2009: 5).

“Tirkiye’de Dindarlik: Uluslararasi bir karsilastirma « adli ¢alismanin gizelge 5 te
Allah’a Inanmak bashiginda “Hig siiphe etmeden inanir” 2008 verileriyle %93’liik Tiirkiye
oranini 1998 ISSP calismasiyla karsilastirildiginda Tirkiye dindarligina en yakin iilkenin
cogunlugun Katolik oldugu Sili de %83 oldugu goriilmektedir. Tiirkiye’ye en uzak iilke ise
(1998) %10’luk Dogu Almanya olarak goéziikmektedir. Bu tabloda Allah/Tanri inancinin
tim diinyada varligini stirdiirdiigiinii gorebiliriz (Carkoglu ve Kalaycioglu, 2009: 8). Dinin
ozellikle islam dininin baslangic1 olan yaratanin kabulii (Islam’da Imanin ilk sart1 Allah’a
imandir) bu ¢alismadaki verilere gore Tiirkiye halkinin %95°1 inanc1 kiigiik yasta edindikleri
ve yasamlari boyunca devam ettirdiklerini ifade etmektedirler. Dindarlasmanin temel
argiimani olan Allah inancinin kiigiik yasta ailede elde edildigi bu ¢alismanin verilerindendir
(Carkoglu ve Kalaycioglu, 2009: 8).

Aragtirma konumuz olan dindarlasma olgusu Tirkiye O6zelinde dinin tinsel
kabuliiniin yaninda gligli cemaat yapisindan da etkilendigi gergegini bu ¢aligmada
gorebiliriz. “Tiirkiye’de Dindarlik: Uluslararasi bir karsilastirma “ adli ¢alismada (¢izelge
18) dini cemaatlerin giicii soruldugunda %44 cemaat giicliniin ¢ok oldugu,%28 olmasi
gerektigi kadar oldugu gibi veriler bizi dindarlasma ger¢eginde cemaatlerin roliinii

vermektedir (Carkoglu ve Kalaycioglu, 2009: 17).

“Tirkiye’de Dindarlik: Uluslar arasi bir karsilastirma “ adli ¢alismanin “ne kadar
dindar” (gizelge 21) sorusu ile Tirkiye ile ISSP iilkelerinin karsilastirilmasi yapilmis ve
%87 ile Tirkiye de denekler kendilerini dindar olarak tanimlamis diinyada ise Katolik
niifusun oldugu Filipinler, Polonya, Portekiz ve kdktenci Protestanligin var oldugu A.B.D
%79-%85 aralig: ile bize en yakin iilkelerdir diyebiliriz (Carkoglu ve Kalaycioglu, 2009:
20).
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“Tiirkiye’de Dindarlik: Uluslararasi bir karsilastirma “adli ¢alismada dindarlasmanin
unsurlarindan sayabilecegimiz toplumsal dayanisma igin gergeklesen toplumsal birliktelik
denilebilir (cizelge 23). Dini vecibelerin yerine getirilirken bireysel huzur, bireysel
rahatlama, bireysel moral bulmanin yaninda vecibeleri yaparken rastlanan kisilerin dogru
kisiler, iyi arkadaglar olacag: fikri kabul gérmekte ve olaymn toplumsal dayanisma boyutunu
gostermektedir (Carkoglu ve Kalaycioglu, 2009: 23-24).

“Tirkiye’de Dindarlik: Uluslararasi bir karsilastirma “ adli ¢calismada (¢izelge 24)
camiye cenazenin disinda ne siklikta gidildigi soruldugunda toplam katilimcilarin %36,5
haftada birden fazla,%22,6’s1 ise haftada en az bir defa camiye giderek namaz kildigini
sOylemistir, cizelge 25’te ise dini sohbetlere katilimda yaygin oldugu, ii¢ denekten birinin
ara sira, bes denekten birinin ayda bir bu tiir toplantilara gittigini sylemislerdir. Dini
vecibelerin  goriniirliigli en temel dindarlasma bulgularimizdandir (Carkoglu ve
Kalaycioglu, 2009: 25).

“Tiirkiye’de Dindarlik: Uluslararasi bir karsilastirma “ adli ¢alismada katilimeilarin
dortte birinin gocuklugunda da camiye en az bir defa ibadet amagh gittigi, annesinin %38,5,
babasinin %56,7 oranda ayni siklikla camiye gittigi sdylenmektedir. Denekler su anda
haftada bir veya daha fazla ibadet amagli gittiklerini, erkeklerde %74, kadinlarda %50,5
oraninda oldugu gbz oniine alindiginda 6nceki kusaga gore bu donem kusaginin daha dindar
oldugu sdylenebilir. Giiniimiiz yetiskinlerinin (arastirmada ortalama kirk yas ) ¢ok da dindar
yonelimli yetismedigi fakat giiniimiizde dindarlasmaya dogru evrildikleri sdylenebilir
(Carkoglu ve Kalaycioglu, 2009: 26). Geg¢misin ¢ocugu, giiniimiiziin yetiskini olan
bireylerde ibadet etme sikliklar yetiskinler diizeyinde karsilastirilmis ve %30 gibi bir artisin
oldugu gorillmiistiir (Carkoglu ve Kalaycioglu, 2009: 27-28). Calismada ibadet etme
sikligindaki bu artig nedenleri olarak disiiniilebilecek birgok olgu arastirmada sorulmamis
sadece isaret edilmistir. Dini egilim (ibadet sikligi {izerinden) artisi nedenleri olarak
travmatik olaylardan (deprem, kaza, agir hastalik vb.) sonra dine yonelim saptanmig ve
%16°lik denekte bu gozlenmistir. %30°lik ibadet etme sikligi artan deneklerin %16’sinin
disindaki dine yonelimin ise toplumsal algilama mi, kredibilite Glglisiimii, toplumsal
dayanisma durumu mu, yoksa baski sebebiyle mi ortaya c¢iktigmin irdelenmesi

gerektiginden ilgili ¢alismada bahsedilmistir (Carkoglu ve Kalaycioglu, 2009: 28).

“Tirkiye’de Dindarlik: Uluslararas1 bir karsilastirma *“ adli ¢alismada kutsal yerlere

ait resim, zemzem suyu, kutsal yerlerden gelen esyalar: vb. dini temsil eden materyallerin
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evde bulundurduklarini sdyleyen denek sayist %41 gibi azzimsanmayacak orandadir. Ayni
aragtirmada “dini sebeplerle yatir, adak yeri, cami, kilise, vb. kutsal yerleri ne siklikla
ziyaret ediyorsunuz?” sorusuna bir yil i¢inde farkli sayilarda mutlaka ziyaret eden insan
sayisinin - %64 gibi azimsanmayacak oranda oldugu goriilmektedir (Carkoglu ve
Kalaycioglu, 2009: 29).

(13

“Tirkiye’de Dindarlik: Uluslararasi bir karsilagtirma adli ¢aligmada “dini
degerlerle ¢elisen yasaya itaat “ bashiginda (tablo 7) deneklerde dini inanglarin1 yasama
organindan Ustiin gordiigii sonucu ¢ikmaktadir. Yasaya degil dini ilkelere uyumlu
davranirim diyenler toplamda %67 gibi bir oranda olup karsit goriis (kanuna uyarim)
%26’dir. Temsili demokrasi ve milli egemenlik yolunda cokta ilerleme alinmadigi, dini
inanclarin yasama kararlarindan {stliin - goriildigi gercegi ortadadir (Carkoglu ve

Kalaycioglu, 2009: 35).

Bogazi¢i Universitesi biinyesinde Binnaz Toprak sorumlulugunda irfan Bozan, Tan
Morgiil, Nedim Sener’in yaptiklart Tiirkiye’de Farkli olmak: Din ve Muhafazakarlik
Ekseninde Otekilestirilenler adli calismada din, muhafazakarlasma ve toplumsal baski
eksenindeki iligki Uzerine, arastirmacilarin ifadesi ile Serif Mardin’in “mahalle baskis1”
kavramini ¢alismanin merkezine aldiklart ¢alismada dindarlagsma olgusunu bulmak soz

konusudur.

Tiirkiye’de Farkli olmak: Din ve Muhafazakarlik Ekseninde Otekilestirilenler adli
calismada bahsi gecen muhafazakarlik ile dindarligin arasindaki yakin iligki ve birlikteligi
Serif Mardin’in ifadesiyle “dini muhafazakarlik” olarak tanimlanmistir (Toprak vd., 2008:
5-6). Calisma 6zellikle bu giine kadarki ¢alismalarin aksine dindar kesimin baskilanisi degil
tam tersine laik kesimin dindar muhafazakarlar tarafindan baskilanmasi tizerinedir.
Dindarlagmanin artis1 ve kamusal goriiniirliigiiniin artis1 sebebiyle bu tiir bir ¢aligmanin
yapildigi soylenebilir. Arastirmada her bolgeden en az bir il olmak tizere 12 ilde
derinlemesine miilakat yontemiyle yapilan bu calismada hedefimiz olan dindarlasma

gortiniirlikklerini baskin Kimlik iizerinden gérmeye ¢alisacagiz.

Tiirkiye’de Farkli olmak: Din ve Muhafazakarlik Ekseninde Otekilestirilenler adli
caligmada “Ramazanda kamusal alanlar” bashiginda orug tutanlara saygisizlik yapiliyor
baglaminda Erzurum, Sivas, Kayseri, Malatya, Trabzon, Denizli, Konya, Istanbul —Bagcilar,
Istanbul-Sultanbeyli de oru¢ tutmayanlara kars1 ¢ok yogun siddete varan baskilarin oldugu
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Eskisehir'de kismen baskimin var oldugu goriismecilerce belirtilmektedir. Islami
muhafazakar baskinin kent merkezlerinde ve ozellikle de iniversite yerleskelerinde
yasandig1 ifade edilmektedir (Toprak vd., 2008: 39-52). Anadolu Miisliimanliginda daha
onceden var olan “oru¢ tutmanin nefsin smanmasi” oldugu baskasi i¢in degil Allah igin
orucun tutuldugu, baskasinin yemesi i¢gmesinin oru¢ tutana etkilemedigi anlayiginin son
yillarda degistigi tutanlarin baskisina doniistiigii ifade edilmektedir. Son dénemlerdeki bu
anlayis degisikligi artan dindar gorintimliliklere ve dini hos goriiden Kitle olarak

uzaklastigimizin delilidir.

Tiirkiye’de Farkli olmak: Din ve Muhafazakarlik Ekseninde Otekilestirilenler adli
caligmada bahsi gecen veride 1999 yilinda kizinin veya oglunun farkli mezhepten biriyle
evlenmesine karsi ¢ikma oran1 %42 iken 2006 yilinda ayni soruya verilen cevapta kimlik
temelli dindarlasmanin %9 artarak %51°¢ ¢iktig1 ifade edilmektedir (Toprak vd., 2008: 60).

Tablo 2.1. Kizinin veya oglunun farkli mezhepten biriyle evlenmesine karsi ¢ikma durumu

Kizimin veya oglunun farkli mezhepten biriyle evlenmesine karsi ¢tkma durumu
1999 yih 2006 yihh
Karsi ¢ikma orani %42 %51

Tiirkiye’de Farkli olmak: Din ve Muhafazakarlik Ekseninde Otekilestirilenler adl
calismanin ‘“yasam tarzina miidahale: igki ve igkili mekéanlar” bdliimiinde dindar
muhafazakarlarin siddetle karsi ¢iktiklart alkol kullaniminin Anadolu kentlerindeki durumu
anlatilmaktadir. Calismada uluslararasi bir perakende 6l¢tim sirketinin (Nielsen) 2005-2008
yillar1 arast siiper marketler hari¢ alkol satan isletmelerde %13,9 azalma oldugu
belirtilmektedir. Tlgili ¢alismada Anadolu kentlerinde gegmiste belediye park ve
bahgelerinde alkoliin satildigi, fuar alanlarinda ailelerin gidebilecegi ickili lokantalarin
varligindan, 6gretmen evlerinde ve demir yollar1 lokallerin de alkol satisindan bahsedildigi
aktarilmaktadir (Toprak vd., 2008: 126). Bu aktarimlar dindarlasmanin toplumda nasil var
edilmeye calisildigina delil olabilir niteliktedir. Erzurum, Kayseri gibi niifus yogunlugu
fazla kentlerde igkili mekanlarin yok denecek kadar az veya ruhsat basvurularinin
belediyelerce reddedildigi ilgili calismada ifade edilmektedir. Caligmada Kayseri’de
goriisiilen kisilerce eskiden sosyal yasamin daha renkli oldugu, ildeki Siimerbank ve seker
fabrikalarinda igkili balolarin verildiginden sehir kuliiplerinde alkol kullaniminin kadin ve

erkekli oldugundan bahsedilmektedir (Toprak vd., 2008: 129).
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TESEV‘in Etyen Mahgupyan ve Odak Caligma grubunun Aralik 2014 yilinda
yayinladiklar1 “Tiirkiye’ye Iceriden Bakis: Yiikselen Islami Orta Sinif “ adli ¢alismada dini
yasamin ¢esitlenmesi ve yeni dini yorumlarin ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Klasik radikal
Islami hareketleler de en 6nemli hedefin “seriat” oldugu goriisii son dénem Islami
hareketlerde yeni konjonktiire uygun olarak klasik goriise aykiri tutumlarin varligin séz
edilebilir. 2002 sonrasi bizden olanlar devlete yonetiyor diislincesi serri diizene bakisi
degistirmis hatta bu fikirden uzaklasildig1 sdylenmektedir. “Tiirkiye’ye Igeriden Bakis:
Yiikselen Islami Orta Sinif * adli ¢alismada 1995-2006 yillar1 arasi1 “Tiirkiye de seriata

dayal1 bir din devleti kurulmasin1 ister miydiniz?” sorusuna verilen cevaplar;

Tablo 2.2. “Tiirkiyede seriata dayali bir dindevleti kurulmasini ister miydiniz ?

“Tiirkiye de seriata dayah bir din devleti kurulmasim ister miydiniz?

1995 1996 1998 1999 2002 2006
Evet 19,9 26,7 19,8 21,1 16,41 8,9
Hayir 61,8 58,1 59,9 67,9 74,1 76,2

Cevaplarda da goriildigi tizere 1995-1999 yillar1 araliginda seriat temelli devlet
isteginin %19 ile %26 araliginda dalgalandig1 2002 yilina takip eden yillarda bu istegin sert
sekilde inise gectigi gorilmektedir. “Bizden olanlarin devlete yonetiyor” (AKP-
Muhafazakar Demokratlar) soyleminin, seriata “ideal norm” boyutuna tasidigi
soylenmektedir (Mahgupyan, 2014: 18).

“Tiirkiye’ye Iceriden Bakis: Yiikselen Islami Orta Smif « adli calismada verildigi
tizere din temelli politika yapan siyasi partinin toplumdaki talebi soruldugunda asagidaki

tablo ortaya ¢ikmaktadir (Mahgupyan, 2014: 20).

Tablo 2.3. Sizce Tiirk partisi stemi i¢inde din temelinde politika yapan partiler olmali m1 ?”

“Sizce Tiirk parti sistemi icinde din temelinde politika yapan partiler olmal mi ?”
1999 2006

‘Evet’ diyenler %24,6 %41,4

‘Hayir’ diyenler % 60,6 % 53,6

Bu tablonun yorumunda Mahgupyan dinin siyasete egemenliginden (siyasi egilimini
muhafazakar demokrat olarak niteleyen iktidar) degil talebin toplum tarafindan ‘esitlik¢i’
talep olarak degerlendirmekte ve yiikselen Islami orta smifin ‘6zgiiveni’ olarak

yorumlamaktadir (Mahgupyan, 2014: 20).
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Mahgupyan’in aktarimi ile (KONDA, Giindelik Yasamda Din, Laiklik ve Tiirban
Arastirmasi1,2007) ‘Basortiilii devlet memurlari hakkinda ne diistiniiyorsunuz ?° soruna
verilen yanitlar1 tablolastirirsak ( Mahgupyan, 2014: 21).

Tablo 2.4. Bas ortiilii devlet memurlart hakkinda ne diistiniiyorsunuz ?”

“Basortiilii devlet memurlar: hakkinda ne diisiiniiyorsunuz ?”
2003 2007
Higbiri bagortiilii olmamali 37,4 19,4

Dini sembollerin kamusal alana tasinmasinda etkili olan dindar kimligini 6nemseyen

siyasi bir partinin iktidar1 bu diistisiin nedeni olarak soylenebilir.

Mahgupyan’in aktardigi, lise egitiminde insanin ortaya ¢ikisini agiklamaya galisan
teorilerin okutulmasi iizerine TESEV’in 2012 yilinda yaptigi arastirmada sorulan “Lise
cagindan itibaren sizce evrim teorisi okutulmali midir, yoksa sadece yaradilis teorisi mi
okutulmalidir, ya da her ikisi birlikte mi okutulmaldir” sorusuna verilen yanitlari
tablolastirirsak (Mahgupyan, 2014: 22)

Tablo 2.5. Evrim teorisi okutulma durumu

‘Evrim teorisi okutulmalidir” diye yamtlayanlar. % 11,3
‘sadece yaradilig teorisi mi okutulmalidir’ diye yanitlayanlar. % 41,5
‘her ikisi birlikte mi okutulmalidir’ diye yanmitlayanlar. % 43

Mahgupyan yukaridaki tablodan ve diger dini bilgi edinme unsurlarmm genelinde
melezlesmenin varligindan bahsetmektedir, yani kendini dindar tanimlayanla laik olarak
tanimlayanlarin birbirlerine yaklastigini ve ¢ogulculugun varligindan bahsetmektedir.
Pozitivizm ile dinin kars1 karsiya geldigi en 6nemli tartismalardan olan evrim ve yaradilis
ikileminde Tirkiye 6zelinde 21. Yiizyihn ilk g¢eyreginde sekiiler ve laiklerin bile dine

yaklastiklariin gostergesi olarak yukaridaki veriler degerlendirilebilir.

Tiirkiye’de, tiim diinyada oldugu gibi dini yonelimin s6z konusu oldugu iistte verilen
arastirmalarda goriilmektedir. Tiirkiye’de Islam dinine olan ilginin her hangi bir sebeple var
oldugu bilimsel bir gercekliktir. Modern sonrasi toplumlarda adi ne olursa olsun (post
modern, ge¢ modernite, risk toplumu ...) dindarlasmanin sosyolojik gergekligi soz

konusudur.
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3. BOLUM
3. ARASTIRMANIN BULGULARI

3.1. Arastirmaya Dair Bilgiler

Tablo 3.1. Cinsiyet

Cinsiyet

M Erkek

H Kadin

Katilimeilarin 22°si erkek, 5’i kadin cinsiyetinden olusmaktadir.

Tablo 3.2. Yas Araligi

6883 Yag Ar higi

7%

W 20-35
m36-51
m52-67
W 68-83

Katilimeilarin % 15°1 20-35, %52°si 36-51 yas, %26°s1 52-67 yas araligi, %7’s1 68-

83 yas araligindadirlar.
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Tablo 3.3. Katilimei ikameti

IKAMET ikamet
0%

milge

Katilimeilarin %631 ilge, %37°1 il de ikamet etmektedir.

Tablo 3.4. Egitim Durumu

EGITIM
0%

Onlisans
8%

Egitim Durumu

| ilkokul
® Ortaokul
M Lise

® Onlisans

M Lisans

Katilimcilarim % 22’si ilkokul, %15 ortaokul, %22 lise, %8 onlisans, %33 lisans

seviyesinde egitime sahiptir. Orneklem her egitim seviyesinden katilimciya sahiptir.

Tablo 3.5. Sosyo Ekonomik Durum

4% 0%

. Sosyo Ekonomik Durunm9sYo-
ORTA UST EKONOMIK

WALT

= ORTAALT
m ORTA

m ORTA UST
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Katilimcilar  %93” kendilerini orta, orta alt ve orta st gelir seviyesinde
algilamaktadirlar. %7’si alt ekonomik gelir diizeyinde olduklarini ifade etmislerdir.

3.2. Osmanhdan Cumhuriyete Sekiilerizm-Laiklik ve Dindarhk; Zatlarin
Birlikteligi

3.2.1. Osmanhda Sekiilerlik ve Dindarhk

Klasik dénem sosyologlar1 sayilan Weber ve Durkheim, Aydinlanma Doénemi’nde
sekiilarizasyon kavraminin endiistri toplumu ve onun toplumsal gériiniirliigii olan modern
toplumda dinin toplumsal yasamdaki otoritesi ve etkisinin kaybolmas: olarak
yorumlamislardir (Mert, 1994). Bu temel paradigmanin iflas1 diyebilecegimiz durum
zithiklarin birbirine var ettigi ve varliklarii bir birlerine borglu oluslar tezi dogrultusunda
dinin topluma etkisi karsitin1 yani sekiiler ve laik tutumlari, ideolojik sekiiler-laik tutumlar
karsisinda da dindarlagsma olgusunun varligi kabuguna ¢ekilen bir kaplumbaga metaforu
goriiniimiindedir. Osmanlida baglayan batililasma, modernlesme, ¢agdaslasma vb. hareketler
karsisinda Parsons yorumu ile dinin otoritesini tamamen kaybetmedigi, bireyde varligin
stirdiirdiigii hatta dinin farkli toplumsal olgularda kendini gosterecegi tezi (6rn. kiiltiirel
unsurlarin dini nitelige doniismesi, politik unsurlarin dini gorinirlilk kazanmasi vs.)
Osmanlidan Tiirkiye Cumhuriyetine uzanan tarihsel siiregte bir gerceklik olarak oniimiizde

durmaktadir.

Osmanli’da ve Cumhuriyet doneminde sekiiler tutumlar ve karsiti dini tutumlar bati
diinyas1 karsisinda geri kalmishk ekseninde tartisilmis ve bu baglamda fikirler ortaya

konulmustur.

Diinyevilesme olarak tanimlanan sekiilerlesme Islam da (Osmanli ve Cumhuriyet
baglaminda) Hiristiyanhiga gore farkli islemektedir. Osmanli ve devami olan Tiirkiye
Cumbhuriyetinde din esittir devletin bizzat kendisi ve kontrol ettigi yon verdigi bir kurum
iken Hiristiyan toplumlarda dinin diinyevi goriiniirliigii olan kilise bizzat kralin, derebeyin,
imparatorun karsisinda bir gii¢ diinyayr yonetmeye aday bir otorite goriiniimiindedir.
Hiristiyan toplumlarda tek istisna (din devlet birlikteligi baglaminda) Bizans Imparatorlugu
olarak belirtilebilir. Osmanli aydinlanmacilarindan Abdullah Cevdet geri kalmishigs;
gelenekselligimize, Asyaliligimiza, akli kullanmamamiza ve gerilik siirecinin devamini da

din devlet birlikteliginde gormektedir (Berkes, 2017).
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Osmanli’nin, 6zellikle 1900 sonrasi baticilar1 batidan alacaklar1 anayasal rejim ve
onun kurumlart olan parlamento, yasama organi, modern egitim, modern hukuk gibi bati
modellerinin toplumsal yasamin dinin etkisinden kurtarilacagi ve yasamin ancak bu sekilde

Ozgiirlesecegi iddiasindadirlar (Berkes, 2017).

Ittihat ve Terakki déneminin ulusalci diisiin insanlarindan Ziya Gokalp, Islam’in
cagdas yeniliklere kapali tutuldugu, islam dinini yeni durumlara gore yorumlanmasi
zorunlulugundan bahseder. Bati karsisindaki geriligin ikinci nedeni olarak ta bati disi
toplumlarin ulusal kiiltiirlerini unutmalarina baglamaktadir (Berkes, 2017). Berkes’in
aktarimi ile Ziya Gokalp Islimlasan toplumlarin kendi kiiltiirlerini unuttuklar1 ve bati
karsisinda kendilerini var edemediklerini, batinin kiltiirii ile c¢agdas diinyada var

olunamayacagini soyler (Berkes, 2017).

Aragtirmamizda gorlisme yaptigimiz yirmi yedi (27) katilimciya sordugumuz
“Kendinizi birkag sifatin hangisiyle tanimlarsiniz.”’(9. Soruda) sorusuna kendisini dncelik
olarak “Miisliman” olarak goren katilimci sayist ikisi kadin olmak {izere on kisidir.
Dokuzuncu soruda Tiirk-Miisliiman, Laik-sekiiler, Cumhuriyet¢i veya baska tanimlar da s6z
konusudur. Gokalp’in sdyledigi ulusal kimligin unutulmasi veya ist Kimlik olarak
Miislimanlhig: tercih eden sayisinin azzimsanmayacak seviyede oldugu goriilmektedir. 1923
yilinda kurulan temelleri ittihat ve Terakkiye uzanan ulusalci hareketin 96 yillik gecmisine
ragmen insanlarda iist deger kimligi olarak Misliimanliga segmeleri dindarlasma arastirmasi

icin anlamlidir.

Osmanlida 1908 devrimi olarak adlandirilan Il. Mesrutiyetle birlikte dinin toplumsal
yasamdaki Onemini azaltma cabasi olarak Islim dininin toplumsal varliginin en temel
unsurlarindan olan kendinse uygun insan modeli yaratmak etkinligindeki giiniimiiz temel
egitim kurumlarina karsilik gelen Siibyan Mekteplerinin kapatilmas: ile bizzat dénemin
Islamcilar tarafindan ifade edilen “maneviyatin yok edilmesi” amaci giittiigii diisiiniilen
uygulama doénemin sekiiler uygulamalarindandir (Berkes, 2017). 1908 sonrasi1 Berkes’in
kavramu ile ¢agdaslasma cabalarinin en 6nemli uygulamalar: egitim alaninda yasanmustir.
Berkes, donemin 6nemli diisiin insanlarindan olan Tevfik Fikret’i anlatirken; medresenin
temel egitim gayesi olan maneviyati temel alan insan yaratmanin Yyerine devlet
memurluguna sigimmadan kendi girisimleriyle, 6zgiir iradeleriyle uhrevi degil diinyevi bir
yasam kurma amacindaki egitim kurum ve egitim modellerini Osmanlida hayata

geciriyorlar (Berkes, 2017).
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Abdullah Cevdet ve benzerlerinin karsisinda geri kalmislik iizerine tezler gelistiren
ve ¢oziimler arayan islamcilardan Berkes’in ayrimi ile Abdiilhamit donemi Islamcilari
batinin karsisinda maddi geriligin yaninda manevi yasamdan kopusun da geri kalmisligi
yarattig1 iddiasindadirlar (Berkes, 2017). Berkes, Osmanli’nin 1900’14 yillar sonrasi
Islamcilar diye tanimladig: ikinci grup Islamcilar ise (Berkes’in giiniimiiz siyasal Islam
hareketlerin onciilii olarak gordiigii hareket) geri kalmiglik sorununun dinde degil bizzat

Islam dininin giindelik hayattan ¢ikartilmasinda gérmektedirler.

Bir ironi olarak batici ve aydimlanmaci ittihat ve Terakki’nin sadrazamlarindan Sait
Halim Pasa geri kalmishig1 biraz daha genis pencereden bakarak olay:1 din iizerinden ele
almistir. Ittihatc1 pasaya gore dinlerin geri kalmishg yaratmadigi bilakis Avrupa’da
Hiristiyanlik ile Asya’daki Budizmin Japonya orneginde oldugu gibi gerilik degil
gelismislik yarattigin1 sdylemektedir. islam’m bu dinlerden iistiin oldugunu, Islam’in akil
dini oldugundan bahseder. Berkes’e gore Sait Halim Pasa, Arap olmayan toplumlarin islam
oncesi kiiltiirlerine terk etmemeleri ve kiiltiirlerini siirdiirmekte 1srar etmeleri sonucu geri
kalindig1 diisiincesinde oldugunu sdylemektedir (Berkes, 2017). ittihat ve Terakki sadrazami
Sait Halim Pasa gercek IslAm’in uygulamalarmin yerine bati kokenli anayasal diizen,
parlamenter Sistem, yasama organi gibi batili modelleri yonelmenin yanls oldugunu ifade
eder (Berkes, 2017).

Osmanlinmn son dénemi islamcilarin genelinde var olan diisiince; gelismis uygarligin
nedenini Hiristiyanligin veya bilimsel gelismenin varliginda degil batida din yerine konulan
diinyevi uygulamalarin  diger toplumlara uygulanmasinda gormektedir. Batidan
alinacak(anayasal diizen, parlamenter sistem, yasama organi Vv.b) din yerine konulmaya
calistlan bati uygulamalarinin bizim gibi toplumlara fayda degil zarar getirecegi hatta
kotiliik tretecegi iddiasindadirlar (Berkes, 2017).

Berkes bir grup Osmanli islamcisinin batida dinin yok olusunu bilimin gelismesinde
goriip bizde de bu durumun yasanmasi igin batinin fen ve biliminden uzak durulmasini
onerdiklerin belirtir (Berkes, 2017).

3.2.2. Cumhuriyetin Kurulus Felsefesinde Sekiiler-Laik Tutumlar ve Dindarhk

Cumhuriyeti kuran kadrolarin en onemlisi ve bas aktorii olan Mustafa Kemal

Atatlirk’iin aydinlanmaci bir kadro ile kurdugu cumhuriyetin kurulus felsefesini yabanci bir
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Islamcinin  elestirisini vererek baslamak, ideolojik kaygilar tasiyan Islamci yazarm

elestirdigi cumhuriyet ideolojisine karsit bakisi anlamakta kolaylik saglayacaktir.

Arkoun, cumhuriyeti kuran kadrolarin Osmanlinin son doénemindeki batici
aydimlardan daha sert sekilde Islam’m koklii sembollerine miidahalede bulunduklarmi su
sozleriyle ifade etmektedir: “...Miislimanlarin ¢ogu i¢in soyut bir kavramdan ibaret olan
hilafet-saltanat kurumunu kaldirmakla yetinmeyip, fesi sapkayla; geleneksel elbiseleri
Avrupai elbiselerle; Hicri Takvimi Gregoryen takvimle; Arap harflerini Latin Harfleriyle;
Seriat’1 Isvigre Medeni Kanunu’yla degistirir” (Arkoun, 1994: 57). Mohammed Arkoun’a
gdre Islam’mn doneminde en temel sembolleri sayilan devlet yonetimindeki hilafet-saltanat
yerine Fransiz aydinlanmasinin iiriinii olan parlamenter rejime gecildigi, Islam’a ait oldugu
diisiiniilen ve déneminde hatta giiniimiizde bile Islam sembolii olarak gériilen fes ve ¢arsafin
yerine bati tarzi kiyafetlerin kullanilmaya baslandigi, diinyanin biiyiik ¢ogunlugunda
kullanilan miladi takvimine gecisin oldugu, yine Arap yazim diline ait alfabenin Latin
alfabeyle degistirildigi, Arap geleneksel yasamindan ¢ikan serri hukukun yerine ulusal ve
uluslararas1 diizeyde kullanilabilecek medeni kanuna gecildigi tarihi gergekliktir.
Cumbhuriyetin kurulusunu izleyen dénemde ¢agdas medeniyetler seviyesine ulagsmak gibi bir
saikle toplumun dondistiiriillmesi anlamina gelen birgok yasalar ¢ikarilmis, geleneksel dindar
bir toplumdan modern ve laik bir yapiya gegis amacglanmisti. Gergeklestirilen bu

degisiklikler bazilar1:
— 23 Nisan 1920 T.B.M.M. ilk toplantisi.
— 1 Kasim 1922 T.B.M.M. nin 308 nolu genelgesi ile Saltanat kaldirildi.
— 3 Mart 1924 Halifeligin kaldirilmasi
— 25 Kasim 1925 T.B.M.M. 671 nolu “sapka” kanununun kabuli
— 26 Aralik 1925 Miladi takvimin kabulii
— 1 kasim 1923, 1353 sayil1 kanun Latin Harflerinin kabulii
— 4 Ekim 1926 tarih 743 sayili kanunla Tirk Medeni Kanununun yiiriirliige girmesi

(Killi, 2009).

2009 yili Tiirkiye’sin de “Tiirkiye’de Dindarlik: Uluslar aras1 bir karsilagtirma * adli
calismada “dini degerlerle ¢elisen yasaya itaat ““ (tablo 7) edilip edilmeyecegi soruldugunda

yasaya ragmen dini ilkelere uyarim diyenlerin toplami %67 iken ¢ikan kanuna uyarim diyen
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insan oran1 %26 olarak tespit edilmistir. Bu veri dini inanglarin yasama kararlarindan, kanun
koyucu parlamentodan degerli oldugu her dort katilimcidan sadece birinin halifelik ve
saltanat sonrasi olusan milli iradeye ve temsili demokrasiye uyumlu oldugu sdylenebilir
(Carkoglu ve Kalaycioglu, 2009: 35). Tirkiye toplumunda diinyevi (kastedilen anayasal
diizen) olana hala mesafeli oldugu dini degerlerin toplumun biiyiik ¢ogunlugunca ciddi

anlamda dnemsendigi sdylenebilir.

Siyasal Islam ideologlarmnin yukarida bahsi gecen devrimsel nitelikteki sekiiler

uygulamalara kamu alaninda eklemeler yapmak miimkiindiir;

Tiirkiye Cumhuriyetinin kurucu iradesi 1924 anayasasina 1928 yilinda yaptigi bir
degisiklikle “Tiirkiye Devleti’nin dini, din-i islam’dir” maddesini kaldirarak ve kamuda
sekiiler tutumlarin devamui siirecinde 5 Subat 1937 yilinda da Laiklik devlet ideolojisine
dontistirilmistiir. Laiklik, Tirkiye Cumhuriyeti’nin temel ilkelerinden biri olarak

anayasada girmistir (http://www.atam.gov.tr).

1937 tarihinde anayasanin temel ilkelerinden biri haline halen degistirilmesi bile
teklif edilemez durumdaki laiklik, devletin sekiiler yasami kurmada kullandigi onemli
ideolojik aygitlarindan biridir diyebiliriz. Genel olarak degerlendirecek olursak, hukuki
diizenlemeler toplumsal kosullardan ayr1 diistiniilemez. Yani ya bir toplumsal ihtiyaca ya da
bir toplumsal kurala yonelik olarak diizenlenirler. Ancak her kosulada bu durum gecerli
olmaya bilir, kimi zaman yasalar toplumsal gelismenin ¢ok gerisinde kalabilirlerken kimi
zaman da yasal diizenlemeler, hukuk kurallari toplumun oniinde, ilerisinde Ongoriile
bilmektedirler. Bu baglamda, hi¢ kuskusuz, Cumhuriyeti kuran kadrolar da 1937 tarihli bu
yasayla toplumsal yapiy1 degistirmeyi amaglamaktaydi ve muhtemelen o giinkii kosullarda
toplumsal gergeklikle bire bir denk diismeyebilmekteydi. Cumhuriyet tarihi boyunca hep
tartigilan ve son on yildir daha da yogunlagmis olan bu tartisma ki bu tezin ana problemini
olusturuyor. Sekiiler laik kimligin toplumsal karsiligi nedir sorusundan yola cikarak
yaptigimiz derinlemesine goriismelerde yirmi yedi (27) katilimciya sordugumuz “Kendinizi
birkag sifatin hangisiyle tanimlarsiniz.” (9. soru) sorusuna kendisini oncelik olarak “Laik-
sekiiler” olarak tanimlayan katilimci sayist ikisi (2) kadin, yedisi (7) erkek olmak {izere
toplamda dokuz (9) olarak tespit edilmistir. Doksan alt1 yillik cumhuriyet tarihinde 6zellikle
egitim kurumu tizerinden laik/sekiiler bir toplum insa etme c¢abasimin karsilig1 olarak tigte
birlik bir kesimden s6z edilebilecegi, ¢alismamizdaki katilimcilarin tgte ikisinde kendini

laik olarak gormemektedir. Cumhuriyetin erken donemleri ya da sonrasinda bu oran
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hakkinda kesin bir sey sdylememiz miimkiin olmamakla birlikte bu oranin genel olarak
bugiinkii toplumsal yapiy1 yansittigini séyleyebiliriz. Yani % 60-65 dindar muhafazakar %
30-35 laik, liberal. Tirkiye’de siyaset sOylemler de uzunca bir siiredir bu varsayim
tizerinden kurgulanmaktadir. Ancak son on onbes yillik siyasal tartismalar ve tarihin
gosterdigi sey dindar muhafazakarligin 1990’11 yillardan bu yana artis gosterdigi bu artisin
2002’den sonra giderek hizlandigi yolundadir. Nitekim asagida yer verecegimiz bir ikKi

calisma bu mesele iizerine kafa yormaktadir.

Cumhuriyet kurucu kadrolar1 Anadolu’da devlet eliyle gergeklestirilen sanayi
isletmeleri (Siimerbank fabrikalari, seker fabrikalari vb.) {izerinden de laik ve sekiiler
yasami var etmeye de calismislardir. Tiirkiye’de Farkli olmak: Din ve Muhafazakarlik
Ekseninde Otekilestirilenler adli caligmanmn “yasam tarzina miidahale: icki ve ickili
mekanlar” Calismasinda Kayseri’de goriisiilen kisilerce eskiden sosyal yasamin daha renkli
oldugu, ildeki Stiimerbank ve seker fabrikalarinda igkili balolarin verildiginden sehir
kuliiplerinde alkol kullaniminin kadin ve erkekli oldugundan bahsedilmektedir (Toprak,
B,2008: 129). Cumhuriyet’in kurucu kadrolar1 sekiiler ve laik tutumlarini toplumsal yapinin
alt yap1 kurumlar1 (ekonomi) ve iist yapisal kurumlari (egitim, hukuk, din v.b) kullanarak
hayata gecirme ¢abasindadirlar. Cumhuriyetin ilk yillarinda yaratilmaya c¢aligilan sekiiler
yagsam glnlimiizde tam tersine doniismeye baslamistir. Nitekim arastirmamiza katilan
katilimcilardan on yedisi (17) erkek, tigti (3) kadin toplamda yirmi kisi alkoliin dince haram

oldugunu sdylemistir.

“Dinimizce alkol haramdir, kullanim sorumlulugu bireye aittir.” (G.15). Haram
kabuliine ragmen katilimcilarin ¢ogunlugunda sugun ve sorumlulugun bireyselligi s6z

konusudur.

“Dince alkol kesinlikle haramdir, haramlarin iginde insana sirayet eden, insana
bozan yozlagtiran bir 6zellige sahiptir.”(G.14). Alkoliin sosyal bir problem yaratacagi

kanaatinin oldugu bir katilimci.

“Alkol haramdir, ben ¢ok i¢tim 0 zamanlar haram oldugunu bilmiyordum, haram
oldugunu son yillarda 6grendim, stikiir son yillarda igmiyorum. Haram olusunu son yillarda
ogrendim” (G.20). Katilimcinin son donemlerde alkoliin haram oldugunu son dénem

tartismalardan 6grendigini, kamuoyundaki tartismalardan ve propagandalardan diisiincesinin
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sekillendigi sOylenebilir. Arastirma evrenimizde (Aydin) alkol kullaniminin gelenekselligi

ve bunun dinle karsi karsiya getirilmeyisi bu katilimcida gézlenmektedir.

Bu ornek ifadelerdeki asil ¢ikarimimiz Cumhuriyet’in ilk yillarinda kullanimi
oldukga rahat olan alkoliin yillar iginde haram algisinin kaybolmamasi hatta artarak temel

haramlardan goriilmesi s6z konusudur.

Gole’nin ifadesi ile cumhuriyet elitlerinin “sekiiler bir habitus” yaratma g¢abalarini
Ozellikle kadinlarin kamusal alandaki goriintirliiklerinin bizzat Mustafa Kemal Atatiirk
tarafindan desteklendigi, gelenekselden ve dindar kiiltiirden uzaklasildigi s6ylenmektedir.
Kadinlarin geleneksel ve dolayisiyla da dini ortiilerini ¢ikarmalari, okullarda karma egitim
uygulamalari, kadin haklar1 konusunda birgok batili iilkeden 6nce harekete gegme, din
dayanakli ¢ok eslilige karst durus gibi tim sekiiler tutumlar kadimnin o6zgiirlesmesini
yaratmistir (Gole, 2014).

Kadinlara segme secilme hakki 20 Mart 1930 yilinda segimlere katilma ile baglayip 5
Aralik 1934 tarihinde Milletvekili segme ve secilme ile son haline almigtir. Cumhuriyet
kadimlarma Fransa’dan ve italya’dan 11 sene once, Belgika’dan 13 sene dnce, Romanya’dan
12 sene once, Bulgaristan’dan 13 sene once, Isvigre’den 36 yil dnce se¢me Ve segilme

hakkini vermistir ( https://www.sozcu.com.tr/).

Cumbhuriyet kadrolara yapilan dini toplum yasamindan tamamen tasfiye ediliyor
elestirilerine kars1 kontrollii bir islam yarattiklar1 sdylenebilir. Devlet destekli ve devletin
kontroliinde bir islam anlayis1 cumhuriyet kadrolarinin temel argiimanidir. Bizzat Mustafa
Kemal tarafindan Elmalili Hamdi Yazir’a iicreti tarafindan 6denerek ilk Kur’an tefsirinin
yaptirtlmasi, Diyanet isleri reisligi teskilat ve vazifeleri hakkinda kanunla (14/06/1935
tarihli kanun 22/V1/1935 - Say1 : 3035 tarih say1 ile resmi gazetede yayimni) devlet eliyle din
kurumsalligi  saglanmistir ~ (https://www.tbmm.gov.tr/tutanaklar/). Sekiiler cumhuriyet
kadrolar1 donemin siyasi kosullarina gére dini kontrollerinde tutma ve miimkiinse toplumsal

yasamda degil bireyin vicdaninda din olgusunu var etmeyi amaglamiglardir.

Cumbhuriyet kadrolarinin geng cumhuriyeti ingsa ederken onlerine koyduklari hedef,
toplumu “muasir medeniyet” seviyesi dedikleri gelismis modern bati toplumlar1 Seviyesine
ulastirmaktir. Modernlesme g¢abalar1 degisimi gerektirir. Gelenekselin yikilip yerine sekiiler
bir habitus yaratma c¢abasi; karsitini, muhafazakar goriiniimlii dindarhigi yaratmistir. Serif

Mardin giiniimiiz dini goriiniimlerinin baslangicin1 1940’11 yillara gotiirmektedir. Mardin,
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cumhuriyet kadrolarimin en 6nemli ideolojik unsurlarindan olan “milliyetgiligi”, Osmanlidan
gelen “immetgilikten “ ¢ok da ayristiramadiklarini (milliyetgilik arglimani Ziya Gokalp
tarafindan kurgulanmustir) iddia etmistir. Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Tiirk islam ideolojisinin
gicli varhigr salt milliyetgilik-ulusalcilik  baglaminda ideolojilerin  giiclenemedigini

sOyleyebiliriz.

Mardin’in iddias1 olan iimmetgilikten kurtulamama durumunu (Tiirk- Islam kimlik
gOriiniirliigii ) arglimanini arastirmamizin Kimlik temelli sorusunda (9. soru) kendini kimlik
temelli tanimlarken kendini Tirk-Miisliman olarak tanimlayan sayis1 toplam 27
goriismeciden dokuzu (9) erkek, biri (1) kadin olmak iizere 10 kisinin kendini hem Tiirk
hem de Miisliiman olarak tanimlamasi1 azimsanmayacak sayida katilimcinin Serif Mardinin
gorlisiine gore Osmanlidan devraldigimiz bir kimlik motifi olan tmmetgilikle iliskili bir
kimlikle kendini tanimladigin1 goriiyoruz. Dinle olan kimlik bagimi farkli bir perspektifle
ortay koyan bir katilimei kendini “Miisliiman-Tiirk” olarak tanimlamasi toplumun {izerinde

dinin golgesini gérmek agisindan anlamlidir (G.18).

Mardin’in ‘iimmetcilikten kurtulamama’ tezinin yani sira Italyan fagizminin etkisini
(italya da Benito Mussolini fasizmini resmi temsilci olarak inceleyip, meclis iistii fasist
komite kurulmas: teklifinde bulunan Atatiirk tarafindan teklifi ret edilen CHP st diizey
yOneticisi) lizerinden atamamis donemin basbakanlarindan olan Recep Peker, 1946 sonrasi
yillarda komiinizm tehlikesine karsi “din egitimi” ile toplumu koruma taleplerine toplumu
komiinizmden korurken bagka bir zehirle (seriat hayati) zehirlemenin dogru olmayacagini
sOyleyerek karsi ¢ikmistir (Bezci, 2015). Cumhuriyet tarihinde iimmetgilik fikrinin varhigi
kadar irke¢ilik boyutunda milliyetgiliklere rastlamakda miimkiindiir. Irk¢ilik boyutunda da

sekiiler uygulamalar s6z konusudur.
3.3. Dini Gériiniirliikler Baglaminda Dindar Kimligin Yeniden Insasi
3.3.1. Diinyada Dine yénelim ve islam Kimligine Bakis

Diinyada birey ve toplum yasaminda gozlenen dindarlagsma olgusunun birden ¢ok

nedeni oldugu sosyolojik bir gercekliktir.

Diinyada yapilan ISSP (International Social Survey Program) kapsaminda 45 tilkede
gerceklestirilen dindarlik algisi 6lgme arastirmalarina Tiirkiye olarak 2008 yilinda dahil

olunmustur. Uluslar aras1 calisma Sabanci Universitesi biinyesinde “Tiirkiye’de Dindarlik:
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Uluslar aras1 Bir Karsilastirma” basligi ile Ali Carkoglu ve Ersin Kalaycioglu tarafindan
gerceklestirmistir. Bu ¢alismaya dahil olunarak diinyada dindarlasma olgusu ile Tiirkiye
Dindarlagsmasimi karsilastiritlmas1 ve Diinya’da ve Tiirkiye’de dini yonelim gergegini
gbzleme imkani bulunmustur. Aym1 zamanda, Tirkiye bu uluslar arasi ¢alismaya 2008

yilinda katilmis ve ISSP arastirmasindaki tek Miisliiman tilkedir.

“Tiirkiye’de Dindarlik: Uluslar arasi bir karsilagtirma “ adli ¢alismanin gizelge 5 te
Allah’a Inanmak bashiginda “Hig siiphe etmeden inanir” 2008 verileriyle %93’liik Tiirkiye
oranini 1998 ISSP calismasiyla karsilastirildiginda Tiirkiye dindarligina en yakin {ilkenin
cogunlugun Katolik oldugu Sili de %83 oldugu gorilmektedir. Tirkiye de dindarlik
konusunda en uzak olan iilke %10 ile eski Dogu Almanya’dir. Diinyada Allah/Tanr1
inancinin tiim diinyada varligim siirdiirdiigiinii gorebiliriz (Carkoglu ve Kalaycioglu, 2009:
8). Diinyada her siyasi renge mensup devlet, toplum ve dinde siiphe edilmeden yarada

inanmanin varligi dinin yok olmayisinin gostergesidir.

Aymi calismada “ne kadar dindar” (gizelge 21) sorusu ile Tiirkiye ile ISSP
tilkelerinin karsilastirilmast yapilmis ve %87 ile Tirkiye de denekler kendilerini dindar
olarak tanimlamis diinyada ise Katolik niifusun oldugu Filipinler, Polonya, Portekiz ve
koktenci Protestanligin var oldugu A.B.D %79-%85 araligi ile Tiirkiye’ye en yakin iilkeler
olarak belirmistir (Carkoglu ve Kalaycioglu, 2009: 20).

“Tirkiye’de Dindarlik: Uluslar arasi bir karsilastirma * adli ¢aligmanin (gizelge 21)
diinyanin farkli yerlerinden “ne kadar dindar” sorusuna “dindarim” cevabi verenleri diinya
geneline yayarsak dindarlik olgusunun kiiresel diizeyde karsiligi oldugunu séyleyebiliriz;
Laikligin anavatani olarak tanimlanan Fransa’da %28, yine bati1 diinyasinin en 6nemli diisiin
ve felsefe merkezi olarak bilenen Almanya’da (Bati Almanya) %43, Hollanda’da %53,
Ingiltere’de %42, Avusturya’da %62, uzak dogudan Japonya’da %32, 1917-1991 yillari
arast sosyalizmin insa siirecinde olan (S.S.C.B.) Rusya’da %46, Yeni Zelanda’da %42,
Avustralya’da %45, Sili’de %46 v.b. gorildiigli lizere diinyanin her bolgesinde dindar
goriiniimler s6z konusudur (Carkoglu ve Kalaycioglu, 2009: 20).

Arastirmamizda diinyada dindarlagsma olgusuna yonelik sordugumuz “ Diinya
genelinde dine olan yonelim hakkinda ne diisiiniiyorsunuz ?” sorusuna verilen yanitlar

degerlendirdigimizde;
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“Diinya kaosa siirtikleyip diinyay1 yonetme amaciyla din 6n plana ¢ikartiliyor. Dinler

arasi ¢atisma ile diinyay:1 kaosa itip kolay miidahalelere zemin hazirlaniyor.” (G.23).

Diinyanin  kiiresel gii¢lerinin  emperyalist emellerini  gergeklestirmek igin
demokrasiye, hiir diinyaya tehdit ediliyor algis1 yaratarak c¢ikarlarinin  bulundugu
cografyalara miidahale mesrulugu yaratilmaya ¢alisiyor. Diinya genelinde dine olan yoénelim
hakkinda ne diisiniiyorsunuz sorusuna goriigmeci verdigi yanit birtakim kiiresel giiclerin
hem dini kullandigimi hem de dini demokrasiye tehdit olarak gosterilerek bu bolgelere
emperyalist miidahalelerin gergeklestirildigini dile getirmektedir (G. 23). Oyle goriiliiyor Ki
bu bakis acis1 6zellikle 11 Eyliil 2001 sonras1 Afganistan ve Irakin isgallerine giden yolda
Isid ve Taleban gibi birtakim dini terdr orgiitlerini yaptiklar1 ve bunlarla miicadele adina
ABD onciiliigiinde Bush yonetiminin baglattigi isgaller ve sonrasinda yasananlari dile

getirmektedir.

Diger bir goriismeci “Insanlar1 daha kolay bir arada tutabilmek, insanlar1 kontrol

etmek, yonetmek anlaminda yani siyasi bir gaye i¢in dine yonelim oldugunu diistiniiyorum.”
(G.22).

Bu katilimcinin dinin siyasi bir ara¢ olarak kullanilip insanlari yonetme ve
Durkheim’c1 bir bakisgla toplumu bir arada tutan tutkal 6zelligi i¢in dinin tekrar tretildigi

diisiincesinde oldugu sdylenebilir.

“Insanlar eskisi gibi degiller, dini bile ¢ikar igin yastyorlar, dini ekonomik cikar igin
yastyorlar.” (G.20). Katilimci yas itibariyle de dini yasamlarda goriilen farkli anlayistaki
yasam sekillerden bahsetmektedir. Dini goriiniirliigiin (ya da dindar gériinmenin) ekonomik

prim yaptigi gibi birtakim tespitlerde bulunmaktadir.

Giindelik hayattaki zorluklardan kurtulmanin yolu olarak dini yonelimden bahseden
katilime1 “Diinyadaki zorluklar insanlari dine yaklastiriyor. Allah’in yardimi biz kullarin
ihtiyacidir.” (G.19). Birgok sosyal bilimcinin giiniimiizde toplumlari tanimlamak igin
kulandiklar1 ge¢ modern, ileri modern, post modern, endiistri sonrasi, risk toplumu, korku
kiltiirti veya ag toplumu v.b. sifatlar giiniimiiziin endiistri sonrasi toplumlarini tanimlarken
bizde biraktig1 izlenim itibariyla ‘freni bosalmis kamyon’ belirsizliklerin ve giivensizliklerin
artmis oldugu toplumsal yapilar1 anlatmaktadir. (Bkz. Bauman, 2003; Beck, 2014; Castells,
2014; Delibas, 2013; Giddens, 2010; Furedi, 2014) Mevcut kosullarda bireyler yasamin

kaos ve sorunlariyla bas edemeyince toplumsal yapilar bu sorunlari ¢ozemedigi
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gercekligiyle bireyler ¢oziim yolu olarak dine/dinlere/kutsala yonelmektedirler gibi bir

izlenim ortaya ¢ikiyor.

Diinyadaki dindarlasma olgusuna farkli bir yaklasim “Insan olarak bir seye inanmak
zorundayiz, dindarlagsma egilimi ile kendimize doniis diyebiliriz. Dine yo6nelim insanin
kendine, var olusuna donis diyebiliriz.”’(G.14). Dini insan yasaminin temel amaci, bu
diinyadaki temel rehber olarak géren, diinyevilesen diinyadan uhrevi olana geri doniis olarak

goren bakis olarak degerlendirebiliriz.

Bagka bir katilimci dinin siyaset malzemesi oldugu ifade etmektedir “Diinya da din
yonelim siyasi rant i¢indir. Din tizerinden siyaset ucuz ve kolay, bu durum bizde ve diinya
da boyle.”(G.12). Dinin insan varligimin en degerli ve en hassas argiimani olusu sebebiyle
kullaniminin sikligi kolayligindan bahsedebiliriz. Dinlerin insan oglunun temel varolus
(ontolojik) sorunlarina iliskin sagladigi argiiman ve insanin yer yiiziinde var oldugu giinden
itibaren merak edip anlayip agiklamak ihtiyaci duydugu evren, diinya ve kendi var olusuna
iliskin sorunsallar hakkinda sagladigi aciklamalar gegmiste daha sik ancak bugiin de biiyiik
kitleler iizerinde oldukgca etkili olmaktadir. Ozellikle son dénemlerde diinyanin hemen her
bolgesinde dinlerin sosyal ve siyasal hayat iizerindeki etkilerinin artmasi siyasal
stratejilerini dine dayandiran siyasetcilere ¢ok biiyiik bir alan agmaktadir. Goriismeci ortaya

koymus oldugu goriis de bu genel gidisatin bir yansimasi gibi anlasilabilir (G. 12).

Diinyada insan yasamimi olumsuz etkileyen yiiksek risk sebebiyle dindarlasildig:
diigiincesi de katilimcilarda gozlenmektedir. “Diinyadaki yiiksek risk sebebiyle dine
yonelim oldugu disiiniiyorum. Manevi bir korunma duygusuyla dine yaklasildigin
distintiyorum.” (G.9). Goriismecinin yiiksek risk olarak tanimladigi durum 1990’11 yillarda
oncelikle sanayilesmis ABD ve Avrupa iilkelerinde hissedilen ancak 2000°1i yillarla birlikte
tiim diinyada hem etkilerini gosteren hem de goriilen artmusg riskleri belirsizlikler, korku ve
kaygilarin toplumsal yansimalari bugiin de ¢ok yaygm belirgin bir hal almistir. Risk
toplumu ve belirsizlikler olarak tanimlanan bu gelismeler birgok yazar tarafindan teferruath
bir sekilde incelenmistir. (Bkz. Bauman, 2017, Beck, 2014, Delibas, 2017, Furedi, 2014).

Arastirmamizda mensubu oldugumuz islamiyet’in dis diinyanm bize bakismni nasil
algiladigimizi  gozlemlemek istedik ve sorduk; “Size gére; Islamiyet disaridan nasil

algilaniyor?”
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“Digaridan radikal, koktenci, dinciler olarak gériiyorlar. Ayn1 zamanda terérle Islami
eslestirmektedirler.”(G.10). Fundamentalizm olarak bilinen koktencilik ve irettigi teror dis

diinyanin Islam’a bakis1 olarak goriilmektedir.

“Diinya egemenleri Islami terdr olarak yansitmaktadir. Bunu Islamin giiciinden diger
dinlerin g¢ekincesidir, diinyadaki en biiyiik ¢atigsma inang temelli ¢atismadir.”(G.14) Samuel
Huntington’un (2005) yarattigi medeniyetler ¢atismasi dedigi olgunun Islam goziiyle kabulii

olarak gorebiliriz.

“Dig diinya bizi terdr unsuru ve gelismemis medeniyet olarak goriiyor.”(G:2).
Diinyadaki Islam adima hareket eden terdr gruplarmin yarattig algi iizerine olusmus goriis

demek doru olacaktir.

Yukaridaki olumsuzluklarin yaninda diinya sosyal bilimler giindeminde olan sosyal
hareketlerin en onemlilerinden olan kimlik hareketi olarak gorenlerde mevcuttur.

“Hosgoriiye sahip bir hareketi olarak goriiliiyor.”(G.8).

Islam cografyasinda son yillarda yasananlari olumlu veya olumsuz bakisimizi
gormek i¢in katilimciya sorduk; “Misliman diinyasina bakiginizda degisim oldu mu?

Olduysa bu degisim olumlu mu? Olumsuz mu?”

“Miisliiman diinyasina bakisim olumsuz, bilimden uzak, iiretimden uzak bir diinya.
Dini radikal gruplarin varligi, dis diinyaya kapalilik 6zellikle cinsiyet ayrimciligimin hat
safhada oldugunu goriiyorum.” (G.22). Katilimer modern degerlerin eksikliginden
bahsetmektedir, 6zellikle cinsiyet ayrimciligi {izerinde durmasi erkek egemen Islam
toplumlarmin en fazla elestiri aldig alandir. Erkek egemenligini Islam dini kullanarak

mesrulastirmak Islam toplumlarinin temel karakteristik dzelliklerindendir.

Islam diinyasinda yasananlar1 somiirgecilige ve onun yarattig: toplumsal erozyonu
ifade eden bir katilimci sunlart sdylemektedir; “...Somiiriiniin en temel kimligi
Miisliimanliktir. Bu durumda Islam toplumlarinda yozlasma var. Sémiiriilen toplumlar
bozulur, yok olur, kendilerini yok etmeye baglarlar, aslinda somiirgecilik yap1 degistirerek
devam ediyor.” Kolonyal uygulamalara mazur kalan islam cografyasinda ulusal hareketlerin

yetersizligi somiirgeciligin yap1 degistirerek liberalleserek devam ettigi anlami ¢ikartilabilir.

Diinya siyasal diizeninde son yillarda meydana gelen kokli degisimler (ideolojilerin

etkisizlesmesi, siyasi partilerin program temelli siyasetleri yerine lider temelli politik
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uygulamalar) insanlarin partiler, biiyiik kuramlar pesinde kosmay: birakip lider eksenli
politik yonelimlerine &rnek olacak bir katilimer ifadesi; “Islim diinyasinda olumsuz bir
gidisat var, sebep Islam diinyasmn bir lideri yok. Bizim i¢ savaslar1 dur diyecek bir

merciimiz yok. Islam diinyasin1 diizenleyecek ortak bir lidere ihtiyac var.”(G.18).

Islim cografyasinda diinyevilesme eksenli olumsuzluklar oldugunu ifade eden
dindar bakigini katilimcimizda gérmek s6z konusu olunca sunlari ifade etti; “Miisliiman
diinyas1 kendi 6ziinii ortaya cikartamiyor, giinden giine dinden uzaklasma var. Islam
cografyasinda diinyaya olan duiskiinliik artmig, diinyaya maddi anlamda on plana
cikarmaktayiz, bu olumsuz bir durumdur. Maneviyat: unutan Islam cografyas: her tiirlii
olumsuzlugu yasayacaktir.” (G:14). Katilimcinin sdylemlerinin Osmanli donemi geri
kalmishk tartismalarindan farkli olmadigi sdylenebilir. Osmanli imparatorlugunun son
yilarinda ortaya ¢ikan dort 6nemli fikir akimidan birisini temsil eden bu ideoloji/diisiince
bi¢imi bugiin de hem iilkemizde hem de Miisliiman cografyada Siyasal Islamciligin son
yirmi yildir yiikseliste olusunun da en 6nemli diisiinsel temelini olusturmaktadir. Miisliiman
cografyanin geri kalmishgmi tipki Osmanlida oldugu gibi bugiin de Islami degerlerden
uzaklagmaya, Bati medeniyetiyle kurulan iliskiye baglayan yaklagim. Tezimizin literatiir
kisimda daha detayll tartistigimiz tizere Osmanlinin ¢okiisiinii 6nleme adma Il
Abdulhamit’in gelistirdigi politikalar dinin siyasal bir ideolojiye doniismesiyle birlikte
Miisliman cografyada 1940’11, 50°1i yillardan itibaren Misirda Miisliman Kardesler gibi
orgiitlerin kurulmasina kadar uzanir. 1990’1 yilar sonrasi bu alanda ciddi gelismeler

yasanmistir.
3.3.2. Tiirkiye’de Dindar Kimligin Goriiniirliigii

Tiirkiye genelinde dindar kimlik goriiniimlerinin ¢ok farkli unsurlari oldugu
calisgmamizin bulgularindan ortaya ¢ikmaktadir. En énemli ve dikkati ¢ceken gelismelerden

birisi 1980°1i yilarla birlikte egitim alaninda goriilen degisimlerdir.

Cumbhuriyetin kurulusundan 1980 yillara kadar din egitiminde siyasi zorunluluklar
disinda sekiiler uygulamalar oldugu dindarlasmaya dair uygulamalarin 6zellikle 1980 askeri
miidahalesiyle anayasal diizenin ortadan kaldirilmasiyla basladigi gozlenmektedir.

Uygulamalari kisaca gézden gegirmek gerekirse;

1982 anayasasi ile zorunlu din dersi donemi baslamistir.
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a. “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi” zorunlu olusu (Giindiiz,1989).

b. Segmeli ek Din Derslerinin gelisi (MEB.2012). Siyer dersleri olarak adlandirilan
dersler ortadgretim kurumlarinda 1 ve 2 saat se¢ebilme segenegi ile “Kur’an-1 Kerim, Hz.
Muhammedin Hayati, Temel Dini Bilgiler < olarak belirlenmistir (M.E.B. Ortadgretim
Genel Miidiirliigt, Haftalik Ders Programlari ).

c. Zorunlu “Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi” dersinin liselerde 1 saatten, 2 saate
cikartilmas1 (MEB Haftalik Ders Programlar1 ,2017-2018 egitim 6gretim y1l1)

d. 2017/2018 Egitim Ogretim yili Liseye gecis smavi yerlestirmelerinde adrese
dayali yerlestirme sisteminde Imam Hatip Lisesinin her egitim bolgesinde olmasi
zorunlulugunun getirilmesi ve sayisal olarak dini egitim veren 6rgiin egitim kurum sayisinin
artist. (M.E.B. Liseye Gegis Kilavuzu 2018).

Ortadgretim kurumlarinda (lise dengi okullar) cuma giinleri isteyen &grencilerin
Cuma namazina gidebilmeleri i¢in tam giin egitim yapan okullarda 6gle arasi saatleri Cuma

vakitlerine gore ayarlanmaktadir (Uygulama veli talebiyle yapilabilmektedir).

Devlet memurlarinin cuma namazi kilabilmeleri konusunda kamuda uygulamalar
basbakanlik genelgesiyle yiiriirliige girmistir, isteyen devlet memurlarinin 6gle tatillerinin
Cuma vakitlerine gore ayarlanmasi1 2016/1 sayili bagbakanlik genelgesinin resmi gazetede

yayinlanmasiyla gerceklesmistir.

Ulkemiz bulunan degisik iiniversite kentlerinde dindarlasmaya dair Binnaz Toprak

ve ekibinin yapmis oldugu ¢alismalar ilging 6rnekler ortaya koymaktadir;

Binnaz Toprak ve ekibinin “Tirkiye’de Farkli Olmak-Din ve Muhafazakarlik
Ekseninde Otekilestirilenler “Bogazi¢i Universitesi adma yaptiklar  ¢alismada
dindarlagmay1 géormek bakimindan verilebilecek bir 6rnek; Trabzon’da ev kiralamak isteyen
ogrencilere “namaz kilar misn?”, “oru¢ tutar misin?” sorularmm soruldugu iizerinden

dindarlasmanin goriiniirliigii diistiniilebilir (Toprak vd., 2008).

Ulusalci ideolojilerle 2000 yillarina gelen Tiirkiye de ulusalci ve sekiiler tutumlar
yerine Islamei siarm en 6nemli argiimanlarindan olan iimmetgiligin Kimlik karsiligi olan
Miisliimanlik {izerine yapilan gozlemde kimlik olarak Misliimanligin artista oldugu

sdylenebilir. lgili arastirmada ;”Degisen Tiirkiye de Din, Toplum ve Siyaset” adl
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calismada “Kendinizi oncelikle Tiirk Olarak m1, Miisliiman olarak mi, Tiirkiye Cumhuriyeti
vatandas olarak mi, Kiirt ya da Alevi olarak tanimlardiniz? Sorusuna “Oncelikle Miisliiman
olarak tanimlarim “ 1999 da %35,7 iken 2006 yilinda %44,6 ya yiikseldigi gézlenmistir.
(Carkoglu ve Toprak, 2006: 41).

Carkoglu ve Toprak’in ¢alismalarinda kendini “cok dindar” tanimlayan kisi orani
yillara gore 1999 yilinda %6 iken 2006 yilinda bu oran %13 olarak tespit edilmistir
(Carkoglu ve Toprak, 2006: 41).

Laikligi ideolojik bir ara¢ olarak kullanan cumhuriyette cumhurun basinin 6zellikleri
soruldugunda “Ideal bir T.C. Cumhurbaskanmin Ozellikleri “ sorusuna verilen yanitlar
“Inangl1 bir Miisliiman olmas1” ve “Siinni bir Miisliiman olmas1” yanitlar1 birlestirince %28
gibi her 4 kisiden 1’nin siyasal islam tercihi 2018 Tiirkiye’sinin sosyolojik gercegidir (Kadir
Has Universitesi, 2018: 43).

Kutsalin dini materyallerini (kutsal yerlerin resimleri, zemzem suyu, v.b.) yasam
alanlarinda bulundurulmas: dindarlik 6l¢egi olarak kullanilabilir ise; %41°lik bir oranla
azimsanmayacak bir oran goriilmektedir. Ayn1 ¢alismada “dini sebeplerle yatir, adak yeri,
cami, kilise, vb. kutsal yerleri ne siklikla ziyaret ediyorsunuz?” sorusuna verilen yanit % 64
lik gibi yiiksek bir orandir. Bu insanlar bu ziyaretlerini yilda en az bir defa yaptiklarin
beyan etmislerdir (Carkoglu ve Kalaycioglu, 2009: 29).

“Tiirkiye’ye Iceriden Bakis: Yiikselen Islami Orta Smif “ adli calismada verildigi
tizere “din temelli politika yapan siyasi partinin” olmali midir? Sorusuna verilen yanit

tabloda verilmistir.

Tablo 3.6. Din temelli politika yapan siyasi partinin” olmalimidir?

1999 2006
‘Evet’ diyenler %24,6 %41,4
‘Hayir’ diyenler % 60,6 % 53,6

Dini temelli politika yapan parti talebi 1999 dan 2006 ya %216,8 gibi
azimsanmayacak oranda arttig1 goriilmektedir ( Mahgupyan, 2014: 20).

Saha caligmamizda Katilimcilarla yapilan goriismelerde son bes yilda iilkemizde
bireyin yasaminda goriilen dini yasam gortniirliiklerindeki degisim olup olmadigi varsa

nelerin degistigi konusunda algilar1 gériilmeye ¢alistik (3.soru). Devaminda katilimeilarin
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degisim algilar;, varsa degisimin nedeni ne olabilecegi soruldu (4.soru). iki soruyu

birbirleriyle baglantili olarak degerlendirdik:

“Son bes yilda iilkemizde bireylerin dini yasamlarinda goériilen goriiniirliikler
hakkinda neler diisiiniiyorsunuz? Ne Qibi degisiklikler algiliyorsunuz?” sorusuna
katilimeilarin  yanitlart verdikleri yanitlar giindelik hayatta onemli degisimlerin ortaya
ciktigini, gilindelik hayatta dinin cesitli simge, sembol ve uygulamalarmin artmakta
oldugunu gosterir nitelikte; “Giindelik dilde selamlasmalarda dini kavramlar kullaniliyor.
Kandil ve cuma giinleri sosyal medyada kutlamalar artti. Kadinlarda dini gériintimlii kiyafet
kullanimda artis goriiyorum. Ben Imam Hatip’te 6gretmenim, okul modern bir egitim
kurumu degil sanki, cemaatlerin egitim kurumu goriiniimiinde, Cumhuriyet igin iiziici
durumlar.” (G.22). Aymi katilimer “Degisim gdriiyorsaniz nedeni ne olabilir?” sorusuna
yanitt ise “Giiniimiiz Tirkiye’sinde insanlarin ¢ikar temelli dini yonelimi bir de siyasi
iktidarin insanlara dini degisim ve dini yaklasma i¢in dayatmasi diyebiliriz. Siyasiler
kendileri bu yonelime c¢okda bagli degiller “(G.22). Dini goériiniimliigii siyasi bir proje
olarak goren katilimciya benzer ifade kullanan diger bir katilimer da “Kadinlarda ortiinme
arttt 6zellikle son on yilda tiirbanli sayisinda artis oldu, sosyal medyada kandil mesajlari
artt, Cuma mesajlar1 artti, milletvekillerinin  bazilar1 her Cuma se¢gmenine mesaj
gonderiyor.”(G.16) Ayni katilimci dine yonelim nedeni algisini ise “Siyasi iktidarin bir
projesidir, Iktidardaki siyasal Islama yakin hiikiimet en biiyiik etkendir. Siyasal iktidarin
muhafazakar topluma dogru yonlendirmesi s6z konusudur” (G.16). Her iki katilimcida dini
goriintirliklerin artisindan bahsetmekte, 6zellikle 6gretmen oldugunu sdyleyen katilimei
okulundaki yasanan dini goriiniimliikleri cemaat ortami benzetmesi Milli Egitim Temel
Kanunundan ne kadar uzaklasildigini gostermektedir. 1789 Sayili Milli Egitim Temel
Kanunun 2. Maddesinde bahsi gecen “... Anayasanin baslangicindaki temel ilkelere
dayanan demokratik, laik ve sosyal bir hukuk Devleti olan Tirkiye Cumhuriyetine kars
gorev ve sorumluluklarini bilen ve bunlar1 davranis haline getirmis yurttaslar olarak
yetistirmek.” Kanun 24/6/1973 tarih Say1: 14574 ile resmi gazete yayinlanmis, degisiklikle:
16/6/1983 -2842/1 halen yiiriirlikktedir (www.resmigazete.gov.tr/).

Her iki katilimcinin degindigi siyasal bir proje olarak dini yonelim Castells’in Kimlik
tanimlamasi olan proje kimligi ile agiklamak miimkiindiir. Castells kimlik hareketlerinin
Ozellikle de proje kimliginin toplumsal yapiya degistirici etkisinden bahsederken

katilimecilarin ~ algilarinda  olusan  “bu  bir  projedir” tanmimlamasmin  gergekligini
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goriilmektedir. Castells’e gore toplumun otekileri tarafindan baslatilan “direnis kimligi”
(Tiirkiye de siyasal Islam’m tiim unsurlart denilebilir) iktidar iizerinden kendini “proje

-

kimligine” doniistiiriir. Kurumlara ele gegirerek “proje kimligi” kendini kurumlar tizerinden

~ %

mesrulastirarak Castell deki “mesrulastirici kimlige” doniistiigii sdylenebilir. Mesrulastirici
kimlik devletin yeni toplumsal diizenidir, Tiirkiye toplumu bu siireci yasamaktadir (Castells,
2008: 14-15). Diyalektik siire¢ devam etmekte, son déonem Tiirkiye siyasetine egemen olan
mesrulastirict Kimlik (Dindarlik), bir zamanlarin 6tekileri (siyasal Islam unsurlar1) son
donemde ki siyasal egemen olarak yeni otekileri (sekiiler laik blok) yaratarak direnis

kimligine doniismelerini saglamiglardir.

Dindar goriiniirliikkler tizerine farkli bir bakis olarak; “Sosyal medyada din igerikli
selamlagma, kandil kutlamalari, Cuma kutlama mesajlar1 artti. Herkeste olmayacak kadar
dini gortntii var, dinimiz kapitalizme uydurulmamali, din zarar goriir.”’(G.10) Aym
goriismeci dini goriiniimdeki degisim algisint “Siyasi temelli, dini kimlik {izerinden
degisimler var, sekiilerlesen bir din s6z konusu diyebiliriz. Din giiniimiiz diinyasina uyum
sagliyor, belki gelinen zaman diliminde din boyle yaganacak.”(G.10). Sekiilerizme ait klasik
teoriden farkli bir bakisa sahip Peter L.Berger’in sekiilerizmin de, dini inanglarin
arkasindaki makul yapilarin modern toplumla uzlasacagindan bahseder (Turner, 2014). Din,
ozelde Islam dini Crom’unda ifadesiyle piyasa Islim’ma mi déniisiiyor? Katilimcinin
bahsettigi dinin sekiiler goriintiisii ve kapitalizme entegre olusu tamda Berger’e ve Crom’la

paralellik gostermektedir.

Tirkiye deki dinsel yasamda goriilen degisime ait algi ve degisim nedenlerini
algisina farkli bir bakis; “Medyanin gelismesiyle Cuma ve kandil mesajlagmalart artt1.
Hacca gitmek isteyen insan sayist artti, dini sohbet yapan radyo sayisinda artis var ayni
zamanda Kur’an okunan radyolar son yillarda ortaya ¢ikti, demek Ki ihtiyagmis.” (G.19).
Ayni katilimer dini yasamda gordigiini soyledigi degisim nedenlerini ise “Dine olan
yonelimin en temel nedeni din ve vicdan 6zgiirliigiiniin daha serbest yasanmasina,1990
yillara gore insanlarin dini goriinimleri daha rahatladi, 6zgiir ortam dinin yasanmasina

yardimci oldu.” (G.19).

Dini goriintirliklerdeki artig1 farkli pencereden bakan katilimer 6zgiirliik¢ii ortamin,
cogulculugun toplumsal kabulii olarak dinsel yasamin rahat yasandigindan bahsetmektedir.
Katilimcinin dini yasamin liberal ortamda rahatladigi ve kolay yasandigi algisi bizi

Habermans’a gotlirir. Habermans’a gore hem sekiiler hem dindarlar kendi inanglarini
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toplum i¢inde savunmalidir. Habermans post-sekiilerlesme tezinde sekiiler ve dindarlarin

iletisim halinde olmalarin1 gérev olarak goriir (Turner, 2014).
3.3.3. Bireyde Dindar Kimlik Gériiniimleri ve Dindar Kimligin Yeniden Insasi

Birey olabilen giiniimiiz insaninin degerlerini tekrar var etmekte ve onu tek basina
yasayabilme becerisi gosterdigi iddia edilmektedir. Birey, toplumsal degerlerin 6tesinde
kendi degerlerini iiretebilen, kendini yasamin hizli akigini adapte edebilen, kimligini
yenilenen kosullara gore tekrar iiretebilen duruma gelmistir. Birey benligini yeniden
yaratirken dinle olan iliskisini birey olabilme boyutunda gézden geg¢irmektedir. Modernite
bireyi var ederken onun sosyal ihtiyaglarin1 gidermede sorunlar yasamis, insani
yalnizlastirmistir. Dini yasantisinda bile bireysellesen insan cemaatlerden bagimsiz bir tavir
sergilemekte dini yasamda da 6zgiirlesmektedir. Bu 6zgiirliik onu gokta mutlu etmektedir.
Insan en eski kimlik olan dini kimlik {izerinden yalmzligina korumasizligina ¢oziim

bulmaya ¢alismaktadir.

“Tiirkiye’de  Dindarlik: Uluslar arasi1 bir karsilastirma” adli  galismada
dindarlagmanin unsurlarindan sayilan dayanisma soyle goriilmiistiir; Dini vecibelerin yerine
getirilirken bireysel huzur, bireysel rahatlama, bireysel moral bulmanin yaninda vecibeleri
yaparken rastlanan kisilerin dogru kisiler, iyi arkadaslar olacag: fikri kabul gormekte ve
olayin toplumsal dayanisma boyutunu gostermektedir. Dini vecibeleri yaparken rastlanan
kisilerin dogru kisiler oldugu goriisiine “tamamen katilanla”, “katilanin” toplami toplamin
%60 olarak goriilmiistiir (Carkoglu ve Kalaycioglu, 2009: 23-24). Calismada dinin

toplumsal dayanisma eksenli olarak da bireyin dine yaklasmasi goriilmiistiir.

“Tirkiye’de Dindarlik: Uluslar arasi bir karsilastirma ““ adli ¢alismada (gizelge 24)
camiye cenazenin disinda ne siklikta gidildigi soruldugunda toplam katilimcilarin %36,5
haftada birden fazla,%22,6’s1 ise haftada en az bir defa camiye giderek namaz kildigini
sOylemistir, ¢izelge 25°te ise dini sohbetlere katilimda yaygin oldugu, 3 denekten birinin ara
sira, bes denekten birinin ayda bir bu tiir toplantilara gittigini sOylemislerdir. Dini
vecibelerin goriintirligli dindarlasma olgusunu géstermektedir (Carkoglu ve Kalaycioglu,
2009: 25).

“Tiirkiye’de Dindarlik: Uluslar arasi bir karsilagtirma ““ adli ¢aligmada katilimcilarin
dortte birinin gocuklugunda da camiye en az bir defa ibadet amagli gittigi, annesinin

%38,5,babasinin %56,7 oranda ayni siklikla camiye gittigi gériilmektedir. Denekler su anda
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haftada bir veya daha fazla ibadet amagli gittiklerini ,erkeklerde %74 kadinlarda %50,5
oraninda oldugu goz oniine alindiginda dnceki kusaga gore bu donem kusagin daha dindar
oldugu goriilmektedir. Giiniimiiz yetiskinlerinin (arastirmada ortalama kirk yas ) cokta
dindar yonelimli yetismedigi fakat gliniimiizde dindarlasmaya dogru evrildikleri sdylenebilir
(age.: 26) Gegmisin ¢ocugu, giiniimiiziin yetiskini olan bireylerde ibadet etme sikliklar

yetiskinler diizeyinde karsilastiriimis ve %30 gibi bir artisin oldugu goriilmiistiir. (age.: 26)

“Tiirkiye’de Farkli olmak: Din ve Muhafazakarlik Ekseninde Otekilestirilenler ” adl1
calismada; 1999 yilinda kizinin veya oglunun farkli mezhepten biriyle evlenmesine karsi
cikma oran1 %42 iken, 2006 yilinda aynmi soruya verilen cevapta kimlik temelli
dindarlasmanin %9 artarak %51’e ¢iktig1 ifade edilmektedir (Toprak vd., 2008: 60). Tiirkiye
de gozlenen kimlik insalar1 Giddens’in refleksif (diisiiniimsel) yeniden yasam planlamasi
kimlik bakiginin tesinde Castell’in ag (network) toplumu tanimlamasindaki birey anlam
diinyasin1 komiinal ilkelerle kurgulamasi tezini yakin goriilmektedir. Castells modern ve
post modern toplumlarin dmiirlerini tamamladigini onlarin yerine ag (network) toplumunun
varhgindan bahseder. Castells ag toplumunda koktenciligin (fundamentalizm) hem
Hiristiyan hem de Islamci fundamentalistlerin kimligin ana kaynag oldugunu sdyler
(Delibas, 2008). Tiirkiye deki egemen Siinni Islam anlayisin1 kéktenci hareket demek dogru
degildir fakat modernite sonrasi toplumlarin tartisildigi giinimiiz diinyasinda iilkemizde

mezhep temelli dini kimliginin hala 6n planda olmasi sosyolojik bir ger¢ekligimizdir.

Miisliimanlik i¢in 6nemli olan “helal gida kullanimi1” ve alkoliin “haram veya haram

olmamasi1” konularinda katilimeilar dile getirdiklerini inceledigimizde;

Katilimcilara heldl gida kullanimimni din agisindan verdikleri 6nemi “Besin alim
tercihinizde heldl gida “ onemli mi?” sorusuyla tespit ettik. Toplam 27 katilimcinin on
yedisi (2 kadin, 15 erkek) helal giday1 onemsediklerini belirtirken yedi katilimei (5 erkek,2
kadin) helal gida tiikketimini 6nemsemediklerini, ti¢ katilimcinin da (1 kadin 2 erkek) ¢ok da
onemli olmadigini belirttiklerini sdyleyebiliriz. Katilimcilarin ifadeleri tizerinden Ortodoks
I[slam’in vazgecilmez kurallarindan olan “helal gidanin” tercihi edilip edilmedigini
degerlendirdigimizde resmin diger cevaplarla belirli olgiilerde benzerlik gosterdigini;
katilimeilarin yaridan fazlasinin helal gidaya 6nem verirlerken dortte biri oraninda 6nemsiz

ti¢ katilimcinin ise ¢ok 6nem vermedigini goriiyoruz.
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Helal gida tercihi konusunda klasik Islim bakisina drnek olacak goriisme Ornegi
olarak ; “Helal gida benim igin vazgegilmezdir. Helal yemeyenlerde davranis bozuklugu
ortaya cikar, helal yemeyen insan kotii ve yanlis davraniglar sergiler.”’(G.18). Katilimc: 18
acikca gida ile inanglar ve davranmislar arasinda dogrudan bir iliski kurarken diger bir
katilimcr ise “Besin aliminda helal gida 6nemlidir, 6zellikle bana diisman olandan almam,
helal olmayan gida insanin manevi diinyasini1 bozar.” diyerek gidalar ve kisinin maneviyati
arasindaki iliskiye dikkat ¢ekmistir (G.14). Goriismecilerimiz arasinda gidalarla dinsel
inanglar ve maneviyat iliskisi kurmayan, ya da bu hususu Onemsemeyenler de

bulunmaktadir.

Helal gidaya karsit bakislara 6rnek olarak bir goriismeci “Hayir kesinlikle helal
giday1 onemsemiyorum, saglikli olusu daha 6nemli” (G.9). Agik bir sekilde goriismeci
gidalarin helal olup olmadigindan daha ziyade saglik agisindan uygun olup olmadigina

baktigin1 soylemektedir.

Olay: ekonomik bakan bir katilimer “Onemli degil, ucuzluk daha énemli benim
onceligim ekonomidir. Helal gida {izerinden giinlimiizde biiyiik rant diretiliyor.”(G.6)
Katilime1 goziiyle dini degerlerin piyasa kosullarinda ekonomik deger igin kullanildig:

sOylenebilir.

Islam ogretilerinde sarabin (alkol) haram kabul edildigi genel yargidir. 27
katitlmciya “Alkol kullanimi hakkinda ne diistiniiyorsunuz? (saghk hari¢ goriisiiniiz)
Sorusuna verilen yanitlar; alkol kullanmanin Islim dinine gére kesin olarak haramdir yaniti
verenlerin sayisi ligii kadin, on sekizi erkek toplam yirmi bir (21) katilimcidir. Haram
degildir diyenler biri kadmn tgii erkek toplam dort (4) tiir. Alkoliin haram olup olmadigi
konusunda “emin degilim” yanitin1 veren sayisi tamami erkek toplam iki (2) katilimcidir.
Katilimcilart helal gida ve alkol konusunda dindar tutumlari karsilastirildiginda alkoliin

haram oldugu konusunda daha muhafazakar tutum takindiklar1 sdylenebilir.

Katilimcilarin birebir dini kimlik kurgularmi ve varsa dine yonelme nedenlerini
anlayabilmek i¢in yonelttigimiz sorular arastirmamizin en 6nemli ve bizim de direk iginde

oldugumuz nitel arastirma yontemi ile elde ettigimiz dindar kimlik ve nedenleri;

Sorularimiz “Sizin dinle ilgili yasaminizda davranis degisimleri oldu mu?” davranis

degisimi olanlara “Sizdeki davranig degisimini neye bagliyorsunuz?” devaminda “Bes yil
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oncesine gore kendinizi daha dindar goriiyor musunuz?” soru ile bizzat katilimcilarin dini

yonelimleri goriilmeye ¢aligilda.

“Sizin dinle ilgili yasaminizda davranis degisimleri oldu mu?” sorusuna “5,10 yil
Oncesine gore basimi daha Ozenle kapatmaya, sa¢imin gézilkmemesini dikkat ederim.
Namazlarimi bes vakit kilar oldum.” Ay katilimciya “Sizdeki davranis degisimini neye
baghyorsunuz?” soruldu “Kendimi bu sekilde daha rahat hissediyorum. Hacca gittim,
kendimi dindar biri olarak goriiyorum, boyle goriinmek istiyorum.” Devaminda “Bes yil
oncesine gore kendinizi daha dindar goriiyor musunuz?” Bes yil Oncesine gore namazlari
aksatmayan, hacca giden biri oldum. ibadetler hayatimin en énemli mesgalesi oldu.”(G.19).
Katilime1 yasi itibariyle yaslanmaya bagl dindarlasiriz klasik goriisiiniin yaninda “dindar

goriinmek istiyorum” ifadesinde din temelli kimlik insasin1 gorebiliriz.

Kendini laik-sekiiler ve cumhuriyetgi olarak tanimlayan katilimci “Sizin dinle ilgili
yasaminizda davranis degisimleri oldu mu?” sorusuna yaniti “Camiye gitmeye basladim,
orug tutuyorum, siyasi ¢ikar giitmiiyorum, Cocugumun temel dini esaslar1 bilmesini isterim,
ben ona 6rnek olmaliyim.” (G.11). Aym katilimci “Sizdeki davranis degisimini neye
bagliyorsunuz? ” sorusuna “Diinyanin belirsizligi, 6zellikle ¢ocuk sahibi olduktan sonra dua
etmeye basladim. Gelecegimden korkuyorum, dinden Allahtan yardim diliyorum. Sadece
Allahtan diliyorum.”. Devaminda “Bes yil dncesine gore kendinizi daha dindar goriiyor
musunuz?” soruna “Kismen dindarlagtim, dini kendi igimde yasarim, igkiyi biraktim,
cocugumun alkolii 6grenmesini istemiyorum.” (G.11). Katihmci kendini laik ve sekiiler
tanimlamasina ragmen diinyadaki belirsizlikler, gelecek kaygisi Beck’in tanimi ile “risk
toplumu” gergekleri bireyin dine yoneltmis, dini yasamini da cami ibadetleri disinda
ozelinde yasadigi anlasiliyor. Beck’e “sinifli toplumlar” tarihsel siiregte “risk toplumu”
evirildigini bu toplumlarin deger sistemlerinin “esitsizlik-sinifli toplumda” ile “emniyette
olmayan-risk toplumunda” seklinde olustugunu soyler. Beck, sinifli toplum ile risk toplumu
paradigmalarimin sinifli toplumlarda “a¢im” ile risk toplumunda “korkuyorum” seklinde
gozlendigini sdylemektedir (Beck, 2014). Risk temelli dine yonelime baska bir 6rnek ayni
sorular ekseninde “...diinyanin belirsizlikleri ve gelecek kaygisi dualarimla Allahtan gii¢
aldigimi diistintiyorum... Riskler sebebiyle, aile olmam sebebiyle de dine yakinlasmam s6z
konusu oldu. Cocugumun diinyaya gelisi ve onun ilk dini 6gretileri benden almasi i¢in ona
dini model olmaya calisiyorum.” (G.2). Katilimcida risk temelli dine yonelimin disinda dini

ogretici model tizerinden dini kimlik {iretimine katki sundugu sdylenebilir.
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Katilimcilarda dini goriiniirlikklere farkli bir 6rnek: Katilimciya “Bes yil 6ncesine
gore kendinizi daha dindar goriiyor musunuz?” sorusuna ‘“Hayir bilakis dinden
uzaklastigimi diistinliyorum. Sebep olarak insanlarin dini ¢ikar amagli kullanmalar1 ve
insanin birey olma hakkini elinden aldiklarini diistiniiyorum.” (G.22). Katilimei, dinin insan
yonetme politikalarinin araci yapilmasina tepkili ve modern toplumlarda var olan bireyin
dinsel uygulamalarla engellendigi iddias1 yersiz sayilmaz. Dinin politik bir ara¢ olarak
kullanimu ile soran sorgulayan bireyin yerine, biat eden akli rasyonel kullanmayan kullar
yaratilmaya amaglanmaktadir. Kulluk, Tanriya kulluk degil yeryiiziinde Tanrinin temsilcisi

iddiasindaki insanlara kulluktur.
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4. TARTISMA VE SONUC

Kapitalist piyasa ekonomisi yasamin tiim unsurlarini metalastirmakta her seyi
ekonomik deger olarak gormektedir. Toplumsal yasamin anlamimi Kkapitalist ekonomi ve
onun var ettigi degerler belirlemektedir. Kapitalizmin sonras: ortaya ¢ikan modern toplum
ve yasamsal degerlerinin goriiniirligii olan modernizm bireyin yasamini 6zgiirlestirirken,
ayni anda birey yasamim tehdit eder duruma gelmistir. Geleneksel toplum yapisinin
pargalanmasi sonucunda geleneklerin koruyuculugunu kaybeden birey, toplumsal yasamda
korumasiz tek basmna ve yalmz kalmistir. Insanoglu yasamin baslangicinda cevabini
bulamadig1 ve dogal olarak korktugu, soru ve sorunlarin ¢6ziimii ig¢in kutsali iiretirken ayni
zamanda kutsala siginmstir. 1970°1i yillarla birlikte ortaya ¢ikan sanayi sonrasi toplumsal
kosullarda diyalektik siiregte Ozellikle 1990’larla  birlikte ulastigimiz  gliniimiiz
toplumlarinda modern ilkellik diyebilecegimiz 21.yiizy1l kapitalist toplumlarinda yasamin
hizina, karmasaya, yasamin anlamimi diisiinemez hale gelmis birey, ¢6ziimii yine kutsalda

aramaktadir.

Kiiresel sermayenin, sermaye akiskanliginin 6niinde engel gordiigii ulus devletleri
tasfiye etme, bu miimkiin olmazsa varligin kiiresel sermayeye bagl siirdiiren, Sermaye igin
diizenlemeler yapan igi bosaltilmis ulusal degerlerden ve ulusal kimlikten uzak yari somiirge
uydu devletlere doniistiirme cabasi igindedir. Sermayenin bu biiyiik diinya projesi i¢in ¢ok
Kimlikli, Bauman’in tanimiyla yerelin yerelligini yasadigi liberal soylemli toplumlar
yaratma ¢abasi igine girilmistir. Sermayenin hizmetinde olan kiiresel gii¢ler diinyanin her
bir cografyasinda birbirinden farkli politik uygulamalar ile diinyaya yon vermeye
caligmaktadirlar. Kiiresel sermayenin politik ve askeri giicleri islam cografyasinda 1liml
Islam projelerini destekler, hatta radikal fundemantelist islamci hareketleri bile bolge
ilkelerine miidahalede aragsallastirmis ve bizzat olusumlarinda yon verici olmuslardir.
Fundemantelist Islamci hareketlerin emperyalizm odakli kullanimma &rnek olarak,
Sovyetlerin Afganistan isgalinde El Kaidenin (Usame Bin Ladin liderliginde) Sovyetlere
kars1 kullanilmak tizere orgiitlenip daha sonra diisman ilan edilmesi, kiiresel bir tehdit olarak
propagandasimin yapilip yok edilmek tizere gesitli cografyalara miidahaleye mesrulastirici
olarak kullanilmasidir. Benzer bir durumun 6zellikle Magriplerde varligi soz konusu olan
Miisliiman Kardesler drgiitiiniin bat1 karsit1 sdylemlerine karsin bu giine kadar Israil’e ve
Bat1 diinyasina fiili bir saldirida bulunmamalar1 da emperyalizmin Islami hareketle iliskisini

ortaya koymaktadir. Tiirkiye’nin 2016 yilinda yasadigi Fettullahg1 Islami hareketin
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gerceklestirdigi darbe girisiminin bas aktorlerinin bizzat ABD’de barindirilmas: ve himaye
edilmesi de basta ABD ve Israil olmak iizere kiiresel giiclerin 1limli islam ve radikal

Islam’la olan dirsek temasini1 drnek olabilecek durumdur.

Ulkemizin, neoliberal politikalar1 uygulama baslangic1 olarak 24 Ocak 1980
ekonomik kararlarint gosterebiliriz. Tiirkiye, 24 Ocak kararlar1 sonrasi karma ekonomiyi
terk etmis, kiiresel sermayeyle biitiinlesme siirecine girmistir. Tim diinyada oldugu gibi
Tirk Ulus Devleti’nin de ekonomik giicii kaybolmaya baslamis, neoliberal politikalarla
yeniden diizenlenen Tiirkiye Cumhuriyeti ulus devleti ve onu ideolojik aygitlarindan olan
sekiiler laik tutum tartismaya acilmistir. Sekiiler ulus devlette, Osmanlidan bugiine varligini
siirdiiren Siyasal Islamcilar, neoliberal politikalarin giiclii savunucusu olarak ortaya
ctkmislardir. Siyasal Islam, ekonomik giicii sekiiler Kemalist devletten devralmanin en
mesru Yyolu olarak uluslar arasi sermayenin ulus devletlere dayattigi kiiresellesmeci ve

piyasaci ekonomik programlarit uygulamakta gordiikleri sdylenebilir (Taslaman, 2011).

Tiirkiye’de dindarlik oldukga kabul gormiis bir olgudur. Dindarligin bir tiirii ve tek
bir anlami oldugu iddiasinda degiliz. Arastirmamizda bu sorunsali goz ardi etmeden
Tiirkiye’de 12 Eyliil Askeri Miidahalesi sonras1 yogunlasmaya baslayan 1liml1 Islam temelli
dindarlagma siirecinin 21. Yiizyil Tirkiyesi’ndeki kamusal goriiniirliiklerini kiiresellesen
diinyayla olan baglarmi da ortaya koyarak gormeye c¢alisttk. Dinin  kamuda
gortniirliiklerinin artiginda 12 Eyliil askeri darbesinin bag mimart cumhuriyetin kurucusu

olan ordunun sekiiler toplum idealinden Tiirk Islam sentezine déniisii biiyiik bir paradokstur.

Osmanlinin son déneminden devralinan modernlesme g¢abalari bireyin gelenekselden
kopmasina, birincil iliskilerden uzaklasmasina neden olmustur. Geleneksel toplumda
kendini giivende ve mutlu hisseden yurttas, gelenekseli en kolay din iizerinden ulagacagini
diistincesiyle toplumsal dayanisma eksenli dindarlasma siirecine girmistir. Dayanisma
gortntiileri kirdan kente go¢ eden insanlarda (kentlerdeki dini cemaatlere yiiksek seviyede
katilim) veya Avrupa’ya is¢i olarak giden Anadolu’nun yoksul insanlar gittikleri iilkelerde
ilk toplumsal dayanismay1 camiler etrafinda orgiitlenerek gergeklestirdiler. Kent varoslarina
gelen birey hemsericilik dayanigmasinin yaninda bir dini cemaate katilarak kendini koruma
altina almaktadir. Dayanigma ihtiyaci ve talebi, 6zellikle 12 Eyliil sonras1 uygulanan sinif
temelli dayamisma kurumlarin1 (sendika, cesitli politik dernekler v.b) tasfiye etme
girisiminin sonrasinda dayanisma merkezi olarak dini tarikatlar ve cemaatler olarak

goriilmiistiir. Az gelismis toplumlarin toplumsal ¢o6ziilmelerinde din yoksul toplum
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katmanlariin en 6nemli siginma limanidir. Marks’in tanimiyla kalpsiz diinyanin kalbi olma
cabasindaki din, yoksullarin sessiz ¢ighg: olarak toplum yasaminda var olmaya devam
etmektedir. Dinin uhreviligini neoliberal politikalarla korumasiz kalan bireyler sorunlarinin
¢oziimiinde ve acilarimin uyusturulmasinda dini kullanmaktadirlar. Kiiresel sermaye tiim
diinya toplumlarinda gegerli olan iist yapisal kurum olan dini kendi ¢oziimsiizliiklerinin
¢oziimiinde, 6zelliklede neoliberalizmin son yirmi yilda yasadigi derin Kkrizin ¢ikisinda din
gibi ideolojik bir aygit1 kullanmaktan geri durmamaktadir. Huntington’un bahsettigi
medeniyetler catismasi soylemi de tiim bu resmin en onemli rengini olusturmaktadir.
Ozellikle 1990’lardan sonra Diinya’da ittifaklarin ve ¢atigmalarin politik ve ekonomik
sebeplerle degil medeniyetlerle yasanacagi iddiasi aslinda diinyanin emperyalist
egemenlerinin yapacaklarinin {stiine ortii ¢ekmekten baska bir sey degildir. Tirkiye’deki
dindarlagma egilimleri salt kendi basina i¢ dinamiklerle ortaya ¢ikmus, bir argiiman degildir.
Neoliberalizmin politik sdylemlerinden olan sivillesme durumundaki niyet, ulus devlet ve
kamucu uygulamalarindan vazgegip her alanda oldugu gibi din alaninda da 6zgiirlesmeden
bahsetmektedir. Neoliberal politikalarda bahsi geg¢en dindarlik kamu diizenini zarar
vermeyen bir dindarliktir. Gliniimiiz Tirkiyesi’nde, Avrupa muhafazakar diisiincesinde de
kabul goren devletin inang sistemlerini agik tutmasi seklindedir. Sekiiler tutumlarimizda
din-devlet ayrimindan, din ve inang Ozgilirliglii adi altinda neoliberal politikanin son

uygulamalarini tilkemiz toplumsal ger¢eginde de gormekteyiz (Bezmen, 2015).

Tiirkiye’de dindarlagsma gergeginin ortaya ¢ikmasindaki diger bir neden, siyasi ve
ekonomik ¢ikar pesindeki insan modelinin varligidir. Pragmatik insanin fayda umdugu en
onemli toplumsal unsurlardan olan dine, bireysel ¢ikar ugruna yoneldigi arastirmamizdaki
katilimcilarin yaklasik yariya yakini tarafindan dile getirilmistir. Tiirkiye Siyasetinin en
belirgin 6zelligi siyaseten kendine yakin olanin ekonomik olarak kayrilmasi gergegidir.
Cumhuriyet Tirkiye’sinin hemen her doneminde goriilen yandaslik ve ekonomik cikar

iligkisinin son yirmi yilda din tizerinden tiretildigi gériilmektedir.

Tiirkiye’de dini gortniirliiklerin artmasindaki diger bir neden olarak gériismecilerin
de ifade ettigi iizere, din ve vicdan ozgirliigiindeki serbestligin yasanmasi olarak
soylenmektedir. Katilimeilardan bir boliimii 6zgiir bir ortamda din ve vicdan 6zgiirliigiiniin
rahat sekilde son yillarda yasandigi, ozellikle her tiirden egitim kurumunda Ogrenci
basortiisii serbestligi, kamuda c¢alisan bayan personelin basi1 kapali olarak calisabilme

serbestligi veren yonetmeliklerin ¢ikartilmasi, isteyen kamu gorevlisinin Cuma giinii mesai
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saatlerinde namaz kilabilmesi son yillarda insan haklar1 baglaminda din ve vicdan
Ozgiirligliniin daha genis olarak yasandigina ve dindarligin buna bagl artig gosterdigi ve
ozellikle dindar goriiniirliigiin arttig1 sdylenebilir. Sekiiler-laik tartismalarindan olan, din ve
inan¢ Ozgirliginiin devlet tarafindan bizzat yaratilmasi tezidir. Bu sekiiler-laik anlayisa
gore toplumsal inang sistemini iireten yollar devlet tarafindan agik tutulmalidir. Giiniimiiz
Tiirkiyesi’nde devlet laik olmaz sdylemine sahip siyasilerin bile bu laiklik anlayisina dahil

oldugu soylenebilir.

Arastirmamizda Kendini  kimlik temelli tanimlama yapmasini istedigimiz
katilimcilarin ~ kendini  “Miisliman”, “Turk Miusliman” ve “Misliman Turk”
tanimlamalarinin i¢inde Misliimanligin 6n plana ¢iktigi ve ortak deger oldugu goriilmiistiir.
Miisliiman eksenli kKimlik tanimi1 katilimeci toplaminin tigte iki gibi bir oranda goriilmesi
Miisliimanlik temelli kimlik taniminin Gist deger kimlik olusu, sekiiler ve laik temelli kimlik
tanimlayanlarin sayisinin toplamin {igte bir gibi oranda kaldigi goriilmistiir. Devlet eliyle
sekiiler ve laik toplum yaratma cabasinin toplumdaki karsiliginin goriismecilerde bu sekilde
gozlenmesi tartisilmaya degerdir. Serif Mardin’in cumhuriyet elitleri diye bahsettigi
cumhuriyet kadrolarinin Ziya Gokalp tarafindan iiretilen ideolojik milliyetgiligin Osmanlida
devrolan iimmetgilikten koparilamadigi iddiasindadir. Cumhuriyet tarihi boyunca sekiiler-
laik cumhuriyetin dini, 6zellikle Siinni Islam1 kontroliinde tutmasi bu tanimlamay1 dogrular
niteliktedir. Tirkiye’de devlet kendini din hiikiimlerinden uzaklastirirken, kendi
egemenligini koruyan, devleti destekleyen din anlayigin1 koruyup gozetme isini girigmistir.
Cumhuriyet tarihinde 6zellikle 1946 sonrast CHP si, DP’nin “s6z milletin” sdylemi altinda
dini sdylemler iiretmesi ile siyasi kaygilar yasamis ve sekiiler bir iilke yaratma ¢abasindaki
CHP sert sekiiler tutumlardan vazgegmistir. Katilimeilarin biiyiik ¢cogunlugunun kendilerini

mutlaka Miisliiman tanimlamalarinda bu uygulamalarin etkilerini gormek miimkiindiir.

Tiirkiye’de gozlenen kimlik insalarinda Giddens’in refleksif bir bigimde yeniden
yasam planlamasi Kimlik bakiginin aragtirmamamizda 6rnegine az da olsa gormek miimkiin
olmustur. Din ve vicdan o6zgiirliigiindeki serbestlik sonrasi bireyin dini yonelimini “ben
buyum”, “birileri beni boyle gorsiin” seklindeki durumu yasamin tekrar iiretilmesi ile s6z

konusu olmustur.

Castells modern ve post modern toplumlarin émiirlerini tamamladigini onlarin yerine
ag (network) toplumunun varligindan bahseder. Castells’in kimlik kurgusu diyalektik bir

dongiiye benzemektedir. Cumbhuriyetin kurucu kadrolart laik ve sekiiler ideolojiler
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tizerinden toplumu kontrol etme ¢abasina girmislerdir. Bu durumun, Castells’in
mesrulastirict Kimlik kurgusu ile ortiistiiglinti sdylenebiliriz. Mesrulastirict Kimlik, ayni anda
dindar kimlik talebinde olan kendini otekilesmis hisseden “direnis kimligi” ile ¢atisma
halindedir. Direnis kimliginin siire¢ ig¢inde politik bir malzeme olarak kullanilmasi ile
birlikte (yerel dini temelli politika yapan partiler ve kiiresel gii¢ler) bu kimligin projeye
kimligine doniismesini saglamustir. Proje kimliginin (Tiirkiye’de 1limli islam) devlet
kurumlarma ele gecirmesi ile toplumsal mesruluk kazanmis ve toplum {izerindeki
etkinliginin artig1 ile o kimlik (dindar kimlik) direnis siirecinden baslayarak proje siirecine
oradan da “mesrulastirict Kimlik” silirecine girmistir. Castells’e ait bu saptama
arastirmamizda sik dile getirilmis, insanlarin dindarlagmasini din temelli politika yapan bir
partinin iktidar olmasina baglamiglardir. Bu parti kadrolarinin kendilerini ge¢gmis donemin
oOtekilestirilenleri (Castell’in direnis kimligi benzetmesi) olduklar1 iddiasi, simdi ise dindar
bir kimlik i¢in proje kimligine soyunduklari, iktidar olmaktan gelen giicleri ve destekgileri
Islami sermayesi ile birlikte mesrulastirict kimligin toplum nezdinde kabuliine ugrastiklari

sOylenebilir.

Tiirkiye toplumunda, iktidarin proje kimligi tiretimine cevap verildigi bu cevaplarin
iktidara yaklasmak i¢in ¢ikar temelli dindar goriintimler veya iktidarin giiciinden ¢ekinerek
kendilerine cizilen dindar kimlik roliinii oynadiklar1 séylenebilir. Iktidarm, Castells benzeri
bir proje kimligi insasina giristigi “dindar nesil yetistirecegiz” sdylemi bunun ispati olarak
goriilebilir. Dindar kimligin mesrulugu ise iktidarin {retmeye calistigi ideolojisinin
toplumda bir sekilde karsilik gérmesi bununda ispatini kendilerini “Muhafazakar Demokrat”
olarak adlandiran (AKP) partinin tek parti donemi disindaki en uzun soluklu iktidar olma
basarisinda gorebiliriz. Dindarlagsma olgusunun gergekligini, bir zamanlarm iktidar sahipleri
olan sekiiler ve laiklerin, kamuda goriintirligii iktidarca da desteklenen dindar kimlik

karsisinda muhalefet etmeleri ve kendilerini otekilestirilmis hissetmeleridir.

Siyasal iktidarca desteklenen ve hatta bizzat yaratilmak istenen dindarlik, bizzat
kendini Miisliiman olarak goren katilimcilarca elestirilmekte bu dini goériiniimlerin 6ze
doniis degil sekle doniis olarak ifade etmektedirler, bu durum dini goriiniimii artirmaktadir

iddiasinda bulunulmaktadir.

Aragtirmamizda dindar kimligini 6nemseyen bir grup katilimciya gore, Siyasi temelli
dini kimlige yapilan elestiride, dini goriiniimlerin aslinda sekiilerlesmenin gostergesi

oldugu, giiniimiizde yasanan dinin kapitalist diinyaya uyum saglamis bir din oldugu ve
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bundan sonraki zaman diliminde de bu sekilde dini yasamin olacag: ifade edilmektedir. Bu
tanimlama Patrich Haenni’in “Piyasa Islami-islam Suretinde Neoliberalizm” ifadesiyle
ortismektedir. Haenni, kapitalist ekonominin yarattigi modernizm ve kiiresellesmenin
sonucu her seyi piyasalastirma mantigiin olustugunu bu kapitalist mantigin Islam’a da etki
ettigini ve Islam’1n kiiltiirel ve politik alanda farklilasarak “ Piyasa Islam’ina” doniistiigiinii
belirtir (Haenni, 2014: 11).

Dini gorlintirligiin arttig1 séylemi hemen hemen tiim katilimcilarin ortak yargisidir.
Dindarlasma nedenleri konusunda farkliliklar s6z konusudur, arastirmamizin temel amaci
olan dindar goriiniirligiin artisin1 gézlemlemek ve sosyolojik olarak ifade etmek ise bunun

gerceklestigini sOyleyebiliriz.

Corm, diinya insaninin 1960’11 yillarin ulusalcisi, Marxist {iglincii diinyaci, asiri
sagcisi, sosyal demokrati, liberali, olmaktan vazgegip insanligin ¢ok da bilinmeyen bir
diinyaya yoneliginden bahseder. Diinya insaninin bundan sonra Fransizlarin laiki,
Anglosakson c¢ok kiiltiirctiliigiinii devam edip, Yahudilik, Misliimanlik, Hiristiyanlik,
Katoliklik, Protestanlik, Ortodoksluk, Siinnilik, Selefilik, Budistlik, Siilik, Hinduluk gibi
gecmisin degerleri giiniimiiziin en 6nemli toplumsal kimlik goériintimliikleri toplumsal
yasama etki yaptigimi séylemektedir (Corm, 2011: 9). Din kimliginin her seyin iistiinde
olusu Mislimanligin ana vatanin disina taginmasi, Protestanlardaki fundamentalist
hareketler, Evanjelistler, yeni ortaya ¢ikan Hiristiyan akimlar, Laik Hindistan’daki yeniden
ortaya ¢ikan Hinduizm, Tibet’in dini liderinin diinyada popiiler olusu, islam’in diinyanmn her
yerinde tartisilir olusu toplamda tiim dinlerde gozle goriiliir bir yiikselis sosyolojik bir
gercekliktir. Bu baglamda, arastirmamizda goriilen iilkemiz sosyolojik gergekligindeki
dindarlagsma olgusu salt ulusal 6lgekli degil kiiresellesen diinyaya bagli olarak da ortaya
cikmaktadir.

Cumhuriyetin kurucu kadrolari, dini insanin i¢ diinyasina yani vicdanina géndermek
istemisler ve kamusal goriiniirligiinii kontrol edip sinirlamislardir. Giintimiiziin kiiresel
Olgekli ve vyerel baglaminda dindarlagsma projeleri ilk adimlarini goriiniirliklerinin
siirlandign  kamusal —goriintirliklerde atacaklardir. Dinin igeriginden c¢ok kamuda

goriiniirligiinii yaratmak bizde dine doniis olarak yorumlanmaktadir.

Bilim insam1 Niyazi Berkes’in metaforu ile “Cagdaslasma ve Sekiiler tutumlar

karsisinda korunma giidiisiiyle kaplumbaga gibi kabuguna c¢ekilen din tekrar yiiriimeye
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baglamistir.” Bu yiiriiyiis bir siire daha devam edecek goziikiiyor. Bu yiiriiylisii baglatan
kiiresel olgekli salt ¢ikar birlikteligi tizerine kurulu neoliberalizm tarihi émriinii doldurup,
¢oziimsiizligiiniin ¢éziimiinii tirctemez oldugunda bu yiiriiyiis sekteye ugrayacaktir. Yerelde
(iilkemiz gergeginde) ise 1923 tarihli Cumhuriyet Devriminin karsit1 olan siyasal Islam
rovans almaktadir. Cumhuriyet kurucularmin sekiiler bir ulus devlet var etmek igin
kullandiklart laiklik ideolojisi dini yok etme amaci giitmemis, kontrol altina almig ve dine
alet edilen hurafelerden kurtulma ¢abasina girmistir. Cumhuriyetin kurucu giigleri Protestan
laiklik anlayisina yakin tutumla dinden sert bir sekilde uzaklasmaya girmemis, yumusak bir
gecisle modernlesme yoluna girmislerdir. Cumhuriyetin kurucu kadrolar1 ve takipgilerinin
dinin kamusal goriintirliigiinii yok etme ¢abalarina, giliniimiizdeki Karsitlart olan siyasal
Islam giicler 6ncelikle dini tekrar kamusal alanda gériiniir kilmak cabasindadir. Ulkemiz
gerceginde gozlemledigimiz dindarlasmanin  kamusal goriiniimlerinin, gerek yerelde
(Tiirkiye) var olan siyasal islam’m cabalar1 gerekse bolgesel olarak iiretilen Ilimli Islam

projesinden ve kiiresel 6lgekli dini yonelimden bagimsiz diigiinemeyiz.

Dindarlagsma olgusunun birden fazla nedeninin varligi s6z konusudur. Bu yeni dini
goriintirlikler 21.ytizyilin kapitalizmine uyarlanmis bir din ve dindarlasma olarak

karsimizda durmaktadir.
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6. EKLER

Ek 1. Goriisme Sorulari

Bu derinlemesine goriisme ¢alismast Adnan Menderes Universitesi Fen Edebiyat
Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii Ogretim Uyesi Prof. Dr. Kayhan Delibas’in vyiiriitiiciiliigiinde
“Sekiilerlesme Tartismalar1 Siirecinde Tiirkiye’de Dindarlasma Siirecine Dair Bir
Degerlendirme” konulu yiiksek lisans tezinin saha arastirmasi amaciyla yapilmaktadir.
Gortismede vereceginiz bilgiler sadece arastirma projesi ¢er¢evesinde bilimsel amagli olarak
kullanilacak olup herhangi bir {igiincii sahis ya da kurumlarla paylasilmayacagi gibi bilimsel
amaci disinda kullanilmayacaktir. Vereceginiz bilgiler ¢aligmanin giivenirliligi ve basarisi

icin 6nemlidir. Katkiniz i¢in simdiden ¢ok tesekkiir ederiz.

Prof. Dr. Kayhan DELIBAS Mehmet SEMERCI
Damigman Ogretim Uyesi Arastirmaci
|. DEMOGRAFIK BILGILER:

1. Admiz ve soyadimiz (Istege bagl):

2. Aydin, izmir, baska bir il, Germencik ya da Germencigin mahallesi, kdyleri vb ikametiniz

neresidir?
3. Oturdugunuz semt ve mahalle

4. Cinsiyetiniz: Kadin ()7 Erkek () [J

6. Hangi ilde dogdunuz?

7. Yasadiginmz yer kent merkezi mi, ilge mi, yoksa koy mii diir?
8. Egitim durumunuz?

9. Mesleginiz:

10. Ne is yapryorsunuz?

12. Calistiginiz bu iste sosyal glivenceniz var mi1?

13. Sizin aylik geliriniz nedir?

14. Ailenizin toplam aylik geliri ne kadar?
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15. Kendinizi asagidaki sosyo-ekonomik gelir gruplarindan hangisine daha yakin

goriiyorsunuz?
1. Alt 2. Orta-Alt 3. Orta 4. Orta-Ust 5. Ust
1.
1. Diinya genelinde dine olan yonelim hakkinda ne diigiiniiyorsunuz?
a- Diinya genelinde dinlerin 6n plana ¢iktigini diistiniiyor musunuz?
b- Size goére; neden 6n plana ¢ikartiliyor?

c- Son yirmi yilda 6rnegin siyasi ve ekonomik gii¢ i¢in din 6n plana ¢ikartiliyor olabilir

mi?

d- Sizce; diinyadaki zorluklardan ve risklerden kurtulmak i¢in dine yonelim s6z konusu

olabilir mi?
2. Size gore; Islamiyet disaridan nasil algilaniyor?
a- Digmanlik  b- Teror c- Ekonomik bir ¢ikar d- Hosgorii
e- Kimlik hareketi

3. Son bes yilda tilkemizde bireylerin dini yasamlarinda goriilen gortiniirliikler hakkinda

neler disiiniiyorsunuz? Ne gibi degisiklikler algiliyorsunuz?
a - Camiye gitme sikliginda artis.
b- Orug tutma egiliminin artisi
c- Kandillere olan ilgi
d- Giindelik yasamda “selamlagsma”
e- Giyim kusamda goriiniirliikler 6zellikle kadin basinin kapatilmasi
f- Erkeklerde Islam goriiniirliikler “badem biyik”, “kirli sakal”

g- Arapga yazi merakinda artis
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4. Degisim gorliyorsaniz nedeni ne olabilir?
a- Diinyanin belirsizligi
b- Korunma i¢ giidiistiyle mi
c- Din ve vicdan ozgiirligiindeki gelisme.
d- Bireyin din {izerinden kendini tekrar var etmesi- kimlik
e- Ekonomik ¢ikar elde etmek igin
5. Sizin dinle ilgili yasaminizda davranis degisimleri oldu mu?
a- Camiye gitme sikliginda artis.
b- Orug tutma egiliminin artisi
c- Kandillere olan ilgi
d- Giindelik yasamda “selamlasma”
e- Giyim kusamda goriiniirliikkler 6zellikle kadin basinin kapatilmasi
f- Erkeklerde Islam goriiniirliikler “badem biyik”, “Kirli sakal”
0- Arapga yazi merakinda artig
6. Sizdeki davranig degisimini neye bagliyorsunuz?
a- Diinyanin belirsizligi
b- Korunma i¢ giidiisiiyle mi
c- Din ve vicdan 6zgiirliigiindeki gelisme.
d- Bireyin din tizerinden kendini tekrar var etmesi- kimlik
e- Ekonomik ¢ikar elde etmek igin
7. Bes yil 6ncesine gore kendinizi daha dindar goriiyor musunuz?

8. Miisliiman diinyasina bakisinizda degisim oldu mu? Olduysa bu degisim olumlu mu?

Olumsuz mu?
9. Kendinizi birkag sifatin hangisiyle tanimlarsiniz?

- Tiirk- Miisliiman () - Miisliman () - Laik ve sekiiler () - Cumhuriyetgi () —Diger ()
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10. Besin alim tercihinizde “helal gida” 6nemli mi?
11. Alkol kullanim1 hakkinda ne disiiniiyorsunuz? (saglik hari¢ goriisiiniiz)

12. Park, okul, digiin, plaj, vb. kamuya acik alanlarda kadin ve erkeklerin kendilerine

ayrilmig alanda ayr1 ayr1 vakit gecirmelerinde, son on yilda bir artis oldu mu?

Goriisme sona ermistir, tesekkiir ederiz.
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Ek 2. Adnan Menderes Universitesi sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyoloji ABD Saha

Calismas1 Goriisme Formu Goriismeci Listesi ve Goriismeci Ozellikleri

- . . Gelir Sosyo .
Cinsiyet | Yas | Ikamet | Egitim Is Ekonomik
(TL)

Durum
1.Goriismeci E 58 |llce Lise Muhtar 4000 |Orta Alt
2.Goriismeci E 32 |llge Onlisans | Idareci 5000 |Orta
3.Gériismeci E 39 |1l Lisans | Ogretmen 10000 |Orta
4 Goriismeci E 24 |flge | Ortaokul |Isci 4000 |Orta
5.Goriismeci E 52 |11 Ortaokul | idareci 4000 |Orta
6.Goriismeci E 49 |lge Lisans | Ogretmen 10000 |Orta
7.Goriismeci E 54 |Tlce Ilkokul |Isci 4000 |Alt
8.Goriismeci K 76 |1l Lise Emekli 1800 | Orta Alt
9.Goriismeci K 44 |11 Lise Memur 6000 |Orta Alt
10.Gériismeci E 37 |1 Lisans | Ogretmen 10000 |Orta
11.Gériismeci E 44 |ilge Lisans |Isci 2500 |Orta
12.Goriismeci E 33 |ilge Ortaokul | Esnaf 3000 |Orta Alt
13.Goriismeci E 70 |llce Ilkokul | Ciftci 8000 |Orta
14.Gorlismeci E 42 |llge Lise Isci 2200 |Alt
15.Gériismeci E 46 |11 Lise Esnaf 6000 |Orta
16.Goriismeci E 57 |l Lise Esnaf 10000 |Orta
17.Gériismeci E 59 |llce Ilkokul | Emekli 4000 |Orta Alt
18.Gorlismeci E A7 |llge Lisans | Esnaf 5000 |Orta Alt
19.Goriismeci K 60 |llce Ilkokul | Emekli 4000 |Orta
20.Goriismeci E 61 |llce Ilkokul | Emekli 4000 |Orta Alt
21.Goriismeci E 46 |11 Lisans | Ogretmen 10000 |Orta Ust
22.Goriismeci K 40 |ilge Lisans | Ogretmen 10000 |Orta Alt
23.Goriismeci K 46 |11 Onlisans | Memur 9000 |Orta
24 .Goriismeci E 44 |11 Lisans | Memur 5000 |Orta Alt
25.Goriismeci E 48 |llge Ilkokul |Esnaf 4000 |Orta Alt
26.Goriismeci E 27 |llge Ortaokul | Esnaf 4000 |Orta
27.Gériismeci E 43 |ilge Lisans | Ogretmen 9000 |Orta

Goriismeci Cinsiyet/Yas Araligi

Cinsiyet Yas Arahig1 Yas Araligi- Sayisi
Erkek 22 20- 35 4
Kadin 5 36- 51 14
52- 67 7
68- 83 2
Goriismeci Ikametgah
ikametgih
1l 10
flige 17
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Gortismeci Egitim Durumu

Egitim

Ilkokul

Ortaokul

Lise

Onlisans

Lisans

OIN|O |~ O

Gortismeci Meslekleri

Ogretmen

Idareci

Isgi

Memur

Emekli

Esnaf

Muhtar

Ciftci

PRI WAIND

Goriismeci Gelir Araligi

Gelir (TL)

1000- 2999

w

3000- 4999

(BN
o

5000- 6999

7000- 8999

9000- 10999

|01
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