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ÖZET 

MODERNLEġME VE KENTLEġME SÜRECĠNDE ALEVĠLĠK VE ALEVĠ 

KĠMLĠĞĠNĠN DEĞĠġĠMĠ: AYDIN’DA ALEVĠ KĠMLĠĞĠ ÜZERĠNE BĠR 

ÇALIġMA 

Gamze SAĞIR 

Yüksek Lisans Tezi, Sosyoloji Anabilim Dalı 

Tez DanıĢmanı: Doç. Dr. Emin Baki ADAġ 

2019, XV+122 sayfa 

KentleĢme ve modernleĢme süreci, yakın döneme kadar geleneksel yapıların, 

kurumların ve iliĢkilerin çözüldüğü, bireyselleĢmenin, rasyonelleĢmenin, mesleki/sınıfsal 

aidiyetler üzerinden kurulan dayanıĢma ve bilincin baĢat olduğu bir süreç olarak 

kavramsallaĢtırılmıĢtır. Bu bakıĢ açısından modernite, zaman içerisinde geleneksel 

aidiyetlerin çözüleceğini ve böylelikle homojen bir toplum oluĢacağını varsaymıĢtır. Ancak 

modern topluma yüklenen bu ilerlemeci tarih anlayıĢı, son yıllarda ortaya çıkan siyasal, 

kültürel ve kuramsal geliĢmeler ve değiĢimler ıĢığında sorgulanmaya baĢlanmıĢtır. Bilindiği 

üzere ülkemizde özellikle 1950‟lerden itibaren gerçekleĢen kentleĢme süreci, 

sanayileĢmeyle eĢ zamanlı ilerlememiĢtir. Bu açıdan kentlerde, gecekondu alanları, iĢsizlik 

sorunu, kimlik eksenli yerleĢim alanları, kimlik temelinde inĢa edilen kent kurumları gibi 

oluĢumlar meydana gelmiĢtir. Bu oluĢumlar, bir taraftan modernleĢme teorisinin bakıĢ 

açısına paralel olarak uyum mekanizmaları olarak adlandırılmıĢsa da diğer bakıĢ açısından 

bireyin ve beraberindeki geleneksel aidiyetlerinin kentleĢme sürecindeki aktif rolünün 

araĢtırılmasını gündeme getirmiĢtir. Tüm bu oluĢum ve değiĢim sürecine aktif olarak katılan 

topluluklardan birisi de Alevilerdir. Siyasal, toplumsal ve dinsel baskılar nedeniyle, geçmiĢ 

yüzyıllarda merkezden uzağa yerleĢen ve buna bağlı olarak da, kırsal toplulukların yapısına 

uygun olarak birincil iliĢki ağlarının egemen olduğu, ekonomisi genelde kır iĢgücüne dayalı, 

homojen bir grup olarak yaĢam süren Alevi toplumu, kentleĢme süreciyle birlikte değiĢim 

yaĢamaktadır. Bu süreçle birlikte bazı geleneksel kurumlar iĢlev kaybına uğramakta, bazı 

kurumlar ise yeni biçim ve iĢlevler üstlenerek kendini kentsel mekânda yeniden 

üretmektedir. Özellikle kente özgü kurumlar olan dernek, vakıf gibi oluĢumlar, Alevi 

aidiyetlerinin kentlerde sürdürülmesinde, topluluk üyelerinin geleneksel aidiyetlerini 

yeniden inĢa etmesinde ve baskı grubu olarak kamuoyunda Alevi kimlik talepleriyle 

gündeme gelmesinde belirleyici olmuĢtur. Bu deneyimden yola çıkarak kentleĢme sürecinde 
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Alevilerin ve Alevi kimliğinin deneyimi, çalıĢmamızın temel konusu olmuĢtur. YaĢanılan 

bu sosyal süreçlerden yola çıkılarak gerçekleĢtirilen bu çalıĢma, Aydın‟da Aleviliğin 

kentleĢme ve modernleĢme sürecinde yaĢadığı değiĢimi analiz etmeyi amaçlayan alan 

araĢtırmasına dayalı bir çalıĢmadır. 

 

ANAHTAR KELĠMELER: Kentsel Alevilik, KentleĢme, Geleneksel Alevilik, Aydın 
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ABSTRACT 

ALEVISM AND CHANGE IN ALEVI IDENTITY WITHIN THE PROCESS 

OF MODERNIZATION AND URBANIZATION: A STUDY ON ALEVI 

IDENTITY IN AYDIN 

Gamze SAĞIR 

MA Thesis in Sociology 

Supevisor: Doç. Dr. Emin Baki ADAġ 

2019, XV+122 pages 

Until recently the process of urbanization and modernization has been 

conceptualized as a process in which the traditional structures, institutions and relations will 

dissolve, individualization, rationalization, solidarity and consciousness based on 

professional/class memberships would become dominant. From this point of view, 

modernizationist perspective assumed that in time traditional identities and collectivities 

would dissolve and thus a homogenous society will emerge. However, this progressive 

historical conception of modernity has been begun to be questioned in the light of the 

political, cultural and theoretical developments and changes that have emerged in recent 

years. As is known, the urbanization process in Turkey, especially since the 1950s, has not 

progressed simultaneously with industrialization. In this respect, the cities, slum areas, 

unemployment problem, identity-based settlements, urban institutions built on the basis of 

identity, such as occurred. These formations, on the one hand, are called adaptation 

mechanisms parallel to the point of view of modernization theory, but from the other point 

of view, the study of the active role of the individual and his accompanying traditional 

belonging in the urbanization process has brought to the agenda. Alevis are one of the 

communities actively involved in all this process of formation and change. Because of the 

political, social and religious pressures, Alevi Society, which has settled away from the 

center in the past centuries and which, in accordance with the structure of rural 

communities, is dominated by primary relationship networks, whose economy is generally 

based on rural labor, living as a homogenous group, is changing with the urbanization 

process. Along with this process, some traditional institutions suffer from loss of function, 

while some institutions undertake new forms and functions to reproduce themselves in 

urban space. In particular, formations such as associations, foundations, etc.that are peculiar 

to the city have been decisive in the continuation of Alevi membership in cities, in the 
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reconstruction of the traditional membership of the community members and in the 

introduction of Alevi identity demands in public as a group of pressures. Based on this 

experience, the experience of Alevis and Alevi identity in the urbanization process has been 

the main subject of our study. Based on these social processes, this study is based on the 

field research aimed at analyzing the change of Alevism experienced in Aydin during the 

urbanization and modernization process. 

KEY WORDS: Urban Alevites, Urbanization, Traditional Alevites, Aydın 
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ÖNSÖZ 

BaĢta yüksek lisans eğitimim boyunca emek veren, akademik bilgileri ıĢığında 

çalıĢmaya destek olan ve bana yeni ufuklar açan danıĢman hocam Emin Baki ADAġ‟a tez 

çalıĢmasına sunmuĢ olduğu katkı ve vermiĢ olduğu emek için teĢekkürü borç bilirim. Ayrıca 

bu tez çalıĢmasının gerçekleĢtirilmesinde desteklerini esirgemeyen Aydın ilindeki Alevi 

dernek ve vakıf yöneticilerine, kadın ve gençlik kolları üyelerine ve tüm üyelere teĢekkür 

ederim. Bu çalıĢmanın asli unsuru olan tüm canlara, hayat hikayelerini benimle paylaĢtıkları 

ve değerli zamanlarını ayırdıkları için tüm içtenliğimle teĢekkür ederim. Tez çalıĢmasının 

akademik değerlendirilmesinde yer alan değerli jüri üyeleri Doç. Dr. Elife KART ve Prof. 

Dr. Kayhan DELĠBAġ‟a sunmuĢ oldukları katkı, ayırmıĢ oldukları kıymetli zamanları, 

akademik yönlendirme ve değerlendirmeleri için teĢekkür ederim. Ve son olarak hayatımın 

tüm alanında ve zamanında olduğu gibi yüksek lisans eğitim süresi boyunca da yanımda 

olan, desteklerini esirgemeyen değerli aileme emekleri için ve hayata gözlerini yeni açan 

sevgili yeğenim Can‟a hayatımızda açtığı yeni umutlar için teĢekkür ediyorum. Bu tez 

çalıĢmamı kendilerine ithaf ediyorum.  
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GĠRĠġ 

Modern sosyal bilimlerde, toplum ve sosyal süreçler üzerine yapılan analizlerde çoğu 

zaman ikili kavramsallaĢtırmalar karĢımıza çıkmaktadır. Modern-geleneksel, birincil iliĢki 

ağları- ikincil iliĢki ağları, kent- kır, cemaat toplulukları-cemiyet toplulukları vb. Ģekilde 

çoğaltılabilecek tür kavramsallaĢtırmalar mevcuttur. Var olan her kavram seti, içerisinde 

farklı bir sosyal süreci ve toplumsal yapıyı resmetmektedir. ÇalıĢmaya konu olan modern- 

geleneksel, kır ve kent ayrımı kavramları ele alınacak olursa, karĢımıza birçok sosyal süreci 

içerisinde barındıran yapı çıkmaktadır. ModernleĢme teorilerinin insan ve toplum 

analizlerinde, birey inĢa edilebilecek bir formda ele alınmıĢtır. Modernite, içerisinde aklın 

egemenliği, seküler değerler, özgürleĢmiĢ birey gibi kutsallaĢtırılmıĢ değerler mevcuttur. 

Modernitenin tarih anlatısında yer edinen bu değerlerin, içselleĢtirileceği alan ise kentlerdir. 

Kentler, mevcut insan iliĢkileri, dünya görüĢü, davranıĢ kalıplarıyla kendine has ögelerle 

doludur. Bu açıdan modernitenin kent anlayıĢı, kendi toplum modelinin gerçekleĢmesini 

sağlaması nedeniyle anlamlı ve iĢlevseldir. Modernite, yeni bir sosyal sürecin, yeni 

toplumsal örgütlenmenin baĢlangıcı olarak değerlendirilebilir. ModernleĢmenin yeni 

anlatısında geleneksel değer ve geleneksel aidiyetlerin yerini, süreç içerisinde aklın ve 

bilimin alacağı, bireyin bu değerlerden arındıkça özgürleĢeceği savı yatmaktadır. Bu açıdan 

modernleĢme, sekülerizm kavramından, kentleĢmeden, rasyonalite ve bilimsel ilerleme 

fikrinden bağımsız değildir. Bilindiği üzere bilimsel alanda yaĢanan devrimler, insanı doğa 

karĢısında geçmiĢte olduğu pasif konumundan alarak aktif bir konuma getirmiĢtir.  Doğanın 

sırrının çözülmesi, insan aklının gücünü dünyada egemen kılmıĢtır. Doğa üzerine ve bilim 

üzerine gerçekleĢtirilen çalıĢmaların baĢarısı neticesinde modernite, bilimde olduğu gibi 

toplumsal iliĢkilerde de ilerleme ve rasyonalitenin inĢa edilmesini hedeflemektedir. Bu 

açıdan modernleĢme, sekülerizm kavramında olduğu gibi dinsel inançların 20. yüzyılda yok 

olacağını varsaymaktaydı. Ancak süreç içerisinde gelinen aĢamada dinin ve geleneksel 

değerlerin yok olmaktan ziyade daha yüksek sesle var olduğuna yüzyıl Ģahit oldu. Bu açıdan 

modernite, ilk olarak temel argümanı olan sekülarizmin savlarını sorgulamaya açtı. Ayrıca 

modernitenin argümanlarından olan kent ise modernleĢmenin oluĢmasını istediği toplum ve 

özelindeki birey modelinin temel mekânı olarak resmedildi. Yine kentleĢme, modernitenin 

tüm alanlarında olduğu gibi ilerlemeci tarih anlayıĢıyla resmedildi. Kent, modernitenin 

anlatısında bireyselleĢmenin gerçekleĢeceği, geleneksel değerlerin yok olacağı, rasyonel 

örgütlenmelerin ve iliĢkilerin egemen olacağı, sekülarist bir yaĢam tarzının egemen olduğu 

mekân olarak tarif edilmiĢtir. ModernleĢme, kentleĢtikçe gelenekselin yok olacağını 
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varsaymaktadır. Dolayısıyla kentleĢme, politik ve iktisadi dönüĢümler gibi bir dizi faktörden 

etkilenmektedir. Diğer taraftan göç, kentleĢme sürecinin en önemli unsurlarından biridir. 

Göç eden nüfusun kentteki uyum mekanizmaları, kentin anomik durumu karĢısında 

oluĢturduğu iliĢki ağları, ikamet örüntüleri, bireyin yeni yapı karĢısındaki özgün inĢalarıdır.  

KentleĢme ve modernleĢme sürecinde, ekonomiden dine birçok kurum etkilendiği 

gibi geleneksel değerler ve kimlikler de etkilenmiĢtir. Bu açıdan kentleĢme ve modernleĢme 

sürecinde geleneksel aidiyetlerin ve inançsal motiflerin değiĢim noktaları önem arz 

etmektedir. Modernist geleneğin tarih ve toplum anlayıĢında, bu aidiyetlere yer 

verilmezken, post-modernist anlatı ise bu değerleri yüceltmektedir. Bir yaĢam biçimi olarak 

sunulan kentte, bireyin aidiyetleri ve kimlikleri de yer edinebilmekte, oluĢturulan bu yaĢam 

biçiminde ise yeni özgün kentleĢme türleri karĢımıza çıkmaktadır. Göçlerin oluĢturduğu bu 

yeni kentleĢme deneyimi ve bu deneyimin aktif öznesi olan göçmen grupların kent 

içerisindeki konumları, son dönem çağdaĢ kent analizlerine de konu olmaktadır. 

Modernitenin bakıĢıyla ele alınan ilerlemeci ve pozitivist değerlerle yüceltilen kent, bugün 

yaĢanan kentsel çöküntü alanları, gecekondu sorunları, yerel, etnik, dinsel kimlik eksenli 

yerleĢme alanları, yoksulluk bölgeleriyle farklı sosyolojik analizlere konu olmuĢtur. Özgün 

kent çalıĢmaları ve bireyin ele alındığı çalıĢmalar Chigago okulunun çalıĢmalarıyla 

baĢlarken, kentin ekonomik, siyasal süreçlerden bağımsız olmadığı yönünde yapılan son 

dönem çağdaĢ kent araĢtırmalarının çalıĢmalarıyla kent literatürü zenginleĢmiĢtir. 

Dolayısıyla bir araĢtırma nesnesi olarak ele alınan kent ve kentteki göçmen grupların sosyo-

ekonomik ve kültürel konumları kent araĢtırmalarında önemli çalıĢma konuları arasında yer 

edinmiĢtir. 

Bu göçmen grubun içerisinde yer alan topluluklardan birisi de Alevilerdir. Alevi 

toplumunun kentleĢmesine yol açan etkiler, ülkemizin sosyo-ekonomik süreçleriyle benzer 

olmakla birlikte kentleĢmenin ve beraberinde ulaĢılması hedeflenen modernleĢmenin 

Alevilerdeki etkisi kendine özgü sonuçlar barındırmaktadır. Bugün Alevilerin, kentleĢme ve 

modernleĢme sürecinde yaĢamıĢ oldukları değiĢim iki boyutta ele alınabilir. Ġlk olarak 

kentleĢme ve modernleĢmenin inançsal ve geleneksel değerlerde ortaya çıkardığı yeni 

durum, ikinci ise kimliğin maruz kaldığı etkileĢim ve kimlik mücadelesinde ortaya çıkan 

kurumsal yapılardır. Ġlk boyutta oluĢan değiĢimde, geleneksel Alevi kurumlarında iĢlev 

kayıpları karĢımıza çıkmaktadır. Ġkinci boyutta ise kimliğin dinamik yapısına uygun olarak, 

kentlerde kimliğini sürdürebilmek için geleneksel değerler ile yeni kent yapısının 
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unsurlarının bir araya getirilmesiyle oluĢturulan somut kent kurumları olan ve Alevi kimlik 

taleplerinin kamuoyuna sunulmasında aktif rol alan Alevi kurumları olarak karĢımıza 

çıkmaktadır. Bu açıdan Alevilerin kentleĢme ve modernleĢme sürecinde içine girdikleri 

yapıda, geleneksel ve modern değerler karĢılaĢması bazı geleneksel kurumların iĢlevlerinde 

zayıflamaya neden olmakla birlikte öte yandan modern değerlerin unsurlarıyla yeniden inĢa 

edilerek sürdürülmesine imkân tanımaktadır.  

GerçekleĢen bu değiĢimlerden ve buna etki eden süreçlerden yola çıkılarak, Aydın‟da 

Alevilerin kentleĢme ve modernleĢme deneyimini, bu deneyimin ortaya çıkardığı yeni 

yapıyı anlayarak açıklamak üzere çalıĢma oluĢturulmuĢtur. ÇalıĢmanın birinci bölümünde 

literatürde yer alan kent ve kentleĢme kavramsallaĢtırmaları, sosyal bilimcilerin kente ve 

kentleĢmeye yaklaĢımları, kentleĢmenin modernleĢme anlatısıyla olan iliĢkisi açıklanmaya 

çalıĢılmıĢtır. Birinci bölümde ayrıca Alevi kimliğinin literatürde yer alan tanımlamaları, 

geleneksel Alevi kurumları, Alevi inanç ve pratikleriyle kentleĢme ve modernleĢme 

deneyimi içerisinde Alevi deneyimi açıklamaya çalıĢılmıĢtır. ÇalıĢmanın ikinci bölümünde, 

araĢtırmanın yöntemi, araĢtırma problemi ve varsayımları, araĢtırma tekniği ve araçları, 

örneklem üyelerin nitelikleri, anket çalıĢmasının kapsamı, derinlemesine görüĢmeler 

hakkında bilgi, gerçekleĢtirilen katılımlı gözlemler, araĢtırmada uygulanan pilot çalıĢma ve 

araĢtırmanın temel sınırlıkları hakkında bilgiler verilmiĢtir. ÇalıĢmanın üçüncü bölümünde, 

Aydın ilinin 4 farklı ilçesi olan Didim, Nazilli, KöĢk ve Aydın Merkez mahallelerinde 

gerçekleĢtirilen 212 anket çalıĢması verileri yüzdelik olarak tablolarla sunulmuĢtur ve analiz 

edilmiĢtir. Ayrıca tablolarda verilen istatistiki veriler, gerçekleĢtirilen derinlemesine 

görüĢme verileriyle de zenginleĢtirilmeye çalıĢılmıĢtır. ÇalıĢmanın dördüncü bölümünde, 

araĢtırma verileri ile araĢtırma problemi arasındaki iliĢkiyi analiz edebilmek için verilerin 

çapraz tabloları oluĢturulmuĢ ve araĢtırma problemiyle bağlantılı olarak araĢtırma verileri 

analiz edilmiĢtir. ÇalıĢmanın beĢinci ve son bölümünde ise araĢtırma konusunun ve 

araĢtırma verilerinin genel değerlendirilmesi yapılarak, Aydın ili özelinde gerçekleĢtirilen 

çalıĢma neticesinde Aydın ilinde kent Aleviliğin ve genel olarak Aleviliğin 

değerlendirilmesi yapılmıĢtır. 
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1. BÖLÜM 

1. KAVRAMSAL VE KURAMSAL ÇERÇEVE 

ModernleĢme teorisinin toplum ve özelinde birey anlayıĢı, ilerleme düĢüncesinde 

temellenmektedir. Modernitenin ortaya çıkıĢ tarihiyle ilgili bir uzlaĢı olmasa da modernite 

kendisini; Aydınlanma düĢüncesinde, Sanayi Devriminde, bilim alanında yaĢanılan ileri 

teknolojik geliĢmede, pozitivizm, rasyonalizm gibi oluĢum ve düĢüncelerde 

somutlaĢtırmaktadır. Bu açıdan modernite, bilginin ve bilimin yüceltildiği bir dönemi 

yansıtmaktadır. Modernitenin temel argümanları, sekülerleĢme, bireyselleĢme, akıl ile 

özgürleĢme gibi kavramlardır. Modernitenin bu kavramları ve temel düĢüncesi, insanı 

toplumsal yapı karĢısında inĢa edilebilecek pasif bir özne olarak görmekte aynı zamanda 

süreç içerisinde geleneksel kurumların, aidiyetlerin, dinsel değerlerin zayıflayarak 

nihayetinde geleneksel olan her argümanın ortadan kalkacağı varsayımına dayanmaktadır. 

Bu ilerleme sürecinde oluĢmasını arzuladığı yeni değerlerin ise kentlerde belli bir 

sosyalleĢme süreci sonucunda gerçekleĢeceğini, bu süreç sonucunda uyumlu, bütünleĢmiĢ 

bir toplum modeli ortaya çıkacağı düĢüncesi bulunmaktadır. Modernitenin ilerlemeci tarih 

ve birey anlayıĢı; son dönemlerde yaĢanan yerel, dinsel, etnik, cinsel vb. Ģekilde 

çoğaltılabilecek kimlik eksenli hareketler, yerleĢim birimlerine bağlı kümelenmeler, göçmen 

grupların uyum ve davranıĢ sorunları gibi yeni oluĢumlarla sorgulanmaya baĢlamıĢtır. 

Modernitenin, kentte oluĢmasını hedeflediği ideal toplumun temel yerleĢim alanı ise 

kentlerdir. Dolayısıyla kent, modern argümanların geçerli olduğu, rasyonel aklın iĢlevsel 

olduğu, ikincil iliĢki ağlarının hâkim olduğu yerleĢim birimleridir. Kent 

değerlendirilmelerinde, kentin salt bir yerleĢim alanı, bir yaĢam biçimi, politik bir mekân 

oluĢu gibi çeĢitli ele alıĢ ve kavrayıĢ biçimleri mevcuttur. Bu nedenle kent, sosyal bilimler 

literatüründe farklı biçimlerde ele alınan en temel çalıĢma konularından birisidir. 

Tarih içinde ortaya çıkıĢ süreçleri, siyasi, kültürel ve iktisadi olarak farklı 

dönemlerde üstlendiği iĢlevler vs. gibi çok yönlü analizlerin merkezinde yer alan kent 

olgusunun, sosyal bilimciler tarafından ele alınıĢında tek bir ölçüt üzerinden tanımlamak 

mümkün değildir. Kent sosyal bilimler açısından bir mekân olmaktan öte üretim 

iliĢkileriyle, toplumsal örgütlenmesiyle, ideolojik söylemle yakından iliĢkili bir kavramdır. 

Kentin insan iliĢkilerinde ortaya çıkarmıĢ olduğu yeni sosyal örgütlenme biçimi, iĢ bölümü 

ve iĢ niteliğindeki farklılaĢmalar, kentin birey tipolojisi ve bireylerin kentteki konumu gibi 

noktalarda çeĢitli analizlerin geliĢtirilmesine olanak tanımıĢtır. Kentin kendisi kadar, bir 
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süreci anlatan kentleĢme ve kentlileĢme kavramlarına da yer verilmesi önemlidir. Çünkü 

açıklandığı haliyle kent, toplumsal iliĢkilerden bağımsız bir süreç değildir hem toplumsal 

iliĢkilerden etkilenmekte hem de toplum üzerinde de etkili olmaktadır.  

Ġzleyen paragraflarda önce klasik sosyoloji kuramlarında kentin nasıl 

kavramsallaĢtırıldığına değindikten sonra ardından Chicago Okulu ve son dönem sosyal 

bilimcilerin kente ve kentleĢmeye dair görüĢleri, kentleĢme kavramı, kentleĢme ve 

modernleĢme iliĢkisi ele alınmıĢtır.  

1.1.  Kent, KentleĢme ve ModernleĢme  

Ġlk dönem sosyologlarından Durkheim kenti iĢ bölümü ve dayanıĢma kavramlarıyla 

değerlendirmektedir. Durkheim‟e göre iĢ bölümünün artmasının temel nedeni yoğunluktur. 

Yoğunluk; maddi ve tinsel(manevi) yoğunluk olmak üzere ikiye ayrılmaktadır. Maddi 

yoğunluk, birim alana düĢen insan sayısını ifade etmekteyken manevi yoğunluk, bireyler 

arasındaki etkileĢimi içermektedir ( Durkheim, 2008: 226-228). Toplumların tarihleri 

incelendiğinde yoğunluğun artmasında endüstrinin doğuĢu, kentlerin meydana gelmesi ve 

yol ve ulaĢım araçlarının geliĢmesi etkili olmuĢtur. (Kösemihal, 1971: 68-69). Durkheim‟a 

göre belli toplumsal güçlerin geliĢmesi için kent, tarihsel önemi olan bir koĢuldur. Kentteki 

nüfus yığılmasının, iĢ bölümünü özendirdiğini ancak bununla birlikte birtakım 

anormalliklerin doğmasına da sebep olacağını düĢünmektedir. Durkheim, kentlerde çağdaĢ 

toplumun anomik durumunun göstergesi olan patolojik bozukluklara da rastlandığına 

dikkati çekmektedir (KeleĢ, 2004: 132- 133). 

Ġlk dönem sosyologlarından olan Weber‟in ideal tip yönetimi kent çalıĢmasında da 

açıkça görülmektedir. Weber, kentlerin sabit bir pazar sisteminin varlığıyla tanımlandığını 

belirtir. Ekonomik olarak kent, bir pazar yeridir. Weber, ekonomik kritere dayanarak 

tüketici, üretici ve ticaretle uğraĢan kentler arasında ayrım yapmaktadır. Politik açıdan ise 

Weber, kentlerin kısmi politik özerkliğinin önemli bir kriter olduğunu öne sürmektedir. 

Çünkü kent, politik ve idare ile ilgili özel düzenlemeleri olan bir topluluktur. Bu temelde 

Weber seçkinler meclisi tarafından yönetilen aristokrat kenti ile seçilmiĢ vatandaĢların 

oluĢturduğu meclis tarafından yönetilen halk tabakasına ait kenti ayırır. Bu açıdan Weber, 

nihayetinde ideal kent tipini kavramsallaĢtırır. Weber‟e göre tam bir kentsel topluluk 

oluĢturmak için bir yerleĢim yeri belirtilen özellikleri gösteren ve bir bütün olan baĢka 

yerleĢim yeriyle ticari iliĢki içinde hâkimiyet sergilemelidir. Bu hâkimiyet için ise gerekli 
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olan koĢullar; bir sur duvarı, bir pazar, kendine ait bir mahkeme ve kısmi özerk hukuk, 

yerleĢim yerine göre örgütlenme biçimi ve en azından kısmi özerklik ve kendi kendini idare 

edebilme ve böylece, kentliler tarafından seçilen yetkililerin oluĢturduğu bir yönetimdir 

(Saunders, 2013: 39-40). 

Ġlk dönem sosyal bilimcilerinden Marx‟a göre ise orta çağlara kadar insan 

toplumlarının tarihi kırsalın tarihidir. Modern tarih ise kırsalın kentleĢmesidir (Güçlü, 2002: 

6). Marx, kır ve kent ayrımında iĢ bölümüne yaptığı vurguyla dikkat çekmektedir. Ortaçağa 

kadar insan toplumlarının tarihini kırsalın tarihi olarak gören Marx, feodal yapıda ilk kez kır 

ve kent ayrımının gündeme geldiğini belirtir. Tüccarların Ortaçağ‟da kurmuĢ oldukları ticari 

bağlantılar ile kentlerin, kırdan farklılaĢması gündeme gelmiĢtir. Bu dönemde kurulan 

kentlerin, birbirleri arasındaki iliĢkisi, biriken sermayenin de etkisiyle kentlerde oluĢan 

iĢbölümü farklılaĢmasını destekleyerek yeni endüstrilerin oluĢmasında etkili olmuĢtur. 

Kentler arasında oluĢan iliĢki, üretim ile ticaret arasındaki ayrım, sanayi kentleri arasında 

yeni üretim farklılaĢmasını doğurmuĢtur. Ancak Marx‟a göre sanayi kentleri loncaların 

etkili olduğu yerlerin dıĢında enerji kaynağına yakın alanlarda kurulmuĢtur ve geliĢmiĢtir 

dolayısıyla bu durum da kentsel mekânın toplumsal iliĢkilerde etkili bir öge olduğunu 

göstermektedir. Böylece yeni geliĢen sanayi kentleri, feodalizmin aĢılıp, kapitalizme nasıl 

geçildiğinin biçimsel ifadeleri olmuĢlardır. Hem Marks hem de Weber için kentin kendisi 

bir analiz nesnesi olarak ele alınmamıĢ, feodalizmden kapitalizme geçiĢte oynadığı rol 

üzerinde durulmuĢtur (Aslanoğlu, 2000: 58-60). 

Kısaca ilk dönem sosyologlarından olan Durkheim, kentleĢmenin ekonomik 

geliĢmeyi, bireyin yaratıcılığını ve yeni moral düzenin oluĢmasını teĢvik ettiğini ancak aynı 

zamanda kentleĢmenin toplumsal bir yıkılıĢa ve anominin büyümesine de yol açacağı 

noktasında var olan endiĢesini dile getirerek kenti analiz etmiĢtir. Marx için ise endüstriyel 

kent, kapitalist üretim modelinin temel özelliklerini yansıtmaktadır. Marx, kentlerdeki iĢçi 

sınıfının yaĢadığı koĢullarla, dengesizliklerle ve sınıflar arası iliĢkilere ilgisini 

yoğunlaĢtırmıĢtır. Weber ise modern kentten çok ortaçağ kentlerine yönelmiĢtir ve Weber‟e 

göre kentler, feodalizmden kapitalizme geçiĢte yardımcı olmuĢlardır ve yeni rasyonellik 

ruhunun geliĢmesini sağlamıĢtır (Bal, 2011: 14). 

Kente dair olan analizlerde önemli geliĢmelerden birisi de 1920‟lerden 1940‟lara 

kadar çeĢitli araĢtırmalar yapmıĢ olan Chicago üniversitesi öğretim üyelerin analizleridir. 
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ġikago Okulu tarafından geliĢtirilen Ekolojik yaklaĢım ve Ģehrin bir yaĢam biçimi olarak 

nitelendirilmesi okulun önemli iki kavramsallaĢtırmasını oluĢturmaktadır (Bal, 2011: 187).  

Serter‟in (2013: 69-70) Chicago okulunun kent çalıĢmalarını analiz ettiği yazısında, 

Chicago okulunun kent sosyolojisinin düĢünsel temellerinde, doğa bilimleri ve kültür 

bilimleri olmak üzere iki katmanı vardır. Chicago Okulu üyelerinden kültür üzerinden kent 

tanımlaması daha çok Wirth‟de belirginleĢmekteyken, Park ve Burgess ise kuramlarında 

doğa bilimleriyle iliĢki içerisinde kenti açıklamaya ve analiz etmeye çalıĢmıĢlardır. Kentsel 

Ekoloji kavramında, Comte, Spencer, Darvin, Durkheim gibi birçok düĢünürün 

düĢüncelerinin etkisi görülmektedir. Özünde ilkel güdülere sahip olan insan tipi ve bu insan 

tipinden oluĢan toplum yapısına bağlı olarak kent de Park için insanın özünün bir yansıması 

olarak tanımlanmıĢtır. Kent içerisinde oluĢan hareketler ve bu hareketler sonucu oluĢan 

kentsel mekân, tıpkı insanın özü gibi değiĢtirilemez bir durumu ifade etmektedir. Chicago 

Okulunun temel sorunsalları olan göçle oluĢan çöküntü bölgeleri, tamamen insanın 

doğasıyla ilgili bir durumu yansıtmaktadır ve bu durumun kaçınılmaz olarak ortaya çıktığı 

görüĢündedirler. Kökenleri doğaya dayandırılarak oluĢturulan bu kuram içerisinde kent, 

sistematik bir temele oturtulmaya çalıĢılmıĢtır. Park, Burgess ve Mckenzie tarafından 

Chicago kenti üzerine yürütülen çalıĢmalarda, pozitivist bir bakıĢla bitki ve hayvan 

ekolojisindeki kavramlar sosyoloji alanına aktarılmıĢ ve insan ekolojisi kavramı 

oluĢturulmuĢtur. Ġnsan ekolojisinin araĢtırma birimini, belli bir coğrafi ve kültürel yaĢam 

içerisinde bulunan insanların meydana getirmiĢ oldukları yerleĢme grupları oluĢturmaktadır. 

Her yerleĢme grubu hem kendi içerisindeki hem de diğer gruplarda bulunan elemanlarla 

karĢılıklı bağımlılık ve iliĢki ağı içerisinde bulunmaktadır. Chicago Okulunun kent 

çözümlemesinde kendiliğinden oluĢan bir düzen vurgusu mevcuttur. KarĢılıklı bağımlılık 

iliĢkisi içerisinde aynı yerde yaĢamak zorunda olan insanlar birbirleriyle mücadeleye 

girmektedir ve bu mücadele sonucunda her canlı hak ettiği Ģekilde kendine yer seçmektedir. 

Chicago Okulu temsilcileri, bu anlamda kenti uzun dönemde dengeye ulaĢacak bir eko 

sistem veya organizma olarak ele almaktadırlar. Bu açıdan okul, kent toplumunun da 

Ekolojide ortaya çıkan rekabet, istila, yerine geçme, süreçleriyle dengeye ulaĢacağını 

düĢünmüĢlerdir (Serter, 2013: 69-70). 

Chicago Okulu üyelerinden Wirth, kentliliğin, ekolojik, örgütsel, sosyal psikolojik 

özelliklerini kapsayan bir kent kuramı geliĢtirmeye çalıĢmıĢ ve köy ile kentin bir sürekliliğin 

iki ucunda olduğunu varsaymıĢtır (KeleĢ, 2004: 134). Wirth, kentin tanımlamasında 
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yalnızca nüfusun yeterli olmadığını, nüfusun büyüklüğü kadar heterojenliği ve 

yoğunluğunun da kent tanımı için önemli bileĢenler olduğunu ifade etmiĢtir (Serter, 2013: 

72).  

Wirth‟e göre kent, sürekli bir yerleĢime sahiptir. Kent, “Sosyal dünyanın mozağidir” 

ve kentte daha fazla etkileĢim, daha fazla farklılaĢma, daha özgür, daha fazla grup 

mevcuttur. Kentte formal kontrolün yerini informal kontrol almaktadır. Bu faktörlerin 

sonucunda ise kente yerleĢenlerin kiĢilik yapıları ve tutumlarında geliĢmenin olacağı 

fikrindedir. Ancak kentte çok fazla yaĢam biçiminin olması ve insan türü bulunması 

nedeniyle göreli bir perspektif geliĢmektedir. Kentte, sekülerleĢme, birincil iliĢkilerden 

uzaklaĢma gerçekleĢir ve aynı zamanda kentte güçlü bir katılımdan da yoksun kalındığı için 

kent, anomi ile nitelendirilir (Güçlü, 2002: 7-8).  

Wirth‟ün bu görüĢleri, kent insanının sosyo- psikolojik özelliklerinin incelenmesi 

için diğer çalıĢmalara da öncülük etmiĢtir. Goffman‟ın kentsel mekanlarda toplumsal 

etkileĢim ve gündelik yaĢamda yan yan olan bireylerin bir tür göz göze gelmekten kaçınma 

davranıĢı içinde olduklarını ifade eden “sivil dikkatsizlik” kavramsallaĢtırmasını, Gans‟ın 

kent kültürünün giderek toplumsal yaĢama egemen olacağı görüĢüne karĢıt olarak, göçmen 

nüfusun diğer kuĢaklarda da halen etnik temelli iliĢkileri sürdürdüğünü ve mekanın cemaat 

sınırlarıyla tanımlanan yerel bir özellik kazandığını belirten kentli köylüler 

kavramsallaĢtırmasını, Simmel‟in metropol insanın para ekonomisinin egemen olduğu, 

rasyonel davranan ve rasyonalist bir bakıĢla dünyayı algılayan zihinsel yapısı ile kasabada 

oturanların zihinsel yapıları arasında yaptığı ayrım gibi kentin sosyo-psikolojik özelliklerin 

ayrıntılı incelendiği çalıĢma ve kavramsallaĢtırmalara yol açmıĢtır (Güçlü, 2002:  8-10). 

Kentteki göçmen grubun davranıĢları, kent insanın sosyo-psikolojik özellikleri gibi 

çalıĢmalar böylece aktif olan yapı karĢısında bireylerin oluĢturduğu etkilerin ve oluĢumların 

da incelenmesine olanak tanımıĢtır. 

Son dönemlerde Avrupa ve özellikle Fransa‟da 1960‟lı yılların sonlarından bu yana 

kent ve kentleĢmeye dâhil çözümlemelerde yeni bir Marksist akım geliĢmektedir. Bu 

yaklaĢımlarda kentsel sistem; emeğin tüketim süreciyle yeniden üretilmesi sürecinin bir 

parçası, kolektif tüketime konu olan kent hizmetleri aynı zamanda siyasallaĢtırmaya elveriĢli 

bir yapıdadır ve bu siyasallaĢma, kentsel toplumsal hareketlere yol açabilme ve kapitalist 

sistemin çökertilmesine yol açabilecek ölçüde olmaları gibi çeĢitli görüĢler mevcuttur. Bu 
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grup arasında yer alan Castells‟e göre, kentin ve kentselliğin ideolojik bir içeriği olduğu 

fikri öne çıkmaktadır (KeleĢ, 2004: 140). 

 Castells‟in ifadesiyle “kent, bir çerçeveden çok, sürekli bir akıĢ içinde bulunan bir 

toplumsal pratiği ifade etmektedir. Dolayısıyla, giderek daha önemli bir konu haline 

geldikçe, çeliĢkilerin kaynağını oluĢturmakta ve buradaki toplumsal manipülasyonlar, 

toplumsal ve siyasal çeliĢkiler bütününe giderek daha bağımlı olmaktadır. Sonuç olarak 

bütün iliĢkiler dizisi, özellikle kentsel çeliĢkilerden kaynaklanan çatıĢmalı alan ile toplumsal 

hareketlerin konjoktürü arasında ortaya çıkmaktadır ( Castells, 2014:151-152). 

Castells, mekân ile sosyal süreçler arasındaki iliĢkiyi birebir hale getirerek mekânsal 

birim ve sosyal birim tanımlaması yapmaktadır. Castells‟in yaklaĢımında kentsel mekânı, 

ekonomik- siyasal ideolojik düzlemde, ekonominin belirleyiciliği oluĢturmaktadır. GeliĢmiĢ 

kapitalist sistemlerde kent üretim mekânı olmaktan çıktığı gibi üretim sürecinde artık farklı 

merkezlerin olması nedeniyle kentsel mekân, dağıtım iĢleviyle de açıklanamamaktadır. 

Castells‟de kentsel sisteminin temel iĢlevi, tüketim sürecidir. Castells, kentleri emeğin 

yeniden üretimi için gerekli olan kollektif tüketimin elde edildiği mekân tarifi analizinde, 

kollektif tüketimle aynı olan bir kentsel mekân tanımlaması mevcuttur (Aslanoğlu, 2000: 

64-65). 

Harvey‟e göre hiçbir mekân politikası toplumsal iliĢkilerden bağımsız değildir. Bu 

toplumsal iliĢkiler, mekân politikasına içeriğini ve anlamını kazandırmaktadır (Harvey, 

2006: 287). Kent, mekânsal kümelenmelerin, sosyal organizasyonun ve politik bilincin 

incelenebileceği mekânsal ölçeklerden birisidir (Harvey, 2016: 20). Modernite, mekânı ve 

zamanı yerel bağlamından kopararak homojenleĢtirmiĢtir. Bu nedenle Harvey‟e göre 

kapitalizm, mekânın zaman tarafından yok edilmesine olanak tanımıĢtır. Harvey, zaman ve 

mekân kavrayıĢlarının toplumda hâkimiyet iliĢkilerinin önemli bir aracı olarak 

kullanılabileceğini görüĢündedir. Bu açıdan kapitalizmin yeniden üretimi, yalnızca 

ekonomik anlamda bir yeniden üretim sürecini değil zaman ve mekân kavrayıĢının 

zihinlerde yeniden üretilmesidir (O. IĢık, 1994: 25).  

“Harvey, kenti yapılanmıĢ bir biçim, kentselliği bir yaĢam tarzı olarak görür ve 

bunların birbirinden ayrıldığını iddia eder; YapılandırılmıĢ bir biçim olarak kent ve bir 

yaĢam tarzı olarak kentselliğin birbirinden ayrı düĢünülmeleri gerekir, çünkü gerçekte 

ayrılmıĢlardır. Bir zamanlar eĢ anlamlı olan artık öyle değildir. Bu ayrılmanın baĢlangıcını 
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geçmiĢ dönemlerde görebiliriz, ama kent ve kırsal kesim arasındaki karĢıtlığın giderilmesi, 

sanayileĢme ve piyasa değiĢiminin her sektör ve alana nüfuzuyla gerçekleĢmiĢtir. Kent, 

banliyö ve kırsal kesim Ģimdi artık kentsel sürecin içinde birleĢmiĢtir… Kent ve kırsal kesim 

arasındaki eski karĢıtlık gittikçe daha önemsiz bir rol oynarken, kentsellik sürecinin 

bağrından yeni yeni karĢıtlıklar doğmaktadır. Küresel düzeyde, metropolitan merkezlerle 

azgeliĢmiĢ ülkeler arasında çatıĢma vardır. Yerel düzeyde ise kırsal sorunların kentte 

taĢındığını görmekteyiz” (Harvey, 2003, aktaran: Bal, 2011: 216). Harvey‟e göre kent, 

kapitalizmin 20. yüzyıldaki krizlerini çözmek için merkezi bir rolde bulunmuĢtur ancak 

kentte kapitalist birikim süreçlerinden özerk bir yapı ve özgünlük atfetmenin de aynı 

zamanda hatalı olacağı görüĢündedir. Kent, kapitalist birikim süreçleriyle anlam 

kazanmaktadır aksi takdirde diğer türlü ġikago Okulunun yaptığı gibi mekânı toplumsal 

iliĢkilerden bağımsız bir güç olarak ele alınarak, mekânın fetiĢleĢtirilmesi anlamına 

gelmektedir (Bal, 2011: 218). 

Ġlk dönem sosyologlarından farklı olarak Chicago Okulunun kent değerlendirmeleri, 

son dönemin çağdaĢ kent çözümlemeleri, kentin inĢasında ve tanımında farklı unsurları 

belirgin hale getirmektedir. Chicago Okulu ile kente insan faktörünün ele alınması önemli 

bir değerlendirme olsa da okulun kentli insanı ve yerleĢim yerini ele alıĢında belirleyici olan 

ekolojik ve doğal süreç vurgusu son dönem çalıĢmalarıyla sorgulanmıĢtır. YerleĢim alanı 

seçiminin doğal bir süreç olmadığı, bu seçimde ekonomik ve sosyal süreçlerin etkileri 

üzerinde durulmuĢtur. Bu açıdan kenti, sosyal süreçlerden yalıtılmıĢ bir yaĢam alanı olarak 

ele alan kavramsallaĢtırmalar, kentli insanı süreç içerisinde uyuma ulaĢtıracak tarihsel 

ilerlemeci anlatılar, son dönemlerin kent analizlerinde ekonomik alt yapı, kültürel unsurlar, 

sosyal ve siyasal süreçlerin etkilerinin de analizlerde yer edinmesiyle kent 

kavramsallaĢtırmaları farklı ve zengin bir boyuta taĢınmıĢtır. Kentlerin oluĢumu kadar bu 

oluĢum sürecini anlatan kentleĢme kavramı da önemli bir kavramdır. KentleĢme, bir süreç 

olarak ele alındığında öncelikle sayısal bir nüfus artıĢını belirtmektedir ancak bununla 

birlikte toplumsal ve ekonomik yapıda ortaya çıkan değiĢimi de anlatan bir kavramdır. Bu 

açıdan kentleĢme ve bağlantılı olduğu en temel argüman modernleĢmenin oluĢumuna yer 

verilmesi de önem arz etmektedir.  

KeleĢ, kentleĢmeyi dar anlamda, kent sayısı ve kentlerde yaĢayan nüfusun sayısal 

artıĢı olarak ifade etmektedir. Kentsel nüfustaki artıĢ, doğumlar ile ölümler arasındaki fark 

ve köy ve kasabalardan gelen göçlerle artmaktadır. GeliĢmekte olan ülkelerin kentlerinde 
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doğurganlık seviyesi azaldığı için nüfus artıĢı daha çok kırdan kente olan nüfus hareketiyle 

gerçekleĢmektedir. KeleĢ kentleĢmeyi, salt bir nüfus hareketi olarak sunmanın eksik 

olacağını bu nedenle kentleĢme olgusuna neden olan nüfus hareketinin, toplumun ekonomik 

ve toplumsal yapısındaki değiĢiminden kaynaklanmakta olduğunu belirtir. Bu nedenle 

kentleĢmenin tanımını ekonomik, siyasal ve toplumsal boyutlarını da içerecek biçimde 

“sanayileĢme ve ekonomik geliĢmeye koĢut olarak kent sayısının artması ve bugünkü 

kentlerin büyümesi sonucunu doğuran, toplum yapısında artan oranda örgütleĢme, iĢ 

bölümü ve uzmanlaĢma yaratan, insan davranıĢ ve iliĢkilerinde kentlere özgü değiĢikliklere 

yol açan bir nüfus birikimi süreci‟‟ diye yapmaktadır (KeleĢ, 2004: 21-22). 

Sencer‟in (1979: 2) çalıĢmasında “kentleĢme, kırdan kente göç yoluyla kent 

nüfusunun payında bir artıĢ olarak belirdiğine göre, nüfus alıĢveriĢinde bulunan 

yerleĢmelerin yapısal biçimleniĢleri arasındaki farklılık, bu harekete aynı zamanda bir 

toplumsal-ekonomik değiĢme süreci özelliği kazandırmaktadır” diye açıklamaktadır.  

Ayrıca Sencer, kentleĢmenin, yalnızca yerleĢim alanları arasındaki nüfus aktarımı 

olmadığını bununla birlikte ekonomik kesimler arasında gerçekleĢen bir nüfus aktarımı 

olduğunu belirtmiĢtir. Kır toplumunda baĢlıca ekonomik uğraĢı olan tarımın yerini, 

kentlerde ikinci ve üçüncü kesimlerde (endüstri, ticaret, hizmetler) ekonomik uğraĢılar 

almıĢtır. Bu anlamda kentleĢme, nüfusun tarımdan, endüstri ve hizmetlere kayması 

sonucunda kentsel iĢ güç biçimlerinin ekonomide etkinlik kazanmasıdır. KentleĢme aynı 

zamanda fiziksel çevre ve yaĢam koĢullarında ortaya çıkan bir değiĢmedir. KentleĢmede 

daha önce var olan küçük, doğaya göre biçimlenmiĢ, yaygın iĢlevleri sınırlı yerleĢmeler 

yerini yoğun ve çok iĢlevli yerleĢmelere bırakmaktadır. KentleĢme olgusunun en belirgin 

özelliğinden biri de toplumsal değiĢme ve yeni bir biçimlenme süreci olmasıdır. 

KentleĢmeyle nüfus, yeni toplumsal iliĢkiler geliĢtirerek yeni bir topluluk oluĢturmaktadır. 

Kır topluluklarından farklı ve onlara aykırı özellikleriyle kent, geniĢ ve karmaĢık bir yapıya 

sahiptir. Kentte bireysel ve toplumsal farklılaĢma ve ayrı cinstenlik ayırıcı bir özellik 

olmakla birlikte kent, gruplaĢmaların dengelendiği örgütlü bir birlik ve sistemli bir bütünlük 

içinde bulunmaktadır. FarklılaĢmaya dayanan bu bütünlükle dinamik bir özellik kazanan 

kent, bu nedenle her türlü değiĢme ve geliĢmenin hareket noktasıdır. Son olarak Sencer‟e 

göre kentleĢme, bir yönetimsel örgütlenme sürecidir. Köy topluluklarında yönetim, yeterli 

düzeyde örgütlenmemiĢtir ancak kent, çok organlı ve merkezi bir dizge içinde 

örgütlenmiĢtir (Sencer, 1979: 2-3). 
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Bal (2011: 68), kentleĢmenin yalnızca bir göç, nüfus yoğunlaĢması ve tarım dıĢı 

üretim süreci olarak değerlendirilmediğini ifade etmiĢtir. KentleĢme; göç, nüfus 

yoğunlaĢması, tarım dıĢı üretim süreciyle birlikte sosyal yapıdaki niteliksel değiĢmeyi, 

sosyal sınıf ve statülerdeki değiĢmeyi, sosyal kurumların iĢlevlerinde artıĢı, kültürün 

çeĢitlenmesini, doğa insan iliĢkisinde farklılaĢmayı, doğanın tüketilmesi, iĢ bölümü ve 

örgütlenmede farklılaĢmayı, demokratikleĢmeyi, gücün tabana yayılması vb. özellikleri de 

bulunmaktadır. Bu özellikleri nedeniyle kentleĢmenin sosyal bir olgu olarak 

değerlendirilmesi gerektiğini, kentleĢmenin modernleĢme sürecinin pozitif ve negatif 

sonuçlarıyla aynı Ģeyi ifade etmekte olduğunu, modernleĢme, endüstri toplumunun yapısal 

değiĢikliklerini anlatmakta iken, kentleĢmenin bunun kent mekânlarındaki gerçekleĢme 

biçimi olduğunu kısaca kentleĢmenin, sanayileĢme ve endüstrileĢmenin oluĢturduğu 

toplumsal yapıdaki köklü niteliksel değiĢmeler süreci olduğunu ifade etmektedir. 

KentleĢme; sanayileĢme ve modernleĢme süreçlerinin sonucu olarak ortaya çıkan 

yerleĢim yerlerinde ve toplumsal yapıdaki yapısal dönüĢümün gerçekleĢmesini meydana 

getirmektedir. “Modernizm, sanayileĢmeyle birlikte ortaya çıkan ekonomik ve toplumsal 

dönüĢümün mekânsal yansımalarını, kentli bir toplumsal projenin parçası olarak algılar” 

(Erkan, 2010: 20). 

Tatlıdil‟in (1992: 32-33) de ifade ettiği gibi 1960‟lı yılların sonuna kadar kültürel 

içerikli kent çalıĢmalarında benimsenen görüĢ, kentlerin geliĢiminde Avrupa merkezci 

geliĢim modelini esas almaktadır. ModernleĢme kuramında dünya geliĢmiĢlik düzeylerine 

göre bölgelere ayrılmıĢtır. Batı ve bazı Doğu ülkeleri geliĢmiĢ veya modern olarak 

tanımaktayken, dünyanın diğer bölgelerinde yer alan nüfusun daha az geliĢmiĢliği üzerinde 

durulmuĢtur ancak bunların da Batı tipi geliĢme çizgisi içerisinde kaçınılmaz olarak süreç 

içerisinde geliĢeceği varsayılmıĢtır. Bu ülkelerdeki geliĢme yolu için çizilen ilerlemeci görüĢ 

aynı zamanda kentler için de geçerlidir. Kentler, geleneksellikten hareketle modernleĢmeye 

geçeceklerdir.  

Bu açıdan bakıldığında kentleĢmenin modernleĢme argümanından ayrı 

düĢünülemeyeceği ifade edilebilir. Aslanoğlu (2000: 106) çalıĢmasında “Modernite iki 

dönüĢtürücü süreçte birleĢtirici kavram olarak yer almaktadır: Bunlardan ilki geniĢleyen 

kapitalist pazarın itici gücüyle oluĢan, sanayi hamleleriyle, nüfus hareketleriyle, 

kentleĢmeyle yaratılan nesnel modernleĢme sürecidir. Ġkincisi ise kültürel vizyonda ifadesini 



13 

bulan modernizmdir. Bu anlamda modernite, iktisadi sürecin ve kültürel vizyonun 

deneyimidir” diye açıklamaktadır. 

Kent, modernleĢme sürecinde kırdan göç edenlerin modernleĢmeyi deneyimledikleri 

mekândır. Kırda, köy cemaatlerinde sağlanan uyum, bu süreçte artık kent içinde 

gerçekleĢecektir. Böylece kent, modernitenin bir üst anlatısı ve kültürünün oluĢtuğu alandır. 

Kültürün kentte öğrenileceği ve gelecek kuĢaklara aktarılacağı, kente gelen her bireyin, 

kentin heterojen ve yoğun ortamında kentli olacağı düĢüncesi mevcuttur. Bu nedenle 

modernizmi, “pozitivist-teknosantrik, doğrusal ilerleme ve rasyonel planlamanın egemen 

olduğu, bilginin ve üretimin standardize edildiği” bir süreç olarak nitelendirebiliriz 

(Aslanoğlu, 2000: 107). 

Giddens, modenite teriminin genel anlamda, ilk kez feodalizm sonrası Avrupa‟da 

ortaya çıkan 20. yüzyılda giderek dünya çapında tarihsel etkiye sahip olan kurumlar ve 

davranıĢ biçimlerini ifade ettiğini belirtir. Modernite, kabaca sanayileĢmiĢ dünyaya karĢılık 

gelen bir dönemdir çünkü sanayileĢme, modernleĢmenin kuramsal bir eksenidir (Giddens, 

2014b:28-29). Modernlik, modern toplum ve endüstriyel uygarlığı eĢ zamanlı anlatan 

temsili bir kavramdır. Ayrıntılı olarak incelendiğinde bu kavram ilk olarak; dünyaya karĢı 

belirli yerleĢik tutumları, insan müdahalesiyle Ģekil almaya açık bir dünya fikrini, ikinci 

olarak; ekonomik kurumların karmaĢık bileĢimini özellikle endüstriyel üretim ve pazar 

ekonomisini üçüncü olarak; ulus devlet ve kitle demokrasisi dâhil olmak üzere belirli siyasal 

kurumları göstermektedir. Büyük ölçüde bu niteliklerin bir sonucu olan modernlik, daha 

önceki toplum tiplerine göre daha dinamik bir yapıya sahiptir. Kendinden önceki toplum 

tiplerinden farklı olarak geçmiĢte yaĢamaktan çok gelecekte yaĢayan bir toplum, bir 

kurumlar bütünüdür. Modernliğin ortaya çıkıĢı her Ģeyden önce modern ekonomik düzenin, 

kapitalist ekonomi düzeninin ortaya çıkıĢı olmakla birlikte farklı bir devlet oluĢumunun ve 

farklı örgütlenme türlerini de içermektedir (Giddens ve Pıerson, 2001: 83). Giddens, 

(2014b: 35) modernleĢmenin gelenek ötesi bir düzen olduğunu belirtir. Modernliğe 

dinamizm kazandıran noktalar ise zaman ve uzamın ayrılmasından ve toplumsal yaĢam 

içinde kesin bir zaman-uzam dilimlendirilmesini sağlayacak biçimde yeniden 

birleĢmelerinden, toplumsal sistemlerin yerinden çıkarılmalarından, toplumsal iliĢkilerin, 

bireylerin ve grupların eylemlerini etkileyen sürekli bilgi girdilerinin ıĢığında düĢünümsel 

olarak düzenlenme ve yeniden düzenleme sürecinden kaynaklanmaktadır (Giddens, 2014a: 

23-24). 
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Modernlikten söz edildiğinde genelde bir değiĢim akla gelmektedir ancak modernlik 

yalnızca bir değiĢim değildir. Descartes‟la baĢlayan ve Aydınlanma‟ya bunların 

izleyicilerine uzanan modernlik söylemleri aklı, bilginin ve toplumun ilerlemesinin kaynağı 

olarak görmüĢtür. Orta Çağları ya da Feodalizmi izleyen çağa gönderme yapan tarihsel bir 

dönemselleĢtirme terimi olarak kullanılan modernlik, geleneksel toplumların karĢıtında yer 

almaktadır. Modernizm, Aydınlanma ile gerçekleĢen entelektüel dönüĢümün ortaya 

çıkardığı dünya görüĢü, hümanizm, sekülerleĢme, demokrasi temelli yükselen akılcı, 

ilerlemeci, insan merkezli yapıyı ifade etmektedir. Modernizm, “Aydınlanma, Rasyonalizm 

ve Pozitivizmin” üç temel görüĢü üzerine kendini cisimleĢtirmeye çalıĢmıĢtır (Kaypak, 

2013: 85). 

Kaypak‟ın (2013: 85) çalıĢmasında belirtiği gibi modernizm, feodalite ve 

gelenekselliği tarihe gömme çabası baĢlatmıĢtır ve feodalite yerini kapitalist iliĢkilere 

bırakmıĢtır, bu Ģekilde alt yapısına uygun üst yapı oturtmuĢtur. Bilim, bilgi, değer ve 

inançlar; ortak insani değerler, kesin doğrular ve evrensel değerler vb. modernizmi 

karakterize eden çeĢitli unsurlardır. Modern ortamlar ve deneyimler, her türlü coğrafi ve 

etnik, sınıf ve ulus sınırlarını, din ve ideoloji sınırlarını kesmekte ve modernitenin tüm 

insanlığı birleĢtirdiğini düĢünmektedir. Modernite çerçevesinde oluĢturulan bu modernist 

anlatı, zamanla dünyaya da yansımıĢtır ve modernizm zaman içerisinde tüm geleneksel ve 

toplumsal kurumları reddederek geçmiĢi tasfiye etmeyi amaçlayan bir ideoloji konumuna 

dönüĢmüĢtür. Bu durumda ise eski toplumdaki bütünleĢmiĢ yapının kırılarak, hiyerarĢik 

olmayan toplumun belirginleĢmesiyle birlikte sınıflı, bireyin kaybolduğu devletin egemen 

olduğu bir yapı karĢımıza çıkmaktadır. Bu sistem içerisinde ise modern kavramı, yeni olanı 

arzu eden ve tüm insanlığı bir ilerleme süreci içinde gören, içerisinde bu Ģekilde bir 

ilerlemeci ruh barındıran durumu anlatmaktadır. Ġlerleme doktrini, beraberinde 

modernleĢme, bilimsel bilinç, seküler bakıĢ açısı, araçsal aklın üstünlüğü, olgu-değer 

farklılaĢması, bireyci benlik kavrayıĢı, sözleĢmeye dayalı toplum algısı, piyasa güdümlü 

sanayi ekonomilerinin ortaya çıkıĢı, bürokratik devlet anlayıĢı, artan hareketlilik, 

okuryazarlık ve kentleĢme gibi zihinsel ve toplumsal dönüĢüm ve değiĢimleri faydalı 

görmekle birlikte bunları kaçınılmaz olarak da görmüĢtür.  

Bu nedenle modernitede, ilerlemeci, pozitivist bakıĢ açısıyla hareket eden 

determinist bir tarih anlayıĢı ve toplum anlayıĢının egemen olduğundan söz edilebilir. 
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Ancak Göle‟nin (2014) de iĢaret ettiği gibi modernlik evrensel ancak modernleĢme yerel bir 

dokuya sahiptir.  

ModernleĢmenin bireysellikleri, yerel kimlikleri dönüĢtürücü etkisinin kentleĢmeyle 

birlikte gerçekleĢeceği ve sonuçta ortak bir noktada bütünleĢmiĢ bir kentli kimliği ortaya 

çıkacağı pozitivist ilerlemeci anlayıĢı, kentlerde yaĢanan farklı tür kentleĢme deneyimleri, 

kimlik eksenli yerleĢme birimleri, yerel aidiyet ve değerlerin, geleneklerin, inanç eksenli 

kimlik taleplerinin artan hareketliliğiyle bugün kentleĢmenin vaat ettiği birey tasavvurunun 

sorgulanmasına neden olmuĢtur. Bu ise yeni bir paradigma değiĢimini dolayısıyla insanı ve 

eylemlerini, neden sonuç iliĢkisi içinde determinist bir bakıĢla ele alan yaklaĢımların da 

değiĢimini gerekli kılmıĢtır. Bu yeni durumda ortaya çıkan kavram ise postmodern durumla 

karĢımıza çıkmaktadır. 

Aslanoğlu‟un (2000: 107-109) da belirtiği gibi postmodernizm, bir parçalanma ve 

yeniden eklemlenme sürecini ifade etmektedir. Postmodernite, genel geçer meta anlatıları 

reddeden çoğulculuğu ve parçalanmayı kabul eden, farklılıkları vurgulayan bir durumu ifade 

etmektedir. Bu açıdan postmodenizm, modernitenin bireyi sınırlayan ve kalıplayan 

durumuna eleĢtiri getirmekte, modernizmin ilerlemeci, kalkınmacı yaklaĢımlarının insanları 

baskı altında tuttuğu düĢüncesiyle evrensel ve total tüm söylemlere karĢı çıkmaktadır. 

Postmodernizm kenti, farklılığın ve çeĢitliğin mekânı olarak resmetmektedir.  Postmodernist 

kavramsallaĢtırma, modernitenin sunmuĢ olduğu evrensel birey mitine, geliĢme ve eĢit olma 

efsanesine ciddi eleĢtiriler getirmektedir. Postmodernizm, kentlerin gelecek kuĢaklara, kente 

göç edeceklere aktarılacak bütünsel kentli kültürün mekânı olmaktan çıktığını, parçalanmıĢ, 

bir yandan farklılığı oluĢturan diğer yandan farklılıkları gideren, çeĢitli imajların, 

reklamların gerçek ile gerçek olmayan arasındaki ayırımın belirgin olmaktan kalktığı 

duruma vurgu yapmaktadır. 

KentleĢmenin, modernite ve argümanlarıyla olan bu birlikteliği nihayetinde modern 

kent insanını inĢa edilmesi düĢüncesinde temellenmektedir. Bu açıdan modernite, belirtildiği 

gibi geleneksel olana karĢıt bir konumda yer almaktadır. Modernitenin ve kentleĢmenin 

nihayetinde bütünleĢmiĢ, uyumlu, seküler, geleneksel değer ve normlardan arınmıĢ kentli 

insan tipolojisi son dönemde artan yerel kimlik eksenli dernekleĢme, kimlik eksenli 

mekânsal kümelenmeler ve son dönemde artan kimlik ve inanç söylemleriyle ciddi karĢıt 

durumu oluĢturmaktadır. Bu nedenle gerçekleĢen değiĢim ve dönüĢümde geleneksel 

kimliklerin görmezden gelinmesi son dönemlerde artan kimlik eksenli hareketlerle 
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modernitenin seküler, bütünleĢmiĢ kent toplumu kavramsallaĢtırmasına eleĢtiriler 

sunmaktadır. GerçekleĢen bu hareketler, bugün her toplumsal yapıda olduğu gibi tek tip bir 

modernleĢme sürecinin gerçekleĢmediği gibi tek tip bir kentleĢme sürecinin de 

gerçekleĢmediğini resmetmektedir. Türkiye özelinde kırsal alanlardan kentlere gelen 

göçmenlerin kentte uyum mekanizmaları olarak anomiden uzaklaĢması noktasında iĢlev 

veren aynı zamanda yerel kimliğin sürekli inĢa edilerek modernizmin inĢa etmeyi tasavvur 

ettiği kentli birey modelini oluĢturmasını engelleyen bir takım durumlara da neden 

olabilmektedir. Bu nedenle sosyal tüm olgular ve birey üzerine var olan tüm tanımlamalar 

da determinist ve özcü bir bakıĢ açısının insanın tabiatına çok da uygun olmaması nedeniyle 

son dönem yükselen postmodernist söylemlerle eleĢtirilmiĢtir. Bu amaçla araĢtırmamıza 

konu olan Alevilerin, kentleĢme deneyimi neticesinde geçirmiĢ olduğu değiĢimi 

açıklayabilmek, kente ve kent kurum ve değerlerine uyumlarını anlayabilmek amacıyla 

yazının bundan sonraki bölümlerinde geleneksel Alevilik ve kent koĢullarında var olan 

Alevilik üzerine oluĢturulan kavramsallaĢtırmalara yer verilmiĢ ve bu Ģekilde bir bütün 

içerisinde araĢtırmanın probleminin anlaĢılması hedeflenmiĢtir. 

1.2. Alevilik 

Tarihsel süreç içerisinde ĢekillenmiĢ olan ve bugünün küresel dünyasında birçok 

alana göç ve kentleĢme deneyimiyle yayılan Aleviler ve kimliklerinin, tanım ve kökenine 

yönelik farklı adlandırmalar ve değerlendirmeler mevcuttur. Alevi kelimesinin etimolojik 

kökeninden, Aleviliğin hangi kavramlarla ve hangi sınırlarda açıklanacağına dair yer alan 

bu farklı perspektif ve değerlendirmeler konunun zengin bir boyutta olduğunu daha en 

baĢından gözler önüne sermektedir. Bu farklı kimlik açıklamaları, gündelik hayatın akıĢı 

içerisinde görünebileceği gibi akademik alanda da bu farklılıkların olduğunu söylemek 

mümkündür. Bu farklılıkları konunun en baĢında, Alevi kelimesinin etimolojik kökeninde 

bulabileceğimiz gibi söz konusu kimliğin anlamı, Alevi kelimesinin bir kimlik söylemi 

olarak kullanım tarihi ve diğer inançlarla olan iliĢkisi gibi farklı boyutlarda da görmekteyiz. 

Alevi kimliğine dair yer alan bu açıklamalar, ilgili bölümde de anlaĢılacağı üzere genel 

anlamda, büyük bir çoğunlukla Hz. Ali yolu ve Ehlibeyt sevgisi vurgusuyla temelde Ġslam 

dini içerisinde bir inanç grubu olarak kabul edilmektedir. Ancak bununla birlikte Aleviliğin, 

Ġslam dini içerisindeki genel Sünni inançtan özgün yorumlamalarıyla ve inanç pratikleriyle 

de farklılıklarının mevcut olduğu anlaĢılmaktadır. Değerlendirmeler arasındaki bir diğer 

farklılık noktasını ise Alevi kimliğinin, diğer inançlarla olan iliĢki boyutu oluĢturmaktadır. 
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Bu noktada, Aleviliğin genel Ġslami çizgide özcü bir yaklaĢımla mı ele alınacağı yoksa diğer 

inanç öğeleriyle olan ortaklık ve benzerlik, bir açıdan ise tamamen farklılık hususlarında 

senkretik bir açıdan mı ele alınacağı, Ġslam dininin dıĢında mı ele alınacağı gibi konularda 

da farklı değerlendirmeler vardır. Alevilik üzerine yapılan tüm bu tanım ve 

değerlendirmelerin hepsi, bizlere Alevi kimliğine dair çalıĢma yürütmemiz açısından 

herhangi bir tanımlama ve sınır çizme amacı sarf etmeden, bu tanımlardaki farklı 

değerlendirmelerin sosyolojik bilgisini sunacağı için bu bölümde, Alevi kimliği hakkında 

literatürdeki genel tanımlara yer verilmiĢtir. Bu tanımlarda belirgin olarak görülen 

farklılaĢmalar, özellikle Aleviliğin Ġslam dini ile olan iliĢkisinde farklı düĢünceler, Alevi 

adına dair farklı değerlendirmeler, Aleviliğin diğer inanç ögeleriyle olan iliĢkiselliği, Alevi 

kimliğinin anlamı gibi noktalarda farklı yorumlar ve değerlendirmeler Ģeklinde gündeme 

gelmektedir. 

“Alevi kelimesi lügavi olarak Arapça'da “Ali'ye mensup” , “Ali'ye ait” anlamlarına 

gelmekte olup, çoğul Ģekli Aleviyye ve Aleviyyun' dur. Mezhepler Tarihi ve Tasavvuf 

edebiyatında ise, “Hz. Ali'yi sevmek saymak ve ona bağlı olmak” anlamlarında 

kullanılmıĢtır. Bu bakımdan Hz. Ali'yi seven, sayan ve ona bağlı olan kimseye “Alevi” 

denilir” (Fığlalı, R.E., 1978, s.19 : akt: Dalkıran, 2002: 96 - 97). 

Aksüt (2012: 14), Alevi teriminin ve kökeninin anlamının gayet açık olduğunu, 

kelimenin “Ali „ye bağlı olan, Ali‟yle ilgili”  anlamında kullanılan bir terim olduğunu ifade 

etmiĢtir. 

Zelyurt (2005: 20) çalıĢmasında, “Alevi sözcüğünün kökeni, Arapça‟dır. Aslı 

“Ali”dir. Ali; yüce, ulu anlamında gelen bir sözcüktür ve tarihte Hazret-i Ali‟nin kimliği ile 

özdeĢleĢmiĢ bir isimdir. Alevi, Ali sözcüğüne, mensubiyet-aitlik-özdeĢlik anlamı katan “-i” 

sonekinin eklenmesi ile oluĢmuĢtur ve dilbilgisinde türemiĢ sözcükler grubundandır. Ali, 

sözcüğüne yandaĢlık, aitlik anlatan –i eki ulanırken araya “-v” kaynaĢtırma sesi girer ve 

sözcük “Alevi” halini alır” diye belirtmektedir. 

Özkırımlı‟ya (1997: 71-72) göre, Alevilik, sözlük anlamına bağlı olarak genel bir 

tanımla ele alınınca Ġslam dininin peygamberi Hz. Muhammed‟in ölümünden sonra Ali‟nin 

halife olmasını isteyen ve onu imam kabul eden, daha sonra ise ġii, Bâtıni inançlara 

bağlananların tümüne Alevi dendiğini ifade etmektedir. Alevi inançları ile ġii, Bâtıni 

inançlara bağlı tarikatlar arasında kimi benzerlikler bulunmakla birlikte Alevilerin 
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mezhepçe ġii olmadığını, bu düĢüncenin kelimenin genel kullanımında yer alan, Ali‟ye 

bağlı olanları nitelendirmesi nedeniyle yanlıĢ bir değerlendirme olduğunu belirtmiĢtir. Alevi 

sözcüğü, önce Alioğulları anlamında kullanılmıĢ, daha sonraki süreçte ise anlam 

geniĢlemesi yoluyla Ali yandaĢlarını da kapsamıĢtır. Bu nedenle Aleviliğin, baĢlangıçta 

siyasal bir hareket olarak ortaya çıktığı söylenebilir. Dinsel gerekçelere dayandırılarak 

oluĢan bu siyasal tavır alıĢ ise süreç içerisinde Sünnilik dıĢındaki düĢüncelerden beslenerek 

Ġslamiyet‟i kabullenen toplumlarda, egemen dinsel görüĢe karĢı bir inanç ve hareket 

niteliğine dönüĢmüĢtür. 

Bozkurt (2006: 1-4), Alevi kimliğinin çok eski dönemlere kadar Ġslam‟dan çok eski 

dönemlere kadar uzandığını ifade etmektedir. Ancak o dönemlerde, Alevi adının 

geçmediğini, tarihsel açıdan Alevi kelimesinin, “Ali soyundan” gelen demek anlamına 

geldiğini, bu kullanımın Ġran‟da bu anlama geldiğini ifade etmektedir. Geleneksel Ġslam 

dıĢında bir mezhebi adlandırmak üzere Türkiye‟de ortaya çıkıĢının ise 19. yüzyılda 

olduğunu belirtmiĢtir. Bozkurt‟a göre KızılbaĢ adlandırması, Aleviliğin en eski ve özgün bir 

adlandırmasıdır. KızılbaĢ adı, eski Türklerde “kızgın, toplumdaki genel kurallara uymayan” 

gibi anlam taĢır. KızılbaĢ adı ve KızılbaĢ inançlı insanların, bu kimlikle anıldığı düĢünülen 

Safevi‟lerden çok önceleri de var olduğunu belirtmiĢtir. KızılbaĢ adının tarihinin, Asya‟nın 

derinliklerine ve Türklüğün eski dönemlerine kadar tarihsel olarak uzandığını 

belirtmektedir. 

Melikoff „a (1993:33) göre ise “Alevilerin tarihteki adı KızılbaĢtır. XV ve XVI 

yüzyıllarda, KızılbaĢlar, ilk Safaviler olan, ġeyh Cüneyd, Haydar ve ġah Ġsmail taraftarı 

Türkmen boylarıydılar. Kırmızı bir sepuĢ giyiyorlar, bunun için de onlara KızılbaĢ 

deniliyordu” diye açıklamaktadır. Melikoff, KızılbaĢ sözcüğünün, süreç içerisinde küçültücü 

bir anlam kazandığını, Celali ayaklanmaları ile tanınan dini sosyal baĢkaldırı hareketleriyle 

“dinsiz asi” anlamlarında kullanılmaya baĢlandığını, bu nedenle de KızılbaĢ sözcüğünün 

yerini günümüzde Alevi kelimesinin aldığını belirtmektedir.  

Melikoff (1993: 105-107) ayrıca Anadolu tarihinde kent merkezlerinin resmi dini 

dıĢında Anadolu‟nun kırsal alanlarında, önce göçer, sonra yarı yerleĢik ya da yeni yerleĢmiĢ 

vaziyette ancak göçebe yaĢam alıĢkanlıklarını devam ettiren gruplar arasında cemaat dıĢı 

(heterodoks) olarak nitelenen halk Ġslamlığı olarak tanımlanan inanıĢların var olduğunu, bu 

inanıĢların Ġslam ile kaynaĢtığını belirtmektedir. Melikoff, Anadolu Aleviliğinin de 

içerisinde yer aldığı halk Ġslam‟ının evrimleĢme sürecinde, Ģamanik öğeler dıĢında, 
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Manicilik, Budhacılık, Musevilik, Hristiyanlık ve Ġslam gibi dinler ile tanıĢtığını, bu 

tanıĢmalarda Türk Moğol uluslarına has bir hoĢgörü ve henüz güçlü kültür geleneklerini 

kazanamamıĢ genç uluslarda görülebilen bir benimsenme yeteneği sayesinde, yüzyıllar 

boyunca birçok inanıĢı içinde eritmiĢ bir dinler karıĢması, senkretizmin söz konusu 

olduğunu belirtmektedir.  

Ocak (2003: 16) da Melikoff‟la benzer Ģekilde senkretik bir Alevilik anlayıĢını kabul 

etmekte, Alevi inancının temelinde eski Orta Asya ġamanizm‟inin yanında belki de ondan 

daha fazla Budizm gibi eski Uzak Doğu, ZerdüĢlük, Mazdekizm özellikle Maniheizm gibi 

antik Ġran dinlerinin, çok önemli katkıda bulunduğunu, bir ölçüde Hristiyanlık, Musevilik ve 

antik Anadolu ve Mezopotamya mitolojisinin de etkili olduğunu belirtmiĢtir. 

Ocak (1999: 386-387), benzer Ģekilde tarihsel açıdan, bugünkü bilinen anlamıyla 

kullanılan Aleviliğin yahut tarihsel adıyla KızılbaĢlığın XV. yüzyıl sonlarıyla XVI. yüzyıl 

baĢlarında tarih sahnesine çıktığını, o dönemden önce bugünkü anlamı ve yapısıyla bir 

Alevilik anlayıĢının mevcut olmadığını belirtmiĢtir. Ocak‟ göre tarihsel verilerin ortaya 

koyduğu bu durumun önemli olduğunu çünkü bugünkü bildiğimiz yapısıyla merkezinde Hz. 

Ali kültü ve bununla bağlantılı On Ġki Ġmam kültü, Kerbela Matemi gibi ona bağlı diğer 

kültlerin bağlı bulunduğu bir Alevilik olgusu, tarihsel dönemlerin gösterdiği kadarıyla bu 

dönemde ortaya çıkmaktadır. Diğer bir ifadeyle açıklamak gerekirse, bugünkü Alevilik 

muhtemelen bir dereceğe kadar Ġsmaili kalıntılar üstüne daha önemli ölçüde XIV. yüzyılda 

Hurifi etkilerle temellenmiĢ, XV. yüzyıl sonlarında ġeyh Haydar‟la yavaĢ yavaĢ 

Ģekillenmek suretiyle asıl halini XVI. yüzyılda ġah Ġsmail‟le baĢlatmıĢtır. XV. Yüzyıldan 

önce sonradan KızılbaĢ yahut Alevi adını alacak bu toplulukların arasında, belirtmiĢ olduğu 

bu kültlerin bulunduğuna dair tarihsel bir verinin bulunmadığını ifade etmektedir. 

Dolayısıyla bu dönem, özellikle bugün bilinmekte olan Alevilik teolojisinin oluĢması ve 

toplumsal yapılanmasının, organizasyonun yapısı bakımından da önem arz etmektedir. 

Bununla birlikte Alevi tarihine iliĢkin, söz konusu kültlerin bulunmadığı ancak Sünnilikten 

çok farklı bir sosyal taban ve teolojinin Türklerin Müslümanlığı kabul etmeye baĢladıkları 

X. yüzyıla kadar giden bir zaman ve mekân boyutundan oluĢan uzun bir tarihi geçmiĢe sahip 

olduğu hususlarının da belirtilmesi gerekmektedir. Bu tarihsel bakıĢ açısından Ocak, 

Aleviliğin tarihini, XV. yüzyılın sonları ve XVI. Yüzyılın baĢlarını hareket noktası yaparak 

2 ana kesitte ele alınmasının gerekli olduğunu belirtmiĢtir. Bunlar;  
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1) Ġlk olarak X. Yüzyıldan XV. Yüzyılın sonlarına yani Safevi devletinin kuruluĢu 

ve akabinde Safevi propagandasının baĢlangıcına kadar olan süredir ve bunu “ġah 

Ġsmail‟den önceki devre” olarak da tanımlamıĢtır.  

2) Diğeri ise ortalama XVI. yüzyılın baĢlarından itibaren Safevi propagandası ile 

baĢlayan “ġah Ġsmail‟den sonraki devre” olarak da adlandırabilecek dönemdir. Daha açık 

bir ifadeyle birinci dönemi, Ali‟ siz dönem, ikinci dönemi ise Ali‟ li dönem olarak 

tanımlamıĢtır. 

Üzüm‟e (2002: 101) göre göçebe ve yarı göçebe hayatı yaĢayan muhtelif Türkmen 

oymaklarının kitleler halinde Ġslam‟ı kabul etmeye baĢladıkları 10. yüzyıldan günümüze, 

Aleviliğin Orta Asya‟dan Balkanlara kadar uzanan geniĢ coğrafyaya yayılarak, önceki 

inanıĢlarla yeni dinin unsurlarının bir araya gelmesiyle oluĢan karma bir yapıyla bugüne 

taĢınmıĢ olduğunu belirtmiĢtir. 

Aydın, Alevilik kavramının yaygın kullanımının 19. yüzyıl sonlarına denk geldiğini, 

yaygın adlandırma olarak kullanılan KızılbaĢ kavramının, süreğen baskı ortamında artık 

taĢıması zor bir damgaya dönüĢerek, Sünniler ve baĢka ocak ve kökenlerden Alevilerin artan 

temaslarının sonucunda kendini ayırma ve tanımlama için Alevi nitelendirmesinin 

güncellendiğini belirtmiĢtir. Ġslam dininin, Bâtıni topluluklar üzerinde artan kuĢatıcı etkisi 

nedeniyle bu toplulukların, Ġslam‟ın içinden kendileri gibi muhalif ve ezilmiĢ Ali‟yi 

kendilerine pir ederek Alevi kavramına giden yola girdiklerini aktarmıĢtır. Aydın, 

Aleviliğin, tarih dıĢı bir inanç olmadığı gibi hilafet hakkı yenen Ali‟nin üzerine oluĢmuĢ bir 

Ġslam içi mezhep de olmadığını, Aleviliğin göçle gelen ve burada yaĢayan inançların 

senteziyle, Anadolu‟da ĢekillenmiĢ bir inanç olduğunu, egemene karĢı sahiplenilmiĢ, özgün 

bir inanç sentezi olduğu fikrini ileri sürmüĢtür (E. Aydın, 2011: 110-112).  

ġener (1993: 131-132) ise Anadolu Aleviliğinin ġia akımlarıyla, Ehlibeyt ve Ali 

sevgisi dıĢında ortak hiçbir özelliği bulunmadığını, Anadolu Aleviliğini; kendine özgü bir 

yaĢam biçimi, bir kültür olayı ve bir kimlik meselesi olarak ifade etmiĢtir. Anadolu 

Aleviliği, dinsel ve ırksal olmaktan çok toplumsal bir akım ve bir hayat felsefesidir. 

Anadolu Aleviliğini; Ali ve ehlibeyt sevgisini, insan sevgisini, kardeĢliği, hakça bölüĢümü, 

eĢitliği, her türlü haksızlığa karĢı olmayı kendisine ilke edinmiĢ bir dünya görüĢü olarak 

açıklamaktadır. 
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Akademik alanda Alevilik adına yapılan tüm bu değerlendirmeler farklı bir Alevilik 

inĢa etmektedir. Bu açıdan bakıldığında Aleviliğin bir kültür, bir yaĢam biçimi, bir hayat 

felsefesi, siyasal bir tavır alıĢla bir direniĢ kimliği, senkretik bir inanç, heterodoks bir grup 

ya da Ġslam dininin özüne gerçek anlamda bağlı tasavvufi bir yorum gibi çoğaltılabilecek 

farklı adlandırma ve değerlendirmeler mevcuttur. Tüm bu durum, bugün kendisini 

tanımlamaya veya tanımlatmaya bir Ģekilde diğerleriyle arasındaki farklarını net bir biçimde 

çizmeye zorlanan Alevilerin de karĢısına çıkan durumun bir diğer görünümüdür.  

1.3. Alevi Ġnançları/Ritüelleri ve Geleneksel Alevi Kurumları 

Her inanç grubu içerisinde, dinsel ve kültürel unsurların etkisiyle oluĢmuĢ, çeĢitli 

ibadet ritüelleri ve değerleri bulunmaktadır. Tarihsel süreç içerisinde ĢekillenmiĢ olan Alevi 

inancı ve geleneğinin de tarih içerisinde geçirmiĢ olduğu sosyal, dinsel, siyasal, ekonomik 

değiĢimler ve etkiler nedeniyle kendi iç kurumları oluĢmuĢ, bu kurumlar dinsel motiflerle, 

zaman zaman da geleneksel motiflerle desteklenmiĢ ve Alevilerce bugüne kadar yaĢatılarak 

ulaĢmıĢtır. Geleneksel Alevi kurumları olarak adlandırılan bu kurumların anlamı ve 

fonksiyonlarına yer verilmesi, konunun ve araĢtırma verilerinde değiĢim noktalarının daha 

iyi analiz edilmesi açısından katkı sunacağı Ģüphesizdir. Konunun geleneksel ve modern 

kent döneminin koĢullarıyla belirlenebilmesi amacıyla geleneksel Alevi kurumları ve 

esasları açıklanmaya çalıĢılmıĢtır. Öncelikle Alevi inancının temel bileĢeni olan cem 

törenleri, inançsal diğer ritüeller olan kurban, oruç kavramları ve Alevilikte özel günlerin 

neler olduğu daha sonra ise Alevi kurumlarından olan Ocak kavramı ve dedelik kurumu, 

düĢkünlük kurumu, musahiplik kurumunun anlam ve iĢlevlerinin açıklamaları yapılarak 

geleneksel Aleviliğin temel esasları ve görünümü anlaĢılmaya çalıĢılacaktır. 

1.3.1. Cem Ġbadeti/Törenleri  

 “Cem, sözcük olarak toplanma, birlik olma, bir araya gelme anlamında olan Arapça 

bir sözcüktür. Alevi inancında ibadet için cem olma; bir araya gelme kavramından yola 

çıkılarak, bütünleĢme anlamında kullanılır. Aleviliğin temel ibadet Ģekli „‟cem‟‟dir. Cem 

ibadetinin yapıldığı mekâna „‟cemevi ya da cemhane‟‟ denir‟‟(Dedekargınoğlu, 2012: 121).  

Cem kelimesinin akademik kökenini tartıĢmalı olmakla birlikte, ayin-i cem kelimesi, 

inananlar tarafından yorumlandığı Ģekliyle topluca yapılan ritüeller anlamında ibadet ile 

topluluk arasındaki bağa iĢaret etmektedir (Kehl- Bodrogi, 2017: 167). 
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Ayin-i Cem, bireysel ve toplumsal fonksiyonları olan Alevi BektaĢilerin uyguladığı 

ve önem verdiği ibadetlerindendir (Uçar, 2004: 74). Bu ibadetinin icra ediliĢinde, zaman ve 

bölgeye göre farklılaĢmalar bulmakla birlikte, ibadette ortak tema olarak Kırklar cemi esas 

alınmaktadır (S. Yılmaz, 2011: 73).   

Cemin, tarihsel ve dinsel dayanakları noktasında, çeĢitli görüĢler mevcuttur. Rençber 

(2012: 76-78) çalıĢmasında, cem törenlerinin tarihsel ve dinsel dayanakları noktasında 

yapılan hipotezleri 7 baĢlık altında toplamıĢtır. Bunlardan birincisi, cemin Hz. 

Muhammed‟in miraçtan döndükten sonra “Kırklar Meclisi” olarak adlandırılan topluluğu 

ziyaret etmesi ve orada gerçekleĢen eylemlere bağlanmasıdır. Ġkinci ise, Türklerin Ġslam 

dinine geçmeden önce kadınlı erkekli toplanarak içki içip eğlendikleri, çalgılı sema gösterisi 

yaptıkları toplantılarıdır. Bu dini toplantılar, Ġslamiyet‟in kabul edilmesiyle Ġslam ögeleriyle 

birleĢerek zenginleĢmiĢtir. Bu açıdan bakıldığında, cemlerin en az iki bin yıllık bir geçmiĢi 

bulunan Ġslami renge bürünmüĢ dini toplantılar olduğu fikri ön plana çıkmaktadır. Üçüncü 

yaklaĢım ise, cem törenlerinin antik Anadolu kült ve kültüründen etkilenerek günümüze 

kadar taĢınan bir erkân olduğudur. Bu açıklamada cemin, geçmiĢte Anadolu‟da üzüm 

toplama döneminde uygulanan “Dionyos” ayinlerinden etkilendiği ifade edilmektedir. 

Dördüncü yaklaĢımda ise Ģaman liderliğinde kadın erkek bir araya gelerek daire Ģeklinde 

toplanan Yakutlardaki Isı-ah ayinleriyle olan benzerliğidir. BeĢincisi, Farsça bezm (meclis, 

eğlence) ve cem kelimelerinden yapılmıĢ bir tamlama olarak “cem meclisi” anlamına 

gelmektedir. Cem kelimesi, taĢıdığı anlam dolayısıyla “hükümdar meclisi, sultan meclisi” 

anlamlarına da gelmektedir. Klasik Türk ve Fars edebiyatında ilk defa içki meclisi kurarak 

bezmi icat eden, Cem olduğu için bezm ona izafe edilmiĢ ve “Bezm-i Cem” tamlaması 

ortaya çıkmıĢtır. Bu nedenle de her türlü içki meclisine “Bezm-i Cem” ya da kısaca “bezm” 

denilmiĢ ve bu kavram edebiyatta önemli konular arasında yer edinmiĢtir. Altıncı 

yaklaĢımda, Hacı BektaĢ Veli‟nin sohbetlerinde bir araya gelen kiĢiler Ģiirler söyleyerek, 

zikir yaparlar ve Kuran okurlardı. Ġlk cem töreninin temelinin bu uygulamalarla atıldığı 

ifade edilir. Yedinci yaklaĢımda ise, ilk cem erkânını Ġmam Cafer-i Sadık‟ın yaptığı 

yönünde bir inancın bulunmasıdır.  

Bakıldığında cemlerin, ilk ne zaman ve ne Ģekilde ortaya çıktığıyla ilgili farklı 

görüĢler mevcuttur. Ancak ortak nokta olarak her cemde 12 hizmet görevlisi vardır, bu 

görevlilerin yaptığı hizmete göre farklı iĢlevleri ve uygulama esasları mevcuttur. Sonuç 
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itibariyle cem ibadeti, kendi içinde çeĢitli ritüelleri olan toplu bir ibadet törenidir ve Sünni 

inancın dıĢında kalan bir ibadettir.  

Zelyurt (2005: 290) cemi “Alevi yolunun temellerinden olan cem töreni; çok 

karmaĢık bir uygulamadır. Bu uygulama, genelde dinsel niteliklidir ama insanların hem 

tapınma iĢlevini, hem ruhen yenilenme, yıkanma eylemini, hem de toplumsal ve bireysel 

sorgulama iĢini kapsar. Cem yapılırken; müzik ön plandadır. 12 hizmet adı verilen ve 12 

Ġmamlara saygıyı da kapsayan uygulamalar sırasında Ģiir, müzik, dinsel gösteri (samah) 

gündeme gelir” diye açıklamaktadır.  

Bu açıdan bakıldığında cemin icra edilmesinde 12 hizmet görevlilerinin temel unsur 

olduğu anlaĢılmaktadır (bkz: Zelyurt, 2005: 296). Tüm bu 12 hizmet sahibinin icra ettikleri 

görev sonunda cem son bulur. Cemlerin zamanlarına bakıldığında ise genelde kırsal 

yerleĢim ağırlıklı olarak tarıma dayalı iĢ kollarında yaĢayan Anadolu Alevileri için kıĢ 

döneminde iĢlerin bitmiĢ olması nedeniyle cem ritüelinin yaygınlaĢtığı bilinmektedir. 

Alevilikte cemler, türlerine göre çeĢitlenmekle birlikte zamanı da değiĢmektedir.   

Yılmaz (2005) çalıĢmasında, cem çeĢitlerini genel olarak dörde ayrıldığını 

belirtmiĢtir. Bunlardan ilki, bir kiĢinin yola alınması için yapılan ikrar cemi, iki ailenin yol 

ve ahiret kardeĢliğini oluĢturan musahiplik cemi, genellikle perĢembeyi cumaya bağlayan 

akĢamları yapılan Abdal Musa Cemi ile yıl içerisinde ergin kabul edilenlerin yıl içerisindeki 

davranıĢlarının sorgulandığı, toplumsal düzenin sorgulanmasını da içeren görgü cemleridir 

(N. Yılmaz, 2005: 95). 

Uçar (2004: 77-78) çalıĢmasında cemleri; bir kiĢinin yola alınmasını içeren, 

topluluğa gerçek üyeliğini sağlayan ikrar verme cemi, ( bu ceme kent BektaĢileri tek baĢına 

katılabilirken, köy BektaĢileri ve KızılbaĢ Alevileri musahibiyle birlikte girebilir. Bu cem, 

kiĢinin ikrar verip inancın tüm öğretilerine uyacağına dair sözünü teĢkil etmektedir), yılda 

bir kez kıĢ aylarında ikrarın tazelenmesini ve Pir‟e bağlılığın bildirilmesi için yapılan, 

davranıĢların kontrol edildiği görgü cemleri, genç kız ve erkeklere geleneğin ve inancın 

gereklilikleri ve genel davranıĢ modellerini aktaran koldan kopan cemi, ölen bir kiĢinin 

geride kalanlarınca bu dünyadaki hesaplarının verilmesi, helalleĢmesi adına, sorumlulukları 

ölen kiĢinin velisi veya vasisi tarafından karĢılanmak üzere yapılan dardan indirme cemi, 

yapılıĢı ve içeriğiyle görgü cemine benzemekle birlikte bazı yörelerde her yıl bazı yörelerde 

en az dört yılda bir yapılan, kiĢilerin çevresinden helallik istemesi adına yapılan baĢ okutma 
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cemidir. Bu cemler dıĢında, kıĢ aylarında perĢembeyi cumaya bağlayan ve bazı yörelerde 

gelenekselleĢmiĢ olan Abdal Musa Kurbanı (Cemi), iki ailenin birbirini musahip seçmek 

için yaptıkları musahip tutma cemi, Kerbela‟da Hz. Hüseyin ve ailesine yapılan zulüm 

nedeniyle yaĢanılan acıyı ifade eden Kerbela (Muharrem) cemi gibi cemler çeĢitlerine göre 

ayrılmıĢtır. 

Bir ibadet türü olan cemler, kiĢilerin manevi ihtiyaçlarını gidermeye yönelik 

fonksiyonu bulunmakla birlikte topluca yapılan bir tören olması ve içeriği itibariyle aynı 

zamanda toplumsal yönü olan bir nitelik de arz etmektedir. Cemlere baĢlamadan önce var 

olan rızalık uygulamasıyla, topluluk üyeleri arasında var olan sorunlar çözümlenir, cem aynı 

zaman da bir dar meydanıdır ve bu yönüyle toplumda var olan anlaĢmazlık dıĢında yanlıĢ 

diye tanımlanan davranıĢların da sorgulamasının yapıldığı bir zaman aralığıdır. Bu yönüyle 

de bir hukuki nitelik taĢımaktadır ve sosyal kontrol mahiyeti bulunmaktadır.  

Uçar (2004: 78-81) ayin-i cemlerin fonksiyonlarını 5 baĢlık altında toplamıĢtır. 

Bunlardan ilki ayin-i cemin, toplu bir ibadet olması ve Kırklar Meclisini esas alması 

nedeniyle, kiĢilerin manevi ihtiyaçlarını gidermesi noktasında ibadet fonksiyonu, ikincisi, 

Alevi inanç aktarımının sözlü kültüre dayanması nedeniyle cemlerde cemaat üyelerine, bu 

törenlerle dinsel öğretilerin aktarımı yapılmaktadır bu yönüyle de eğitim ve öğretim 

iĢlevinde bulunmaktadır. Üçüncüsü ise, ayin-i cemlere katılan bireyler, grubun resmi 

üyeliğine geçmektedirler dolayısıyla grubun dinsel ritüellerini içselleĢtirip buna uygun 

davranıĢ kalıpları geliĢtirmesi telkinleri nedeniyle dini sosyalleĢme iĢlevi bulunmaktadır. 

Dördüncü iĢlevi ise, ceme giriĢlerde kiĢilerden beklenen ahlaki yükümlülüklere uyma 

kuralıdır. Ölmeden önce eylemlerinden sorumlu tutulan kiĢinin, davranıĢlarında iyiye ve 

doğruya yönelik eylemlerde bulunmaya teĢvik edilmesi nedeniyle, cem törenleri bireyin oto 

kontrol sistemini kurmasını telkinlemektedir. BeĢinci fonksiyonu ise cemin toplu bir ibadet 

ritüeli olması ve ceme baĢlamadan önce rızalık denilen topluluk üyelerin birbirinin 

davranıĢları noktasındaki karĢılıklı kabulüdür. Bu nedenle ikrar vererek gruba giren kiĢinin 

davranıĢları, toplumun diğer üyeleri tarafından kontrol edilmektedir. Rızalıkla birlikte 

topluluk üyeleri ayin-i cemde birbirlerine karĢı haklarını ve Ģikâyetlerini dile 

getirebilmektedirler. Topluluk üyelerinin topluluktaki diğer bireylerin davranıĢları 

noktasındaki bu yöndeki kontrolü de cemlerin sosyal kontrol boyutunu oluĢturmaktadır. 

  



25 

1.3.2. Kurban, Oruç ve Özel zaman Aralıkları  

Alevi inancında önemli yer tutan diğer pratikler ise oruçlar, kurban inancı ve 

topluluk üyelerince kutsal kabul edilen Nevruz, Hızır vb. gibi özel zaman aralıklarıdır.  

Alevi inancında kurban inancı, yaygın olarak uygulanmakla birlikte özellikle 

cemlerde, türbe ziyaretlerinde, özel zaman dilimlerinde gerçekleĢtirilmektedir. Alevilikte 

kurban, canlı bir içerikte bulunabildiği gibi cansız kurban inançları da bulunmaktadır. Canlı 

ve cansız kurban ayrımı, yapılan uygulamanın mahiyetinden kaynaklanmaktadır. Alevilerin 

bir önceki bölümde de açıklandığı Ģekliyle yaptıkları toplu ibadetlere cem törenleri 

denilmektedir. Cem törenlerine gelen kiĢiler, grup üyelerinin nitelendirmesiyle “canlar” 

elleri boĢ gelmezler. Ceme katılan her kiĢi, elinde lokma diye tabir edilen yiyeceklerle 

gelmektedir. Cem töreni sonunda, dedenin izniyle ve yapılan dualarla, lokmalar üyelere 12 

hizmet görevlisince (Lokmacı) dağıtılır ve bu dağıtımda herkese eĢit pay düĢmesine dikkat 

edilerek, dağıtım sonunda rızalık alınarak bu ritüel son bulur. Bu açıdan bakıldığında, 

getirilen tüm bu lokmalar da birer cansız kurban mahiyetindedir. Canlı kurbanlar ise, bir 

hayvanın kesilmesi Ģeklinde olmaktadır. Kurbanlar, cem ayini içerisinde gerçekleĢtirilirse 

içeri kurbanı, cem ayini dıĢında kesilirse dıĢarı kurbanı Ģeklinde isim almaktadır. Ġçeri 

kurbanları ise grubun doğal üyesi olan kiĢilerin resmi üye statüsüne geçiĢlerini sembolize 

eden ikrar vermede kesilen ikrar kurbanı, yıllık sorgulamaların yapıldığı esnada yapılan 

görgü kurbanı, musahiplik uygulamasında kesilen musahiplik kurbanı, düĢkün olan kiĢinin 

düĢkünlük cezası sonrası düĢkünlüğünü kaldırmak için kestiği düĢkün kaldırma kurbanı, 

ölen kiĢinin ailesi ve ahiret kardeĢi olarak da nitelenen musahibi tarafından dede 

öncülüğünde topluluk adına helalleĢme amacıyla yapılan dardan indirme kurbanı, ekinler 

ekilmeden önce bereket olması adına kesilen Abdal Musa Kurbanı ya da Bereket Kurbanı, 

Muharrem ayı sonunda yapılan cemde kesilen Muharrem Kurbanı, Hızır orucu sonrası 

yapılan cemde kesilen Hızır Kurbanı gibi çeĢitli zaman aralıklarında yapılan cemlerde 

kurbanlar kesilmektedir (Üçer, 2005: 168). Genel olarak her cemde kurban kesilmesi 

nedeniyle cemlerin isimleri de buna göre ĢekillenmiĢtir demek yerinde olacaktır. Örneğin 

ikrar cemi yerine ikrar kurbanı denildiğinde de aynı anlamı karĢılayarak Alevi ibadeti iĢaret 

edilmektedir. 

Alevilerde bir diğer pratik olan oruçlarından ilki Muharrem ayında Ġmam Hüseyin‟in 

Kerbela‟da 72 sahabesiyle birlikte Ģehit edilmesi sonucunda onlar adına tutulan Matem 

oruçlarıdır. Bu oruca 14 Masum-u Paklar adına 3 gün de eklenebilir. Bu oruç sonunda aĢure 
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dağıtılır, ekonomik durumu iyi olanlar yoksullara yardımda bulunabilir, kurban kesebilirler. 

Muharrem orucundan baĢka 3 gün tutulan Hızır oruçları vardır (Kaleli, 2012: 219). 

Üçer (2005: 178) çalıĢmasında; Aleviler arasında uygulanan oruçların sayıları ve 

içeriklerinin değiĢmekle birlikte Muharrem, (12 gün) Medet- Mürüvvet, (2-3 gün) Hızır (3-7 

gün), 48 PerĢembe, Adak oruçları ve sayıları ve tutumlar değiĢmekle birlikte Ramazan (3-9-

30) orucu diye açıklama yapmaktadır. 

KızılbaĢlar/Aleviler için kutsal günler ve kutlamalardan ilki Farsça yeni yıl anlamına 

gelen Nevruz‟dur. Nevruza KızılbaĢ/Alevilerin Ġslami yorumu ise o günün Hz. Ali‟nin 

doğum günü olduğu Ģeklindedir. Ġslami yorumlamanın dıĢında kutlamaların gerçekleĢtirilme 

biçimine bakıldığında, Nevruzun doğanın yeniden doğuĢuna yönelik kutlamalar, ataların 

yâd edilmesine yönelik düĢüncelerle bağlantılıdır. Nevruz, Tahtacı Alevilerinde coĢku ile 

kutlanmaya devam etmekteyken Anadolu KızılbaĢ/Alevileri için eski anlamını giderek 

yitirmiĢtir. Bir diğer ilkbahar kutlaması ise 6 Mayıs‟ta gerçekleĢen Hıdrellez kutlamasıdır. 

Hıdırellez Rumi takvime göre 23 Nisan‟a denk gelmektedir ve aynı gün Hristiyanlar da 

Müslümanlara benzer Ģekilde Aziz Gregorius Günü‟nü kutlamaktadırlar. Hıdırellez, 

ölümsüzlüğe kavuĢtuğuna inanılan Hazreti Hızır‟ı anmak için kutlanılır. Hıdırellez ve 

Nevruz kutlamaları birbirine benzemekle birlikte Nevruzun aksine Hıdırellez Anadolu‟nun 

her yerinde kutlanmaktadır. Nevruz ve Hıdırellez kutlamalarında, ilkbahar kutlamalarıyla 

bağlantılı olarak eski Türk geleneklerinin, izleri görülmektedir (Kehl- Bodrogi, 2017: 198-

200).  

Melikoff‟a (1993: 82-85) göre ise Hıdırellez ile Hızır kutlaması birbirlerinden ayrı 

tarihlerde gerçekleĢmektedir. Hızır, Ġranlılarda Nevruz‟dan 6 hafta önce, karların erimeye 

baĢladığı zamanda kutlanmaktadır ve adına Türkiye Alevilerince Hızır denilmiĢtir. 

Melikoff, bu bayramın Türk ve Çin yeni yılına denk geldiğini, bu dönemde kiĢilerin 3 

günlük oruç tuttuklarını, temizlendiklerini ve beyazın ön planda olduğu giysiler giydiklerini 

ifade etmektedir. Melikoff aynı zamanda Orta Anadolu Alevilerinde Hızır dıĢında Ermeni 

ve Grek kökenli olan 10 Ocak‟ta 3 günlük oruçla baĢlayan Kagant Bayramı ile Ġran kökenli 

olan 7-12 Mart arası ölülerin anısına kutlanan Haftamol Bayramı olduğunu da ifade 

etmektedir. Melikoff‟a göre bu üç bayramdan ilki olan Hızır‟ın Türk kökenli olması, 

Kagant‟ın, Ermeni ve Grek kökenli olması, Haftamol‟un ise Ġran kökenli olması Anadolu 

folklorunun kültür senkretizminin açık bir göstergesidir. 
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1.3.3. Dedelik Kurumu ve Ocak Kavramı 

Alevi topluluğu talip ve ocakzadeler olmak üzere iki gruba ayrılmıĢtır. Talipler, 

acemiler olarak tanımlanırken ocakzadeler ise taliplerin eğitiminden sorumlu, kutsal kabul 

edilen soydan oluĢan kiĢilerdir. Talip ve ocakzade arasındaki iliĢki, ebeveyn ve çocuk 

iliĢkisine benzediği için iki grup arasında evlilik kural olarak yasaktır. Ocakzade grupları 

niteleyen ocak kavramı ise günlük dilde ateĢ yakılan yer anlamına gelmekle birlikte 

KızılbaĢ/Aleviler için ise bu kavram, özel olarak kutsal kabul edilen soydan gelen belli bir 

grubu tanımlamak için kullanılır. Ocak üyeleri, topluluğun yönetilmesinden sorumludur. 

Taliplerin eğitilmesi noktasında kimin yetkili olacağı ve bu eğitimi ocak üyelerinden kimin 

vereceği ise ocak içerisinde belirlenmektedir. Ocak üyeleri arasında hiyerarĢi ise rehber, pir 

ve mürĢit Ģeklindedir. Ocağın meĢruiyeti ise Alevilikte 2 Ģekilde olmaktadır. Ocakların bir 

kısmı meĢruiyetlerini baba soyundan gelen on iki Ġmamlara olan akrabalık bağından 

almaktadır. Bu açıdan taliplerin bakıĢ açısından kiĢilerin keramet sahibi olmaları ve yol 

bilgileri, gelmiĢ oldukları ailenin kutsal soyu sayesinde güvence altındadır. Diğer taraftan 

Anadolu‟da bulunan yaklaĢık üç yüz ocak, meĢruiyetlerini Hacı BektaĢ çevresindeki 

uluların soyundan gelmeye dayandırırlar ve bu ocaklar, Hacı BektaĢ‟taki bel evlatlarını en 

üst dini otorite olarak değerlendirmektedir ve görevlerini yerine getirebilmeleri için icazet 

belgelerine ihtiyaçları vardır. Ġlerleyen süreçte ise BektaĢi tekkelerinin dağılmasıyla birlikte 

bel evladı kavramının yerini yol evladı Ģeklinde tanımlanan kavram almıĢtır. Bu nedenle 

kutsal kabul edilmeyen bir soydan gelmeden de dedelik yapmak mümkün olabilmektedir 

ancak bu durum oldukça nadir uygulanmaktadır. Soydan gelmeyen dedeleri niteleyen 

kavram olan dikme dedenin, göreve gelmesi, kendi kiĢisel çabasıyla ve bu göreve ocak 

mensubu dedenin onay vermesi sonucu gerçekleĢmektedir. Ocak üyeleri, talipleri farklı 

soylardan, sülalelerden olacak Ģekilde kendi aralarında bölüĢtürmüĢlerdir. Bu bölüĢüm 

sistemi içinde hangi talibin hangi ocağa bağlı olacağı ya da hangi ocağın hangi talip 

gruplardan sorumlu olduğu her iki taraf için de miras yoluyla babadan oğula 

aktarılmaktadır. Bu Ģekilde her ocağın tek bir aile üyesinden sorumlu olmasının önlenmesi 

amaçlanmıĢtır. Ocakların birbirleriyle olan iliĢkisine bakıldığında ise karmaĢık bir yapı 

karĢımıza çıkmaktadır. Rehber ve pir gibi dini liderlerin denetimi “El ele el hakka” ilkesiyle 

denetim altına alınmaya çalıĢılmıĢtır. Bu ilke, her rehberin, bir piri ve her pirin de kendi 

ocağı haricinde bir ocaktan piri olması gerektiği anlamına gelmektedir. Pirin piri, acemi 

taliplerin bakıĢ açısına göre mürĢittir (Kehl- Bodrogi, 2017: 156-160).  
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Wakamatsu (2017: 50) çalıĢmasında ocak kelimesinin sözcük anlamına bağlı olarak 

ev anlamına geldiğini ancak Alevi toplumu arasında kutsal kabul edilen aileleri anlatmak 

için kullanıldığını belirtir. Kutsal kabul edilen bu kiĢiler ise dede olarak nitelendirilir. 

Yaman(2011: 56) yukarıda ifade edilen bu ocakzade dedelerin niteliklerini Ģu Ģekilde 

ifade etmiĢtir. “Geleneksel olarak Ocak dedeleri Ģu niteliklere sahip bulunmaktaydılar: 1. 

Bir ocaktan (ocakzade) gelmek, yani Evlad-ı Resul olmaları veya hizmet veya keramet 

yoluyla mürĢitlik payesi kazanmıĢ bir erenin soyundan gelen ocakzade bir aileye mensup 

olmak, 2. Bilgili, eğitici ve terbiye edici (mürebbi) olmak,3. Adaletli, ahlaklı ve örnek insani 

özelliklere sahip (mürĢid-i-kâmil) olmak, 4. Temel inanç esaslarını ve uygulamayı gösteren 

“Buyruk” kitaplarında yazılı esaslara ve yerleĢmiĢ geleneksel Alevilik esaslarına uyuyor 

olmak” Ģeklinde açıklamıĢtır. 

Ocakzade dedelerin iĢlevleri ise sosyal ve dinsel açıdan topluma yol gösterme ve 

önderlik etme, toplumu bilgilendirme, sosyal ve dinsel törenleri (cem, cenaze, evlenme) 

yönetmek, adaleti sağlayarak hatalıları düĢkün ilan etmek, inancı ve gelenekleri yaĢatmak ve 

aktarmak, atfedilen kutsal güçleri nedeniyle maddi ve manevi sorunları olanların, hastaların 

baĢvurma yeri olmak gibi çeĢitli niteliklerde olan iĢlevlerdir (Yaman, 2011: 56).  

Geleneksel Alevilik anlayıĢında dedelik, soydan ilerleyen bir nitelik arz 

etmekteyken, talip gruplar açısından da benzer Ģekilde ocak mensubiyeti aileden aktarılarak 

edinilmektedir. Her ailenin bağlı olduğu ocak da babadan oğula miras olarak geçmektedir 

(ġubası, 2010: 116). Yani kiĢinin ailesi hangi ocağın mensubu ise kiĢi de o ocağa mensup 

olmak zorundadır. 

Alevilikte dinsel hiyerarĢinin baĢında, dede vardır. Dedeler, ocak mensubu ailelerin 

üyeleridirler. Dedelerin eĢlerine ana denir ve analar da dedeler gibi toplumda saygın bir 

konumdadırlar. Dedelerin soyları, Ehlibeyt ailesine dayanır, bu nedenle Seyyid olarak 

nitelendirilirler. Aleviler, soylarına baĢka grupların (seyyid olmayanların) karıĢmaması için 

bazı kurallar belirlemiĢlerdir. Örneğin; Bir talip, piri veya mürĢidi konumunda olan biriyle 

evlenememekte, musahip olamamaktadır. Ocakzadeler ise ancak kendisi gibi ocak mensubu 

olanlarla evlenebilmekte ve musahip seçebilmektedir. Dedeler, Alevi toplumda dinsel 

önderliği yerine getirirler ve dedelerin taliplerine sunmuĢ olduğu dinsel, sosyal, hizmetler 

karĢılığında, talipler de dedelerine gönül rızalığına dayalı olarak Hakkullah denilen bir 

miktar ayni veya nakdi bir Ģeyler vermektedirler (Dedekargınoğlu, 2012: 110-112).  
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1.3.4. DüĢkünlük Kurumu 

Alevilikte önemli olan bir diğer kurum, düĢkünlük kurumudur. Bu kurum uzunca bir 

süre periferide yaĢayan Alevi toplumunun kendi iç hukuk düzeninin oluĢumunun diğer 

adıdır. Her toplum, kendi iç düzenini korumak için bir takım kurallar inĢa etmiĢtir. Bu 

kurallar toplumca kabul gören normlardan oluĢmakla birlikte, dinsel, kültürel unsurların 

etkisiyle de desteklenmektedir. Toplumda yer alan kurallar yazılı olabildiği gibi zaman 

zaman da yazısız olarak da nitelenen kurallar mevcut olmuĢtur.  

Alevi toplumunun genel toplum yapısı içerisinde pozitif hukuk dıĢında kendine ait 

bir hukuksal yargı kurumu oluĢturmasının nedenini Yıldız (2002: 181-186) Ģu Ģekilde 

açıklamaktadır: Alevi- BektaĢi inanç siteminin insanı temel alan, her Ģeyi kendinde arayan 

ve insanı merkezi konuma koyan anlayıĢı, onu Sünni Ġslam hukukundan ayırmaktadır. Bu 

nedenle Alevi- BektaĢi toplumu kendi iç hukuk sistemini oluĢturmuĢtur. Bu sistemde kiĢinin 

yaptığı davranıĢın sorumluluğunda olması yani fiil ehliyetinde bulunması, kiĢinin ergin 

kılınmasına tekabül eden ve toplumun resmi üyesi olarak nitelenmesini sağlayan ikrar 

verme cemiyle gerçekleĢmektedir. Ġkrar veren her ergin Alevi, davranıĢlarının sorumluluğu 

noktasında ergin bir kiĢi olarak kabul edilmektedir. Bu erginlik fizyolojik olmanın ötesinde 

psikolojik niteliklidir. Ġkrar veren her Alevinin, bundan sonraki süreçte toplumsal kurallara 

aykırı olan her davranıĢı topluluğun huzuru noktasında kamu adına değerlendirilmekte ve 

buna uygun yargılama süreci baĢlatılmaktadır. Aykırı olan her hareket toplumun birliğine, 

huzuruna karĢı yapılmıĢ olmanın yanında mağdura verdiği zarar da göz önünde 

bulundurulur. Suç teĢkil ettiği düĢünülen davranıĢ nedeniyle yargılama ise dedenin 

huzurunda veya seçilen insanlarca olmak üzere gerçekleĢtirilmektedir. Dede huzurunda 

yapılan yargılama Ģekli cemdir. Ġki etaptan oluĢmaktadır. Ġlki yıllık ikrarın tazelenmesi olan 

görgü cemleri aracılığıyla, diğeri ise suç teĢkil eden fiili yapması nedeniyle doğrudan 

kusurlu kiĢinin yargılanmasına yönelik uygulama Ģeklinde gerçekleĢir. Bir diğer yargılama 

Ģekli ise her olaya ayrı uygulanmak suretiyle seçilmiĢ kiĢilerce olayın gerçekleĢmesi 

sonucunda yapılan yargılamadır.   

SubaĢı‟ya (2010: 117-118) göre topluluğun devamını sağlayan en önemli yapılar 

arasında yer alan düĢkünlük kurumu sayesinde Alevi hukuku, sosyal hayata yansımaktadır. 

Anadolu‟da değiĢik dönemlerde çeĢitli nedenlerle ortaya çıkan isyanlar, Alevilerin yerleĢim 

alanlarından göçlerine neden olmuĢtur. Özellikle 16. yüzyıldan itibaren merkezi devletin 

periferisine yerleĢen Alevilik, giderek Osmanlı toplumunun merkezi katmanlarıyla sorunlu 
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iliĢkiler yaĢamıĢtır. Kurulu düzenle iliĢkisini minimum düzeye indiren Alevilik, sıkı dini 

örgütlenmesiyle, bağımsız yargı merciini oluĢturarak kendisini hukuki olarak 

bağımsızlaĢtırmıĢtır.  

DüĢkünlük kurumunda cezaları, pir veya dede vermektedir ve suçun niteliğine göre 

cezalar da değiĢmektedir. Bu cezalar tarik çalmak(değnekle vurmak) ve suçluyu 

damgalamak Ģeklinde fiziksel cezalardan baĢlamakla birlikte para cezası ve suçlu ilan edilen 

kiĢiyi toplumdan uzaklaĢtırmaya varan niteliklere kadar ulaĢabilir. Toplumdan uzaklaĢtırma 

cezası, verilecek en ağır ceza türü olup, birkaç yılla sınırlı olabildiği gibi ömür boyu da 

sürebilir. Toplumdan ihraç, öncelikle dini toplantılarla ilgili olsa da genel anlamda 

toplumdan uzaklaĢmayı da beraberinde getirmektedir. DüĢkün ilan edilmiĢ kiĢinin, yeniden 

topluma alınma Ģansı yoksa kiĢi, köyünü terk etmeye mecbur kalır. KiĢinin yeni bir yere göç 

etmesi durumunda da yeni bir pire bağlanma olasılığı yoktur. Bu durum, sistemin iĢlevsel 

olduğu sürelerde ömür boyu düĢkün ilan edilen kiĢilerin adının ocak merkezlerine iletilmesi 

yoluyla gerçekleĢtirilmiĢtir (Kehl- Bodrogi, 2017: 192-193). 

1.3.5. Musahiplik Kurumu  

 Bir sosyal dayanıĢma kurumu olan musahiplik, ikrar verecek olan kadın ve erkek 

çiftin seçmiĢ olduğu kefil anlamında ahiret kardeĢi anlamına gelmektedir. Alevi toplumsal 

örgütlenmesinin ailede baĢlayan ilk basamağı olmakla birlikte bir sosyal dayanıĢma 

biçimidir. Musahiplik, BektaĢiliğin Babagan kolu dıĢında tüm Alevi- BektaĢilerde ortaktır. 

Ġki aile arasında kurulması hedeflenen dayanıĢma, dede ve törende bulunanların huzurunda 

ilan edilerek gerçekleĢmektedir. Musahipliğin kaynağı noktasında iki görüĢ vardır. Ġlki, 

musahipliğin Türklere özgü bir kurum olduğu yönündedir. Bir diğeri ise musahipliği 

inançsal motiflerle açıklayarak Hz. Muhammed ve Hz. Ali arasında kurulan kardeĢlik 

iliĢkisinin dinsel tarihsel dayanak olarak ele almaktadır (GölbaĢı, 2007: 50-51). 

Biyolojik olarak Alevi anne ve babadan doğan her çocuk ait olduğu topluluğun doğal 

bir üyesidir, ancak topluluğun tam üyesi olabilmesi için “Muhammet Ali‟nin yoluna 

yönelmeye” hazır olduğunu, özel bir törenle ilan ederek musahiplik kurumu ile topluluğun 

tam üyesi haline gelmektedir. Musahipler arasında kurulan bağ sonrası, aileler arasında 

uyulması zorunlu davranıĢlar oluĢur. Musahip aileler birbirleriyle evlenemezler aynı Ģekilde 

musahiplerden birinin düĢkün olmaması için musahipler birbirlerinin davranıĢlarını 

gözetmekle sorumludur.  
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Kehl- Bodrogi (2017:168-187), Alevilerde olan musahiplik uygulamasının temel 

felsefesini oluĢturan ahiret kardeĢliği gibi uygulamanın aralarında farklar olmasına rağmen 

Moğollarda olan yemin kardeĢliği fenomeni olan andalık uygulamasıyla var olduğunu, aynı 

zamanda Yezitiler ve Ehli- Hak inancına sahip olanlar gibi Ön Asya‟daki diğer inanç 

topluluklarında da olduğunu belirtmektedir.  

Kısaca kardeĢlik iliĢkisine dayalı kurulan bu dayanıĢma modelinin, farklı kültürlerde 

farklı ad, içerik ve temellendirmelerle var olduğu ancak özünde kardeĢ edinmek ve insanlar 

arası bir sosyal bir dayanıĢma duygusu motifiyle de ortak öğeleri olduğu anlaĢılmaktadır. 

Akın‟a (2018:307) göre, musahiplik kurumu ile kültürel bellek arasında etkileĢim 

hali mevcuttur. Kültürel bellek üst yapı olarak barındırdığı geleneksel bilgi ile musahiplik 

kurumunun oluĢturulmasında ve devamlılığında kilit bir noktadadır. Musahiplik kurumu ise 

musahipliğin gereklerine uygun hareket eden kiĢinin daha üst bir dairede geleneksel bilgi ile 

donanmasına imkân tanımaktadır. Musahibi olduğu halde musahiplik gereklerine uygun 

hareket etmeyen kiĢi ise grup normlarına uymadığı için dede tarafından düĢkün ilan edilerek 

ceme alınmaz. Yasaklama ve engelleme ile karĢılaĢan bu kiĢi ise sosyal örgütün dıĢına itilir 

ve bu nedenle de kültürel bellekle etkileĢim halinde olamayacağından kültürel kodlardan da 

mahrum kalarak süreç içerisinde öteki konumuna düĢmektedir. 

 Bu açıdan musahiplik kurumunun dayanıĢmaya dayalı Alevi topluluğu içerisinde, 

gruba tam üyelik için önemli bir bileĢen olması, geleneksel değerlerin kiĢilere 

aktarılmasında ve yaĢatılması hususunda iĢlev üstlenmesi, sosyal akrabalık ve dayanıĢma 

ağları kurulmasını sağlaması nedeniyle geleneksel Alevi yaĢamı için önemli ve iĢlevsel bir 

kurumdur. 

1.4. KentleĢme ve ModernleĢme Sürecinde Alevilik ve Aleviler 

Türkiye‟de 1950‟lerde baĢlayan ve gerçek ivmesini 1960‟larda kazanan kente göç, 

kırsal kökenli yaĢayan Alevi toplumunu önemli ölçüde etkilemiĢtir. Kırsal alandan baĢlayan 

bu göç dalgasında, özellikle Alevi köyleri daha fazla göç vermiĢtir. Göç sürecine dâhil olan 

Alevi göçmenlerin önemli bir bölümü yurtdıĢına (özellikle Almanya‟ya) ülke içerisindeki 

göçmenler ise küçük ve orta nitelikteki Ģehirlerden ziyade büyük Ģehirlere gitmeyi tercih 

etmiĢtir (Özdalga, 2014: 148).  
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GerçekleĢen bu iç göç ve dıĢ göç süreçleri sonucunda hızla kentsel bağlama taĢınan 

Alevi topluluklar, tarihinde sahip oldukları sözlü geleneksel yapıları, ritüel merkezli 

yaĢamları, yaĢ ve cinsiyetin belirleyici olduğu ataerkil yapıları, güçlü kolektif dayanıĢma 

ağları, kırsal geleneksel değerler sistemi ve mevcut sosyal yapılarıyla cemaat tipi bir 

topluluğun cemiyet tipi bir topluluk içerisindeki yeniden yapılanıĢının temsilini 

oluĢturmaktadırlar (ġahin, 2012: 41).  

Kent mekânının sunmuĢ olduğu bu mekânsal heterojen yapı, ikincil iliĢki ağları, 

rasyonel söylemin ve rasyonel aklın egemen olduğu modern-seküler yaĢam, rekabete dayalı 

ekonomik sistem örüntüleri yalnızca Aleviler için yeni bir durumu değil aynı zamanda 

sınırlı kıt kaynaklara sahip olma yarıĢına birlikte katılan diğer kimlikler için de yeni bir 

deneyim ortamı yaratmıĢtır. KentleĢme deneyimini Aleviler açısından özgül kılan durum 

ise, uzunca bir süre kapalı toplumsal yapıda yaĢayan Alevilerin hem geleneksel kurumları 

nezdinde yarattığı iĢlev kayıpları hem de kimliğin yeniden inĢa süreci noktasında oluĢan 

yeni görünüm itibariyle kendine has bir durumu oluĢturmuĢtur. Kır kökenli olan geleneksel, 

dayanıĢmaya dayalı Aleviliğin kent mekânına yapmıĢ olduğu bu yolculuk, salt bir yer 

değiĢikliğini değil aynı zamanda kentleĢmenin temel argümanlarından olan modern seküler 

bir yaĢam tarzına, ikincil iliĢki ağlarının egemen olduğu yapıya, karma ekonomik- kapital 

iliĢki sistem örüntüleriyle karĢılaĢmayı da içererek bir inĢa sürecini de beraberinde 

getirmektedir. Dolayısıyla uzunca bir süre merkez- çevre ikilemi nezdinde çevrede 

konumlanan kapalı geleneksel yaĢam süren Aleviler için bu yeni bir durumdur. SubaĢı‟nın 

(2010:139) ifadesiyle “Alevilik, perfierik yapının modernlik karĢısındaki konumunu 

yansıtan kendine has ögelerle doludur. 

Aleviliğin kendine has bu kentleĢme ve modernleĢme deneyimi 2 düzeyde 

incelenebilir. Ġlk olarak uzun bir tarihsel geçmiĢte ĢekillenmiĢ olan geleneksel Alevilik 

kurumlarının iĢlevleri noktasında yaĢanan kayıptır. Ancak kimliğin dinamik bir yapıdan 

oluĢması nedeniyle Alevilik kent mekânında da kendi kimliğini devam ettirebilmek için 

geleneksel kültürel ögelerini yeni yapının mekanizmalarıyla birlikte iĢlevsel kılmaya gayret 

etmiĢtir. Ġkinci düzeyde ise kentleĢme deneyimin tarihsel serüveni içerisinde toplumsal, 

ekonomik, siyasal etkenlerle dönem koĢullarıyla kentteki Alevilerin kimliğe dair tutumları 

ve kentteki konumları değiĢim geçirmiĢtir. Öncelikle ilk düzeyde yaĢanan farklılaĢmalar ele 

alınacak olursa Aleviliğin geleneksel dinsel kurumları nezdinde yaĢanan değiĢim dikkat 
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çekicidir. DeğiĢime Ģahit olan bu kurumlar ocak kavramı ve dedelik kurumu, düĢkünlük 

kurumu, musahiplik kurumu olarak ele alınabilir.  

Clarke (2002: 143), geleneksel Alevi yaĢam döngüsünde yer alan bu kurumların 

durumunu “ Dede-talip ve musahip iliĢkileri gibi uygulamalar, evliliğin sadece topluma ait 

kiĢilerle mümkün olması, anlaĢmazlıkların sadece dede tarafından çözüme ulaĢtırılması vb. 

toplum içindeki bağların oluĢturulmasına ve güçlendirilmesine hizmet eder, üyeler 

üstündeki kontrolü sağlar ve dıĢ dünyayla alıĢ-veriĢi kısıtlar” Ģeklinde açıklamıĢtır. 

Dolayısıyla bu kurumların birinde yaĢanacak herhangi bir iĢlev kaybının bir diğeri 

üzerinde etkide bulunacağı Ģüphesizdir. Hatırlanacağı üzere Alevi ocakları, topluluk 

üyelerinin bağlı oldukları dedelerin kutsal ailelerinden oluĢmaktadır. Ocaklar ile talip 

topluluk arasındaki iletiĢim, ocakzade dedeler aracılığıyla gerçekleĢmektedir. Bunun dıĢında 

ocakzade olmayan dedeler mevcut olsa da bu zorunlu hallerde uygulanmıĢtır bu nedenle 

geleneksel Alevilikte yaygın kabul görmüĢ anlayıĢ ocakzade dedeler ve onların 

konumlarıdır. Ocaklar, talip gruplara hizmet götürecek olan dedelerin bağlı oldukları 

soylardır. Bu nedenle kurumsallaĢmıĢ bir geçmiĢe ve iletiĢim ağına sahiptir.  

KentleĢme öncesinde Aleviliğin eğitim, inanç, hukuk gibi iç yapısal sosyal dinsel 

organizasyonunu sağlayan Ocaklar, Cumhuriyet dönemi sonrası yaĢanan kentleĢmeyle dede- 

talip iliĢkilerinin kopması, farklı eğitim ve hukuksal süreçlerin ortaya çıkmasıyla birlikte 

giderek zayıflamaya baĢlamıĢtır ve uygulanan din hizmetleri politikaları nedeniyle ocaklar 

da dâhil geleneksel kurumlar iĢlemez hale gelmiĢtir. Ancak Aleviliğin 1990‟lı yıllarda 

kentlerde canlanmasıyla birlikte ocaklar ve diğer geleneksel Alevi kurumları dönüĢüme 

uğramıĢtır. Kentlerde ocak dedelerinin yerini cem evi dedeleri almaya baĢlamıĢtır. Artık 

dedeler bağlı oldukları ocaklardan ziyade görev yaptıkları cem evlerinin adlarıyla anılmaya 

baĢlamıĢtır. Daha önce gönüllülük esasına dayalı olarak taliplerinden hakkullah alan ocak 

dedeleri yerini günümüzde artık cem evlerinden düzenli maaĢ alan dedelere bırakmıĢtır. 

Buna ek olarak geleneksel olarak PerĢembe günleri icra edilen cemler artık kentin iĢ yaĢam 

koĢullarına göre hafta sonları da gerçekleĢtirilebilmektedir. Bu açılardan geleneksel ocak 

yapılanması ve dedelik bir geçiĢ sürecindedir denilebilir (Yaman, 2011: 60)  

Kent yaĢamının dinsel pratiklerde daha somut esaslara dayalı bir kurumsal yapı talep 

etmesi nedeniyle Alevi kimliği için kentlerde cemleri inĢa edilmiĢtir (Yıldırım, 2012: 147). 

Bu açıdan ġahin‟in(2012: 57) de belirttiği gibi “Cem evi, önceki yapıdan mevcut yapıya bir 



34 

geçiĢi, önceki yapıyı mevcut yapı ile bütünleĢtirme sürecini ve bu süreçte kimlik 

referanslarının belirleniĢlerini gözler önüne sermektedir”dir.  

Daha önce açıklandığı gibi kırsal Alevi topluluğu arasında 2 kesimden söz 

edilebilirdi. Bunlardan ilki eğitim verici rolünde olan ocakzadeler yani dedeler iken diğeri 

ise bu eğitimi alacak kiĢiler olan talip gruplarıdır (Kehl- Bodrogi, 2017: 156). Bu nedenle 

Alevi dedeler geleneksel toplumsal yaĢam içinde tek dinsel bilgi kaynağı, toplumun 

geleneksel karizmatik otoriteleri, aynı zamanda inanç önderleridir. Bilgi kaynaklarının 

sınırlı olduğu, az bir kesimin görece eğitim alabildiği köy yerleĢim alanından kentin 

karmaĢık iĢ ağlarına ve farklı sınıfsal konumlarına yükselen, sol ve seküler fikirlerle tanıĢan 

kent Alevileri için dedelerin geleneksel rolleri kentleĢmeyle birlikte bu nedenle bir ölçüde 

sorgulanır hale gelebilmektedir.  

Bir diğer geleneksel kurum olan düĢkünlük kurumunda da benzer nitelikte bir 

değiĢim yaĢanmıĢtır. DüĢkünlük kurumu Aleviliğin yargısal nitelikli bir kurumudur. Bu 

kurumda dede, topluluk üyelerinin de görüĢlerine baĢvurarak hata ya da yanlıĢ olarak 

tanımlanan eylemde bulunan kiĢiyi düĢkün ilan etme yetkisine sahiptir. Dedenin topluluk 

üyeleri üzerindeki bu hukuksal etkisi de kentleĢmeyle birlikte değiĢim geçirmiĢtir. Alevi 

topluluğu, kırsal homojen yaĢamlarında topluluk üyeleri arasındaki sorunların çözümünde 

dedeye baĢvururken bu kurumun yerini günümüzde resmi kurumlar almaya baĢlamıĢtır. 

Günümüzde kentleĢen Alevi toplulukların sosyo- ekonomik yapı içerisinde değiĢmesi, eski 

geleneksel hukuk anlayıĢının da uygulanmamasına neden olmuĢtur (Yaman, 2012: 27).  

Bir dayanıĢma türü olarak da nitelendirilebilen musahiplik uygulamasında yaĢanan 

değiĢim de önemli ve dikkat çekicidir. ġahin (2010: 44-45) çalıĢmasında, inanç akrabalığı 

ve sosyal akrabalığa dayalı oluĢan geleneksel musahiplik yapısının artık göçle birlikte 

dernek üyeliği Ģeklinde dönüĢüm yaĢadığını aktarmıĢ ve bu durumu “kırsal Anadolu‟ da, 

genellikle ocak mensubu dedeler tarafından yönetilen görgü cemleri vasıtasıyla topluluk 

mensubiyetleri ve Alevi kimlikleri Ģekillenen, söz konusu kimliğe dayalı rol ve statüleri 

kazanan, musahiplik bağlamında bir sosyal akrabalığı tesis eden Aleviler, göçle birlikte bu 

“cemaat” tipi toplumsal yapılarını geride bırakmıĢlardır. Bununla birlikte, topluluk olarak 

varlıklarını sürdürmelerine, kimlik referanslarını tazelemelerine ve yerelliklerini 

korumalarına hizmet edecek yapısal bileĢenleri yaratmaya çalıĢmıĢlardır” Ģeklinde 

açıklamıĢtır. 
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 Kent merkezlerinde Alevi topluluk arasında kurulan iliĢki ağları bir ölçüde artık 

musahiplik ekseninden dernek üyeliği, vakıf üyeliği gibi kente özgü kurumsal mekanizmalar 

üzerinden gerçekleĢmeye baĢlamıĢtır. Geleneksel kurumlar nezdinde yaĢanan bu iĢlevsel 

farklılaĢmalar dıĢında konunun ikinci düzeyini oluĢturan tarihsel koĢullara göre Alevi 

kimliğinin görünümü de yaĢanılan siyasal, toplumsal, ekonomik koĢulların etkisini anlamak 

açısından önemlidir.  

Alevilerin göç sürecinin yaratmıĢ olduğu sosyal- politik söylemleri kendi 

içerisindeki kırılma noktaları ve öne çıkan temel karakterlerine göre Salman (2017: 32-35), 

1)Tahakküm altındaki dönem (Cumhuriyet öncesi), 2) Temas ve tasarım dönemi (1919-

1959) 3) Takiye, talep ve tehdit (1960-1979) 4) Teyakkuz dönemi (1980-1993), 5)Tepki ve 

temsil dönemi (Madımak sonrası) olmak üzere 5 tarihsel döneme ayırmıĢtır. Bu zaman 

aralığından ilki olan tahakküm altındaki dönem olarak nitelendirdiği Cumhuriyet öncesi 

dönemde, 16.ve 17. yüzyıldaki siyasi, ekonomik, dini, toplumsal huzursuzluklar Türkmen- 

KızılbaĢ ayaklanmalarına neden olmuĢtur ve bu ayaklanmalar neticesinde Alevi grup 

merkezin eriĢmesinin zor olduğu bölgelere göç etmiĢtir. Bu zaman aralığında ayrıca 

1826‟da Yeniçeri ocağının kaldırılması, bazı BektaĢi tekkelerinin kapatılması, bazılarına 

NakĢi Ģeyhlerinin atanması gibi olaylar da Alevi-BektaĢi zümrelerin göçüne neden olmuĢtur. 

Ayrıca bu dönemde yaĢanan 93 Harbi Osmanlı- Rus savaĢı ile kaybedilen topraklardan 

Anadolu‟nun iç bölgelerine göçler baĢlamıĢtır. Cumhuriyet öncesi bu dönemin göçünün 

temel özelliği, 1826 sonrası kırdan kente olan göç hareketi hariç genel olarak kırdan kıra 

göç hareketi Ģeklinde olmasıdır. 16. ve 17. yüzyıl sonrası aktif siyasal yaĢamdan çekilerek 

gözden ırak bölgelere yerleĢen Alevi nüfus, bugünkü Aleviliğin geleneksel, dini, kültürel ve 

toplumsal çerçevesini oluĢturmuĢlar ve kurumsallaĢtırmıĢlardır.  

1919-1959 dönemi ise modern Cumhuriyetin inĢası ile uzunca bir süre merkezden 

uzakta yaĢayan Aleviler için yeni bir durumu içermektedir. Bu döneme kadar direniĢ kimliği 

niteliğiyle tanınan Aleviler modernist ve seküler değerlerle, modern bilgiyle karĢılaĢma 

olanağı yakalamıĢladır. Bunun dıĢında merkez ise Alevilere Türk ulus kimliğinin inĢasında 

etkili olabileceği için kültürel folklorik öğe olarak yaklaĢmıĢtır. Bu dönem göç hareketleri 

incelendiğinde, Türkiye‟nin kırdan kente göç hareketlerinin henüz yoğunlaĢmamıĢ olduğu 

bir dönem olması nedeniyle belirgin bir Alevi göç hareketi de yoktur. GerçekleĢen göçler 

ise zorunlu iskân dıĢında yer alan kırdan kıra göçler dıĢında, kırdan kente yönelen gönüllü 

göçler, çevre il ve ilçelere mevsimlik göç, yeni açılmıĢ KĠT‟lere veya köy enstitülerine iĢ 
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bulmak veya öğrenim görmek amaçlı bireysel düzeyde yapılan göçlerdir (Salman, 2017: 35-

37).  

1960-1979 dönemi savaĢ yıllarının durgunluğunun ardından birçok ülkede olduğu 

gibi Türkiye‟de de hızlı ekonomik ve toplumsal dönüĢümün baĢladığı yıllardır. 1945‟te 

çıkarılan Çiftçiyi Topraklandırma Kanunu, 1948‟de uygulamaya konan Marshall Planı ve 

hem kırsal hem de kentsel alanda ekonomik alt yapıyı yatırımlarının artıĢı kırdan kente göçü 

tetiklemiĢtir.  Bu nedenle 1945‟te %24,9 olan kentli nüfusun toplam nüfus içindeki payı 

1960 yılında %31,9‟a çıkmıĢtır.  Göçün kitleselliği,  yoğunluğu ve etkileri bakımından 

1960‟lı yıllar Alevi göçünün de kırılma noktası olmuĢtur.  1960‟lı ve 1970‟li yıllar Alevi 

göçünün kitleselleĢtiği ve yoğunlaĢtığı, Alevilerin sosyo-ekonomik, siyasal, dini ve kültürel 

konumlarında dramatik dönüĢümlerin yaĢanmaya baĢladığı yıllardır. Bu dönemde hem ülke 

içine hem de yurt dıĢına göç eden Alevilerin ilk aĢamada diğer göçmenlerde olduğu gibi 

barınma ve konut sorunu, iĢ sorunu, kentsel alanlarda eĢitsizlik ve yoksulluk, kendi tampon 

mekanizmalarını kurma, enformel iliĢki ağları gibi kentleĢme yazınında görülen süreçleri 

deneyimlendiği yıllardır.  Kökenleri ve geldikleri coğrafi koĢullar(yoksul, geri kalmıĢ ve 

dağlık bölgeler) nedeniyle Aleviler, ilk kent temasında sınıfsal toplumsal konumları 

itibariyle dezavantajlı bir konumda bulunmaktaydılar. Genellikle kırsal kökenli tarım, 

hayvancılık ve ormancılığa dayalı iĢ kollarında çalıĢan, düĢük eğitim düzeyinde bulunan 

Aleviler, kente göçle birlikte kentte öncelikle düĢük statülü, vasıfsız iĢ kollarında yer 

almıĢlardır. ĠĢ bulma sürecinde hemĢerilik, akrabalık ve dinsel karakterli musahiplik gibi 

enformel iliĢki ağlarını kullanmıĢlardır. Kente göç süreci, göçmen grubun uyum sorunlarına 

neden olsa da Aleviler açısından diğer toplumsal gruplardan farklı olarak bu dönemde 

Alevilerin, inanç ve kimliklerini geri planda tutarak kent ortamında tutunma ve toplumsal 

kabul görmeye yönelen bir eğilimde olduğu ifade edilebilir. Bu dönemin dikkat çeken 

özelliklerinden biri de sol ideolojik söylemin yaygın olması nedeniyle Aleviler, sol 

siyasetle, sendikalarla, yüksek eğitim kurumlarıyla tanıĢarak mevcut sınıfsal konumlarında 

değiĢim oluĢturmuĢlar, eğitime toplumsal tırmanma ve sınıf atlama aracı olarak öncelik 

vermiĢler, inanç kimliklerini siyasal kimlikle bütünleĢtirerek Aleviliğin kamusal zeminde 

tartıĢılan bir konu haline gelmesine neden olmuĢlardır.  Bu döneme örnek olarak ilk Alevi 

siyasi partisi, ilk Alevilik bildirgesi, tiyatrosu ve kent cemleri örnek olarak sunulabilir. Bu 

dönemde Alevilerin solla kurdukları iliĢkide genç kuĢak arasında sol/sosyalist bir siyasal 

kimlik ve daha radikal akımlar ön plana çıkmaktayken, orta yaĢ ve üstünde ise sosyal 

demokrat gelenek üzerinden devletle güvenli bir iliĢki ön plana çıkmıĢtır. Bu dönemde 
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Alevilerin direniĢ kimliği/proje kimliği ikiliği belirginleĢmektedir. Bu dönemi belirgin kılan 

noktalardan birisi de mevcut ortamda ülkede yaĢanan ekonomik kriz ve siyasal gerilimlerin 

yaĢanmaya baĢladığı 1970‟lere yaklaĢıldığı dönem olmasıdır. Bu dönemde Alevi kimliğine 

karĢı gerçekleĢtirilen saldırılar nedeniyle Alevi nüfusu ait olduğu yerleĢim alanlarından 

güvenlik kaygısıyla Türkiye‟nin büyük kentlerine ve yurt dıĢına zorunlu göçlerle göç 

etmiĢlerdir. YaĢanan bu olaylar ise 1980 sonrası Alevilerin yeni kimlik inĢa sürecine 

girmelerinin travmatik arka planını oluĢturmuĢtur (Salman, 2019: 117-134).  

Çamuroğlu‟na (2008:2) göre 1970‟lerde doruk noktasına ulaĢan kente göç olgusu, 

Alevilerin ekonomik ve politik gerekçelerle kırsal kesimlerden kentlere göçüne de neden 

olmuĢtur. Bu durum Alevilere, yeni ve kentsel ifade biçimlerini dayatmaya baĢlamıĢtır. 

Hızlı kentleĢme olgusu, bir yandan cemaatin geleneksel toplumsal yapısında köklü 

değiĢimleri getirmiĢ öte yandan eğitim görmüĢ Alevilerin hızlı artıĢı, bir Alevi 

burjuvazisinin ortaya çıkıĢını ve dolayısıyla toplumsal tabakalaĢmasının oluĢmasını da 

beraberinde getirmiĢtir. 

1960‟lı yıllar Alevilerin eğitim görmüĢ kesiminin de artık bürokrasi içerisinde yer 

almaya baĢladığı, aynı zamanda Türkiye‟den önce Almanya‟ya daha sonra Belçika, 

Hollanda ve diğer Batı Avrupa ülkelerine iĢçi göçünün “ĠĢçi ihracatının” baĢladığı yıllardır. 

Bu göçe katılan Alevilerin kendi içerisindeki fraksiyonuna bakıldığında ise özellikle Kürt 

Alevi köylüleridir. 1960‟larda Avrupa‟ya giden köylüler, 1970‟lerde yaptıkları küçük 

tasarruflarla ana vatanları olan Türkiye‟de müteĢebbis olmaya baĢlamıĢlardır. Kent 

mekânlarında bir yandan geliĢmeye baĢlayan Alevi sermayesi diğer yandan Avrupa‟da 

çalıĢan iĢçilerin dövizleri ile desteklenerek Sünni pazara girmeye baĢlamıĢtır ve bu da pazar 

rekabetine dayalı kavgaların, kimlik eksenli bir çatıĢmaya sebebiyet verecek örnek olaylar 

yaĢanmasına neden olmuĢtur (ġener, 1993: 155-156).  

1980-1993, bu dönemde belirgin olan nokta siyaset, ekonomi, ticaret, ulaĢım, 

haberleĢme alanında ortaya çıkan ulus ötesi vurgu, askeri darbe sonucu yaĢanılan gerilimler 

ve artan Ģiddet olayları sonucu yaĢanan göçlerin çoğunlukla kırdan kente yönelik yaĢanan 

1960 dönemi göçlerinden farklı olarak küçük il veya ilçe merkezlerinden büyük kent 

merkezlerine, ya da Avrupa‟ya doğru yapılan kentten kente göçler olmasıdır. Bu dönem 

ayrıca dünya ölçeğinde kimlik siyasetinin gündemde olduğu bir döneme denk gelmektedir. 

1980 öncesinde gerek yurt içinde gerek yurt dıĢında daha çok iĢçi birlikleri, sendikal 

örgütler ve yerel hemĢerilik dernekleri Ģeklinde örgütlenmiĢ olan Aleviler bu dönemde artık 
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sol siyasetin zayıflaması, yaĢadıkları travmatik Ģiddet olayları neticesinde devlete ve sağ 

siyasete duydukları güven kaybıyla kendi kimlikleri ekseninde kendi örgütlenme sürecini 

baĢlatmıĢlardır. Bu nedenle bu dönem, Aleviler için yayın, örgütlenme ve görünürlükleri 

noktasında bir teyakkuz dönemine iĢaret etmektedir (Salman, 2017: 42-43).  

1980‟lerde yaĢanan askeri darbe, birçok siyasi parti, sivil toplum kuruluĢlarının 

kapanmasına neden olmuĢtur. Bu durumdan etkilenen gruplardan birisi de hiç kuĢkusuz 

Alevi kurumlarıdır. DelibaĢ (2016: 110)‟da ifadesiyle bu dönem Alevi örgütlenmesi için bir 

dönüm noktası olmuĢtur. Darbenin ardından yaĢanan politik baskı içerisinde Aleviler yeni 

yollar arayarak kendi örgütlenmelerini oluĢturmaya baĢlamıĢtır. Özellikle bu dönemde 

dikkat çeken husus Alevi kurumlarının politik olarak değil zararsız görülen kültürel 

organizasyonlar gibi farklı adlarla bir örgütlenme sürecine girmiĢ olmalarıdır. 

Dönem içerisinde oluĢmaya baĢlayan Alevi örgütlenmeleri, özellikle darbeye neden 

olan askeri yönetimin baskıcı tutumun azalmasıyla birlikte 1980‟lerin ikinci yarısından 

itibaren baĢlamıĢtır. Bugünkü anlamda baĢlayan ilk örgütlenme, Ġstanbul Kadıköy‟de 

kurulan Hacı BektaĢ Veli Kültür derneğidir. Bu dernek 1989‟da kurulmuĢtur. Bu derneğin 

TV ve basında yer alan etkinlikleri, dönemde Alevi kimliği eksenli canlanan Alevi 

yayınları, Aleviliğin yazılı ve görsel basında ifade edilmeye baĢlamasıyla diğer yerlerde de 

Hacı BektaĢ Veli kültürünü tanıtma adı altında dernekler kurulmasına öncülük etmiĢtir. 

1980‟li yılların ikinci yarısından itibaren örgütlenmeye baĢlayan Aleviler, 2 Temmuz 1993 

Sivas ve Gazi olaylarından sonra daha yoğun bir örgütlülük sürecine girmiĢlerdir (GölbaĢı, 

2007: 55-58).  

Alevilerin 1980‟lerin sonlarından itibaren kimlik eksenli dernek, vakıf gibi örgütler 

kurmaları, özellikle dünya ölçeğinde yaĢanan kimlik eksenli taleplerin görünür olduğu 

dönemin postmodernist söylemi ve yükselen siyasal Ġslamcı düĢünceye karĢı savunmacı 

tepkiyle iliĢkili olduğu ifade edilebilir. 

 1993 sonrasındaki göçler, kırdan kente göçün zirve noktasına ulaĢtığı, göçlerin 

kitlesel özelliğini yitirip iĢ, eğitim, ekonomik beklenti, daha iyi yaĢam gibi bireysel ve ailevi 

düzeyde gerçekleĢmiĢtir. Bu dönemde belirgin olan noktalar ise Alevi kitlesinin yaĢamıĢ 

olduğu güvenlik olayları nedeniyle diğer gruplara ve devlete karĢı olan tavır ve tepkisi, bir 

diğeri ise Alevi örgütlenmesinin Alevilerin kendi imkânlarıyla gerçekleĢtirilmesinin 

hedeflendiği ve sivil toplum, medya ve basında kimlik eksenli yükselen temsil taleplerinin 
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belirginleĢmesidir. KentleĢme süreciyle doğrudan bağlantısı bulunan Alevi kimlik talebinde 

bu dönemde ortaya çıkan en temel simgeyi, cem evleri oluĢturmuĢtur. 2000‟li yıllardan 

itibaren Aleviler artık siyasal kimlik eksenli değil inanç kimliğini de içerek biçimde 

taleplerin dile getirildiği dönemin bileĢenini olmuĢlardır. Yarım asırlık kentleĢme serüveni 

içerisinde günümüzde Alevilerin artık kentlerin yerleĢikleri olarak nitelendirebileceğimiz bir 

parçası olmalarına rağmen inançsal kimliklerinin bir parçası olan cem evlerinin resmi 

ibadethane statüsü elde etmemiĢ olması ve bu sürecin günümüze kadar taĢınması aĢılması 

gereken tartıĢma baĢlıklarından birini teĢkil etmektedir (Salman, 2017: 44-46). 

Dolayısıyla kimliğin inĢası devam ettiği gibi kent mekânlarına taĢınan Alevi 

kimliğinin deneyimlemiĢ olduğu değiĢime siyasal, sosyal, ekonomik değiĢimlerin tümünün 

bir ölçüde etkide bulunduğu ifade edilebilir.  
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2. BÖLÜM 

2. ÇALIġMANIN YÖNTEMĠ 

2.1. AraĢtırma Yöntemi  

Sosyal bilimlerde gerçekleĢtirilen saha araĢtırmalarında nicel ve nitel olmak üzere iki 

araĢtırma yöntemi ve bu yöntem dâhilinde olan araĢtırma teknikleri kullanılmaktadır. 

Kullanılan her araĢtırma yöntemi ve metodolojisi, araĢtırma paradigmasıyla iliĢkiseldir. 

Sosyoloji biliminin bağımsız bir disiplin olması, doğa bilimlerinde önemli çalıĢmaların 

gerçekleĢtirildiği 18. yüzyıl ve 19. yüzyılın ilk çeyreğine denk gelmektedir. Bu dönemde 

hakim olan pozitivist paradigma, sosyoloji bilimi için de geçerli olmuĢtur. Pozitivist 

paradigmanın sosyal gerçekliği ele alıĢ Ģekli dolayısıyla sosyoloji, uzunca bir süre araĢtırma 

sahasında ölçülebilir ve sayılabilir veriler üzerinden toplumsal gerçekliği açıklamıĢtır.  

Epistemolojiyi ve metedolojiyi, kısaca paradigmayı belirleyen ana kaynak ontolojik 

kabullerdir. Bireye zihinsel evren haritası sunan paradigma, varlık alanındaki temel 

kabullerle ilk Ģeklini almakta, bilgi ve bilgiye ulaĢma ile ilgili kabullerle biçimlenmektedir 

(Dikeçligil: 2002: 106).  

Toplumsal olanın çok yönlülüğü ve anlam bağımlı olması sosyolojide, metodolojik 

temelde sosyoloğu anlamaya, bir baĢka deyiĢle toplumsal olanın anlam dünyasına dâhil 

olmaya zorlamaktadır (M. Akın, 2008:112). Weber‟in de ifade ettiği gibi sosyoloji, 

toplumsal davranıĢı yorumlayarak anlamak ve bu yolla davranıĢı kendi akıĢı ve doğruluğu 

tesirlerle birlikte sebeplerini ortaya koyarak açıklamak isteyen bir ilimdir (Weber, 2011: 

15). Pozitivist araĢtırma paradigmasının temelini oluĢturan ontolojik, epistemolojik ve 

aksiyolojik varsayımların sosyal bilimler içerisindeki görece hegemonyası bugün giderek 

yok olmaktadır. Bu değiĢim sürecinin ardında iki ana parametre yatmaktadır. Ġlk olarak 

tarihsel ve kategorik olarak yöntem bilimsel kavram ve araçların bir inĢa ürünü olan sosyal 

gerçekliği açıklamaktaki yetersizliğinin anlaĢılmıĢ olmasıdır.  Ġkincisi ve daha önemlisi ise 

sosyal bilimlerin giderek özerkleĢmesi sonucu sosyal bilimlerin kendine ait yöntemsel 

kavram ve araçlar geliĢtirmesidir. Sosyal bilimlerde etki alanı giderek geniĢleyen nitel veri 

analizinde kullanılan kimi kavram, araç ve yöntemler ise bunun en güzel örneklerini 

oluĢturmaktadır (Özdemir, 2010:339).  
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Nitel araĢtırma, sosyo-kültürel gerçekliğin kendine özgü doğası nedeniyle, doğa 

bilimlerinin metodu olan pozitivizmi reddetmektedir. Bu nedenle araĢtırmacının amacı, 

nedensellik iliĢkilerini açıklamaktan ziyade, tekil durumlarda, bu durumu yaĢayan insanların 

perspektiflerini, algılarını anlamaktadır. AraĢtırmacının, incelediği sosyo-kültürel 

gerçeklikle ilgili soruları vardır ve araĢtırmacı buna cevap aramak için sahaya inmektedir. 

Nitel araĢtırmada, araĢtırmacının hakkında bilgi sahibi olmak istediği öznelerle arasında 

yakın ve uzun süreli iliĢki kurması esastır. Bu durum araĢtırmacıya, öznelerin bakıĢ açısını 

görme olanağı sağlamaktadır. Nitel araĢtırma, nicel araĢtırmadan daha az sayıda insan 

topluluğuna ulaĢabilse de daha derin ve zengin veri toplamayı hedeflemektedir. Toplanan 

veriler nicel araĢtırmada olduğu gibi yüzdelerle ifade edilmemektedir çünkü aksi takdirde 

tekil öznelerin bakıĢ açılarının, çoğunluk içerisinde kaybolacağı düĢünülmektedir. Ayrıca 

nitel araĢtırma yöntemiyle toplanan verilerin bağlama özel olması nedeniyle, daha geniĢ bir 

sosyal çevre için genellemesi de söz konusu değildir.  Sosyolojik araĢtırmada uzunca bir 

süre egemen olan nicel araĢtırma ise, pozitivist paradigmayla uyuĢmakta ve bu nedenle 

nesnel ve ölçülebilir bilgi elde etmeyi amaçlamaktadır. Bu nedenle nicel araĢtırma 

kapsamında araĢtırmacı, ele aldığı olguyu etkileyen nedensellik iliĢkisine uygun düĢen 

literatürde var olan teoriden yola çıkarak, bu teoriyi somut olarak izlemeye yarayacak 

hipotezler oluĢturmaktadır. Kurulan hipotezler ise bağımlı ve bağımsız değiĢkenlerin yer 

aldığı nedensellik önermeleridir. DeğiĢkenlerin operasyonel tanımlarını yapan araĢtırmacı, 

değiĢkenler arası iliĢkileri ölçmeye elveriĢli verileri toplar ve topladığı verileri istatistiksel 

iĢlemlere tabi tutarak hipotezini veya hipotezlerini test eder.  Bu Ģekilde ele alınan sosyal 

olgunun açıklanmıĢ olduğu kabul edilir. Örneklemden elde edilen verilerin geçerlilik ve 

güvenilirliği ise yine sayısal olarak test edilir. Bu Ģekilde araĢtırma sonuçları, evrenin 

tümüne genelleĢtirilerek baĢka durum ve zamanlara dair araĢtırmacıya yordama imkânı 

tanımaktadır (Öktem, 2003: 47-48). Dolayısıyla sosyal bilimler literatüründe sosyolojinin 

bir bilim olma çabasıyla ortaya çıkıĢ sürecinde hâkim olan pozitivist paradigmanın etkisiyle 

nicel araĢtırma yöntemi ve teknikleri egemenken ilerleyen süreçte pozitivist paradigmanın 

sorgulanması, anlamacı ve yorumlayıcı sosyolojinin de etkisiyle sosyolojide nitel araĢtırma 

yöntem ve teknikleri de kullanılmaya baĢlanmıĢtır. Ancak araĢtırma sürecinde önemli olan 

husus ise araĢtırma konusunda, araĢtırmacının alan çalıĢmasına dair en uygun araĢtırma 

yöntemini seçmesi ve araĢtırma planını hazırlamasıdır. Her iki yöntemin de kendine has 

araĢtırma planı, araĢtırma teknikleri vardır. Nicel veriler vasıtasıyla açık uçlu ve kapalı uçlu 

sorulardan oluĢan formlarla mevcut durum analizi yapılmaya çalıĢılmaktadır. Nicel veriler, 

daha çok kiĢiye ulaĢma ve ölçümlerin daha kolay yapılması noktasında kolaylık 
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sağlamaktadır ancak görüĢmecilerin kendi düĢünce ve konuya dair belirlenmiĢ formlarda 

yer almayan bilgilerin detaylı ölçümü ve görünümü yapılamamaktadır. Nitel veriler 

yardımıyla ise yapılandırılmıĢ formlar dıĢında, örneklem üyelerinin araĢtırma konusundaki 

görüĢleri detaylı olarak öğrenilebilmektedir. Ancak araĢtırma aĢamasında nitel verilerin elde 

edilmesi nicel verilere göre daha fazla zaman almaktadır. Dolayısıyla araĢtırmacının hem 

araĢtırma konusuna dair gerçekliğe ulaĢmak için yöntemler arasında uygun modeli seçmesi 

hem de her iki yöntemin de avantaj ve dezavantajlarını da düĢünerek araĢtırma planını 

hazırlaması gerekmektedir. Bu nedenle nicel ve nitel verilerin tek baĢına araĢtırma 

konumuza dair yeterli olmayacağı noktalar nedeniyle bu eksikliklerin giderilmesi amacıyla 

çalıĢmamızda her iki araĢtırma yöntem ve teknikleri kullanılmıĢtır. ÇalıĢmanın 

modernleĢme ve kentleĢme sürecinde Alevilik ve Aleviliği konu alması nedeniyle hem 

mevcut durumun açıklaması noktasında nicel araĢtırma yöntemi kapsamında anket 

çalıĢmasına hem de tekil olarak bireylerin araĢtırma konusuna dair öznel bakıĢ açılarının 

anlaĢılması noktasında nitel araĢtırma yöntemi kapsamında derinlemesine görüĢme ve 

katılımlı gözlem tekniğinin kullanılmasına uygun olacağı düĢünülmüĢtür. Her iki araĢtırma 

yöntem ve tekniklerinin kullanılmasının amacı araĢtırma konusuna dair tek bir yöntemin 

vermediği bilgilerin elde edilebilmesi ve araĢtırma konusuna dair gerçekliğe yakınlaĢma 

düĢüncesidir. Bu amaçla nitel araĢtırma yöntemi kapsamında derinlemesine görüĢme, 

katılımlı gözlem teknikleri, nicel araĢtırma yöntemi kapsamında ise anket tekniği 

kullanılmıĢtır. Anket çalıĢması kapsamında elde edilen veriler SPSS programı vasıtasıyla 

çözümlenmiĢ ve yorumlanmıĢtır. 

2.2. AraĢtırma Problemi ve Varsayımlar  

AraĢtırmanın temel problemi, kentleĢme ve modernleĢme sürecinde Alevilik ve 

Alevi kimliğinin temel özelliklerini, değiĢim noktalarını belirlemektir. KentleĢme ve 

argümanları olan modernleĢme ve sekülerleĢmenin etkisi ile Alevi kimliğini ve temel 

karakteristiğini, kentsel alanlarda var olan Alevi dernek/vakıf ve cem evlerinin Alevi 

kimliğine etkisini ve Alevi kimliğinin kentsel mekânlarda kiĢilerce algılanıĢ ve yaĢayıĢ 

formlarının yeni halini incelemektir.  

AraĢtırmamızın birinci varsayımı Alevi kimlik ve inancına, temel kurumlarına 

kentleĢme ve kentleĢmenin argümanlarının etkide bulunduğudur. AraĢtırmamızın ikinci 

varsayımı,  kentleĢme sürecinde özellikle 1990 sonrası yaygınlaĢan Alevi örgütlerinin, Alevi 

kimliğine, Alevi kimliğinin sürdürülebilirliğine katkıda bulunmasının yanı sıra yeni kavram 
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setleri ve oluĢumlarıyla geleneksel Aleviliğe etkide bulunduğudur. AraĢtırmamızın üçüncü 

varsayımı ise Alevi kimliğinin son yıllarda önem kazanması ve Alevi bireylerin diğer 

kimliğe sahip bireylerle etkileĢiminin artmasına kentleĢme süreciyle birlikte tarihsel süreç 

içerisinde yaĢanan sosyo-politik oluĢum ve koĢulların da etkide bulunduğudur.  

2.3. AraĢtırma Tekniği ve Örneklem 

AraĢtırma, Alevi kimlik ve inancın kentleĢme ve modernleĢme sürecindeki yeni 

görünümünü konu alan Aydın ilinde uygulanan sosyolojik bir alan araĢtırmasıdır. AraĢtırma 

kapsamında hem nitel hem de nicel araĢtırma yöntemlerinden yararlanılmıĢtır. Bu kapsamda 

nicel veriler için 212 görüĢmeciyle anket çalıĢması, nitel verilerin elde edilmesi için ise 21 

görüĢmeciyle derinlemesine görüĢmeler yapılmıĢtır. Ayrıca Alevi inancının ve kimliğinin 

temel bileĢeni olan cemlere, Alevi dernek/vakıf/cem evlerinin düzenlemiĢ olduğu kültürel, 

inançsal ve sosyal etkinliklere katılım sağlanarak katılımlı gözlemler yapılmıĢtır. Elde 

edilen tüm veriler ve literatür taraması neticesinde kentleĢme ve modernleĢme sürecinde 

Alevilik ve Alevi kimliğinin görünümü, değiĢim noktaları Aydın ilinde gerçekleĢtirilen alan 

çalıĢması verileriyle sosyolojik olarak analiz edilmiĢtir.  

AraĢtırmamızın evrenini, Aydın ilinde bulunan Alevi kimliğine sahip bireylerin 

tümü ve Aydın ilinde bulunan Alevi dernek, vakıf ve cem evlerine üye olan tüm Alevi 

kimliğine sahip bireyler oluĢturmaktadır. Bu nedenle hem Alevi bireylere ulaĢabilmek hem 

de Alevi dernek, vakıf ve cem evlerine ulaĢabilmek gerekmektedir. ÇalıĢma kapsamında 

kartopu yöntemiyle Alevi bireylere ulaĢılmıĢ, örneklem üyeleri arasında ise Alevi dernek, 

vakıf ve cem evlerine üyelik durumlarına, cinsiyet, yaĢ, eğitim durumu kriterlerine dikkat 

edilmiĢtir. Ayrıca örneklem grubun seçilmesinde Aydın merkez, taĢra ilçe ve turistik ilçe 

gibi mekân kategorileri dikkate alınmıĢtır ve araĢtırmanın uygulanması planlanmıĢtır. Bu 

çerçevede araĢtırmanın örneklemini, Aydın merkez, Aydın KöĢk, Nazilli ve Didim 

ilçelerinde yaĢayan toplam 212 kiĢiden oluĢan Alevi görüĢmeciler oluĢturmuĢtur. Bu 

kapsamda inanca ve kimliğe dair görüĢ ve yaĢayıĢa etkide bulunan unsurların, farklılık ve 

benzerlik noktalarının belirlenmesi amaçlanmaktadır. ġehir merkezi kapsamında Aydın 

merkezde yaĢayan 62 görüĢmeciye, taĢra ilçe kategorisinde nitelendirdiğimiz Nazilli 

ilçesinde yaĢayan 60 görüĢmeciye, KöĢk ilçesinde yaĢayan 50 görüĢmeciye, turistik ilçe 

olan Didim ilçesinde yaĢayan 40 görüĢmeciye anket çalıĢması uygulanmıĢtır. Ayrıca 

konunun detaylı bilgisini edinebilmek, Alevi topluluğun kendi kimlik ve geleneksel 

kurumlarına günümüzdeki bakıĢlarını ve mevcut durumlarını öznelerin gözünden anlamak 
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amacıyla 21 kiĢiyle konuyla ilgili derinlemesine görüĢmeler gerçekleĢtirilmiĢtir. Örneklem 

grubumuzun 102‟si erkek, 110‟u ise kadın olmak üzere toplam 212 kiĢiden oluĢmaktadır. 

GörüĢmecilerden 91 kiĢinin Aydın‟da bulunan Alevi dernek, vakıf ve cem evlerine üyeliği 

bulunmaktadır. Nazilli Eğrek mahallesinde uygulanan anket çalıĢmasının yürütülmesine 

Alevi Kültür Dernekleri Nazilli Ģubesi Cem evi gençlik kolları üyeleri katkı sağlamıĢ ve 

anketler uygulanmıĢtır. 121 kiĢi ise herhangi bir Alevi dernek/vakıf veya cem evine üye 

olmayan örneklem grubu oluĢturmaktadır ve toplamda 212 görüĢmeciyle çalıĢma 

tamamlanmıĢtır. 

2.4. Anket  

AraĢtırma kapsamında daha çok kiĢiye ulaĢma imkânı veren ve zaman tasarrufu 

sağlayan anket tekniği seçilmiĢtir. Anket çalıĢmasının seçilmesi örneklemin geniĢlemesine 

katkı sağlamasının dıĢında verilerin istatistiki ölçülebilmeleri noktasında da yarar 

sağlamaktadır. Anket çalıĢması kapsamında toplam, 212 kiĢiye açık uçlu ve kapalı uçlu 

sorulardan oluĢan anket formu uygulanmıĢtır. Anket formu 6 bölümden oluĢmakta olup 

toplamda 95 soru içermektedir. Anketin ilk bölümünde demografik ve sosyo-ekonomik 

durum bilgileri, ikinci bölümde görüĢmecilerin Aydın iline göçüne iliĢkin bilgileriyle ve 

memleket bilgileri, üçüncü bölümde inançsal değerleri ve Aleviliğe dair görüĢleri, dördüncü 

bölümde kentsel iliĢki ağları ve sosyal iliĢkileri, beĢinci bölümde cem evleri, Alevi dernek, 

vakıflar ve cemlerine olan üyelik ve katılım durumları, altıncı bölümde siyasal tutumların 

ölçülmesine olanak sağlayan sorular yer almaktadır. Anket çalıĢmasına Haziran 2018 

tarihinde baĢlamıĢ olup Kasım 2018 tarihinde anket çalıĢması sona ermiĢtir. ÇalıĢma 

kapsamında uygulanan anketlerde eksik bilgiler içeren anketler ise değerlendirmeye 

alınmamıĢtır. 

2.5. Derinlemesine GörüĢme 

ÇalıĢma kapsamında araĢtırma problemimizle bağlantılı olarak 21 kiĢiyle 

derinlemesine görüĢmeler gerçekleĢtirilmiĢtir. Bu Ģekilde kentleĢme ve modernleĢme 

sürecinde Alevi kimlik algısı ve Alevilik inancının, geleneksel Alevi kurumlarının 

iĢlevlerinin, sosyal iliĢkilerin, Aleviliğin mevcut durumunun anlaĢılması noktasında 

derinlemesine bilgilerin edinilmesi amaçlanmıĢtır. 
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2.6. Katılımlı Gözlem 

AraĢtırma Alevi inanç ve kimliğini araĢtırma konusu olarak seçtiği için kimliğin 

temel bileĢeni olan Alevi inanç ve ritüelleri noktasında bilgi sahibi olmak amacıyla evlerde 

ve cem evlerinde gerçekleĢtirilen cemlere katılım sağlanmıĢtır. Ayrıca Alevi dernek, 

vakıfları tarafından düzenlenen kültürel, inançsal ve sanatsal etkinliklere de katılım 

sağlanarak Alevi bireylerin görüĢleri ve ilgili kurumların iĢlevleri noktasında gözlemler 

yapılmıĢtır. 

2.7. Pilot ÇalıĢma  

Pilot çalıĢma kapsamında, 5 kiĢiyle derinlemesine görüĢme, 20 kiĢiyle de anket 

çalıĢması gerçekleĢtirilmiĢtir. GerçekleĢtirilen pilot çalıĢma sonucunda, görüĢmecilerden 

edinilen geri dönüĢler ve gerçekleĢtirilen gözlemlerle anlaĢılmayan sorular noktasında 

düzenlemeler yapılmıĢ ayrıca eksik olduğu düĢünülen sorular anket formuna eklenerek 

anket formunun son hali düzenlenmiĢtir.  

2.8. AraĢtırmanın Sınırlılıkları  

AraĢtırmanın temel sınırlılığı çalıĢmanın yalnızca Aydın ilinde gerçekleĢtirilmesidir. 

AraĢtırmanın bir diğer sınırlılığı, araĢtırmanın Aydın ilinde yalnızca 4 farklı ilçede 

uygulanmasıdır. YerleĢik Aydın kökenli Alevi köylerinin de örnekleme dâhil edilerek 

araĢtırmaya alınması göçe tabi olan Aydın‟a göç etmiĢ kiĢiler ile yerleĢik Alevi nüfusun 

değerlendirmeleri noktasında ikili bir karĢılaĢtırma olanağı sağlayacağı için yararlı olacağı 

düĢünülmektedir. Ancak araĢtırmanın modernleĢme ve kentleĢme deneyiminin etki ve 

boyutlarını anlayabilmeyi hedeflemesi nedeniyle çalıĢma homojen bir gruptan ziyade 

heterojen olduğu düĢünülen ilçeleri ve grubu örnekleme dâhil etmiĢtir. 
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3. BÖLÜM 

3. AYDIN’DA ALEVĠLER VE ALEVĠLĠK 

3.1. AraĢtırma Bulguları 

Bu bölümde alan çalıĢması kapsamında elde edilen tüm araĢtırma verileri yüzdelik 

tablolarla analiz edilmiĢtir. Diğer bölümde ise araĢtırmanın amacı ile araĢtırma verileri 

arasındaki iliĢkinin açıklanması için çapraz tablolar oluĢturulmuĢtur. 

Bu bölümde, araĢtırma kapsamında elde edilen verilerin yüzdelik dağılımları 3 alt 

kategoride toparlanmıĢtır. Ġlk bölümde örneklem grubun demografik ve sosyal ekonomik 

statüleri analiz edilmiĢtir. Ġkinci bölümde ise örneklem grubun kimliğe dair tanımlamaları, 

Alevi inanç ve ritüellerine, Aleviliğin temel dinsel sosyal kurumlarına dair görüĢleri analiz 

edilmiĢtir. Üçüncü ve son bölümde ise örneklem grubun yerel kimliklerine dayalı iliĢki 

ağları, grup içi ve grup dıĢı sosyal iliĢki ağları, siyasal tercihleri, dernek, vakıf ve cem evi 

üyelikleri analiz edilmiĢtir. Elde edilen veriler tablolarla sunulduğu gibi derinlemesine 

görüĢme anlatılarıyla desteklenmiĢ, yer yer teoriye ve akademik çalıĢmalara da atıfta 

bulunularak analizler zenginleĢtirilmeye çalıĢılmıĢtır.   

3.1.1. Demografik ve Sosyo- Ekonomik Bilgiler 

Ġnanç ve kimlik araĢtırmalarında özellikle katılımcıların sosyal ekonomik durum 

göstergeleri önemli bileĢenleri oluĢturmaktadır. KarmaĢık parçalar bütünü olan kimliğin ve 

kimliğe atfedilen değer ve tanımlamaların kiĢilerin sosyal ekonomik statüsüyle anlamlı bir 

bağı bulunmaktadır. Genel toplum yapısı içerisinde alt kültür grubunu oluĢturan Aleviler de 

kentleĢme sürecine paralel olarak homojen toplumsal yapılarından koparak heterojen 

toplumsal yapıya doğru bir geçiĢ yaĢamıĢlardır. Bu süreçte, kiĢilerin sosyal ekonomik 

statüleri de değiĢim ve dönüĢüm yaĢamıĢtır. Ġzleyen sayfalarda toplamda 212 görüĢmeciyle 

gerçekleĢtirilen anket çalıĢması kapsamında ilk olarak katılımcıların sosyal ekonomik profili 

analiz edilmiĢtir.  
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Tablo 3.1. GörüĢmecilerin Demografik Özellikleri  

n:.212   % 

Cinsiyet 
Erkek 48,1 

Kadın 51,9 

Medeni Durum 

Evli 69,3 

Bekâr 21,7 

NiĢanlı 0,9 

BoĢanmıĢ 2,8 

EĢi Vefat EtmiĢ 5,2 

Diğer 0,0 

YaĢ 

18-35 35,8 

36-50 29,2 

51-65 25,5 

66-89 9,4 

Tablo 3.1‟in veri dağılımlarını incelediğimiz zaman örneklem grubun %48,1‟i erkek 

görüĢmecilerden, %51,9‟u kadın görüĢmecilerden oluĢmaktadır. GörüĢmecilerin yaĢ 

dağılımlarına baktığımız zaman ise  %35,8‟inin 18 ile 35 yaĢ aralığında, %29,2‟sinin 36 yaĢ 

ile 50 yaĢ aralığında, % 25,5‟inin 51 yaĢ ile 65 yaĢ aralığında, % 9,4‟ünün ise 66 yaĢ ile 89 

yaĢ aralığında bulunmakta olduğunu görmekteyiz. Alevi inancının çeĢitli pratiklerinde 

(musahiplik gibi) belirleyici özelliği bulunan medeni durum dağılımlarını incelediğimizde, 

araĢtırmaya katılan görüĢmecilerin % 69,3‟ünün evli, %21. 7‟si ise bekâr görüĢmecilerden 

oluĢmaktadır. 

Tablo 3.2. GörüĢmecilerin Memleket Bilgileri 

  % 

Doğulan ilin coğrafi bölgeleri Ġç Anadolu Bölgesi 5,2 

Doğu Anadolu Bölgesi 56,1 

Ege Bölgesi 23,1 

Akdeniz Bölgesi 2,4 

Karadeniz Bölgesi 9,4 

Güneydoğu Anadolu Bölgesi 1,4 

Marmara Bölgesi 1,9 

YurtdıĢı  0,5 

Aydın‟da bulunma süresi Doğma Büyüme Aydınlı 20,3 

Yeni Göçmen(1-15 yıl) 32,1 

YerleĢik Göçmen(16 yıl ve üzeri) 47,6 
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Tablo 3.2‟de anket çalıĢmasına katılan görüĢmecinin doğdukları illerin coğrafi bölge 

sınıflandırmaları ve Aydın‟da bulunma süreleri yüzdelik olarak gösterilmiĢtir. Örneklem 

üyelerinin doğdukları illerin coğrafi bölge kategorilerine göre dağılımlarına baktığımız 

zaman görüĢmecilerin %56,1‟i Doğu Anadolu Bölgemizde yer alan bir ilde , %23,1‟i Ege 

Bölgemizde yer alan bir ilde, %9,4‟ü Karadeniz Bölgemizde yer alan bir ilde, %5,2‟i ise Ġç 

Anadolu Bölgemizde yer alan bir ilde doğduğunu belirtirken geri kalan bölgelerin daha 

düĢük düzeyde dağılım sergilediğini anlamaktayız. GörüĢmecilerin doğum yerlerine göre 

coğrafi bölge kategorileri içerisinde özellikle ağırlık gösteren iller  %25,0‟ı Bingöl, 

%21,7‟si Aydın ,%11,3‟ü Erzurum, %10,4‟ü Erzincan, %7,1‟i Çorum, %4,7‟si Tunceli 

doğumlulardan oluĢmaktadır. GörüĢmecilerin doğum yerlerine göre coğrafi bölgeler 

arasında tablo verileri görece dengeli bir dağılım sergilenmesine rağmen görüĢmecilere 

aslen nereli oldukları sorusu sorulduğunda, görüĢmecilerin %33,0‟ı Bingöl, % 19,3‟ü 

Erzurum, % 14,2‟si Erzincan, %9,4‟ü Tunceli, % 7,5‟i Çorum, %4,2‟si Sivas kökenli 

olduklarını belirtmiĢken diğer iller düĢük düzeyde dağılım sergilemiĢtir. GörüĢmecilerin 

%21,7‟si Aydın doğumlu olduğunu belirtmesine rağmen aslen Aydın kökenli görüĢmeci 

bulunmamaktadır. Bu durumda görüĢmecilerin önceki kuĢaklardan Aydın‟a göç etmiĢ 

ebeveynlere sahip olduğu anlaĢılmaktadır. GörüĢmecilerin doğdukları yerleĢim yerlerinin 

niteliği incelendiği zaman % 28,8‟inin il merkezi doğumlu olduğu, %49,5‟inin ilçe doğumlu 

olduğu, %21,7‟sinin köy doğumlu olduğu öğrenilmiĢtir. GörüĢmecilerin Aydın ilinde 

bulunma sürelerinin dağılımına bakıldığında %47,6‟sının yerleĢik göçmen kategorisinde 

nitelendirilerek 16 yıl ve üzeri süredir Aydın‟da ikamet ettiği, %20,3‟ünün doğma büyüme 

Aydınlı kiĢilerden oluĢtuğu, % 32,1‟inin yeni göçmen kategorisinde yer alarak 1 ile 15 yıldır 

Aydın‟da bulunduğu anlaĢılmaktadır. Doğma büyüme Aydın ilinde bulunduğunu ifade eden 

görüĢmecilerin yaĢ aralığına baktığımız zaman ise bu görüĢmecilerin %93‟ü 18 yaĢ ile 35 

aralığında yer alan genç kuĢaktan oluĢan kiĢilerden oluĢmaktadır. GörüĢmecilere Aydın iline 

kendisi veya ailesinden ilk göç eden kiĢi veya kiĢilerin göç tarihleri sorulduğunda 

görüĢmecilerin %34,9 „u ile 1968-1987 yılları arasında göçe tabi olduğu, %32,5‟i 1988-

2002 yılı arasında göçe tabi olduğu, % 30,7‟i 2003 ile 2017 yılları arasında göçe tabi 

olduğu, % 1,9‟u 1967 ve öncesi dönemde göçe tabi olduğunu belirtmiĢtir. GörüĢmecilerin 

%53,7‟si diğer aile bireyleri veya akrabalarının Aydın iline ilk göç eden kiĢi olduklarını 

belirtmiĢ, %46,3‟ü ise Aydın iline ilk kendisinin göç ettiğini belirtmiĢtir. GörüĢmecilerden 

en erken tarihli Aydın iline göç eden kiĢinin 1950 yılında geldiği öğrenilmiĢtir. Benzer 

Ģekilde Aydın iline 1950 sonrası baĢlayan göç sürecinin 1980 sonrası da devam ettiği 

anlaĢılmaktadır. Göç gibi sosyal bir olgunun oluĢmasında yaĢanılan yerin itici özelliklerinin 
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etkisiyle birlikte yeni seçilen yerleĢim alanlarının çekici özelliklerinin de göçe etki ettiği 

bilinmektedir. GörüĢmecilerin kendisi veya ailesinin Aydın‟a göç etme nedenlerinin 

ağırlıklı dağılımına bakıldığında ise %50,9‟u ekonomik nedenlerle, % 13,2‟si iklim ve çevre 

Ģartlarından, % 8‟i evlilik nedeniyle, % 7,5‟i tayin nedeniyle Aydın iline geldiklerini 

belirtmiĢtir. Derinlemesine görüĢmelerle kiĢilere göç süreçleri sorulduğunda ise benzer 

Ģekilde ekonomik nedenlerin ağırlıklı göç nedeni olduğu anlaĢılmaktadır. 

1. Katılımcı: …Köyde doğdum büyüdüm ben(Erzurum). O zamanlar 

hayvancılık yapardık tabi. Köyde okula gittim. Köy okuluydu bu. Maddi 

imkânsızlıklar nedeniyle ilkokul sonrası devam edemedim. Sonra göç ettik 

buralara. Burada çalıştım. İnşaatlarda çalıştım önce sonra bakkal açtık, kendim 

çalışıyorum. Halen devam ediyorum bu işe tabi… (Erkek, 49)  

10. Katılımcı: …1970 doğumluyum. Bingöl Kiği’da doğdum. 15 yaşına 

kadar orada kaldım. Sonra buraya. İlk önce kendim geldim çalışmak için 

musahibimin yanına. 1 sene tek başına çalıştım sonra ailem geldi. 1986 yılında. 

İlkokul mezunuyum. Köyümüzde gitmiştim okula. Doğup büyüdüğüm köy bir Alevi 

köyüydü zaten. Buraya göç etme nedenim ise çalışmak için. Tanıdığım insanların 

yanına geldim, sevdim ve burada kaldık…(Erkek, 48)  

Onuncu katılımcının göç sürecinde kullanmıĢ olduğunu belirttiği 

musahiplik bağı vurgusu, Alevi göçmenin hemĢehrilik ve tanıdıklık gibi yerel 

aidiyetlerle kurduğu kentleĢme temasının ayrıca inançsal motifler üzerinden 

yapılan iliĢki ağlarıyla da kurulduğunu göstermektedir. 

19. Katılımcı: …Anlattığım gibi ailem Tuncelili. Ben de Tunceli’de 

doğdum büyüdüm. Tabi bizim coğrafyada çok fazla iş imkânı olmadığı için birçok 

kişi gibi ben de göç ettim. İlk olarak İstanbul’a gittim daha sonra Almanya’ya. 

Tabi memleketimi hiç unutmadım. Sürekli gider gelirdim. Halen de öyle. 

Kardeşlerim de var. Ailemin diğer kalanları da var. Bizim orası kırsal bir bölge. 

Tarım da çok kısıtlı, daha çok hayvancılık yapılırdı. İmkânlar daha kısıtlı tabi 

şehirlere göre bu da bizi şehirlere itti. Bu şekilde… (Erkek, 50)  

Türkiye‟de 1950‟lerde tarımsal alanda yaĢanan geliĢmeler, tarımda makinalaĢma gibi 

etmenler kırsal nüfusun iĢ gücü alanını sınırlandırmıĢtır. Özellikle kırsal kökenli yerleĢim 

alanında yaĢayan Alevi nüfusunun iĢ kollarının tarım ve hayvancılığa dayalı olması 



50 

nedeniyle bu geliĢmelerden özellikle etkilenmiĢlerdir. Buna bağlı olarak kırsal alanlardan 

kent merkezlerine ve yurtdıĢına iĢgücünde yer edinebilmek amacıyla ekonomik temelli 

göçler gerçekleĢtirilmiĢtir. GörüĢmecilerin %50,9'u ekonomik nedenlerle Aydın‟a göç 

ettiğini belirterek Türkiye‟nin sosyal ekonomik yapısında yaĢadığı dönüĢüme paralel cevap 

vermiĢlerdir. Kentsel alanları göç sürecinde çekim merkezi yapan olgular olduğu gibi kırsal 

alanların itici yanları da bu sürece etkide bulunduğu bilinmektedir. GörüĢmecilerin %79,7‟si 

aslen Doğu Anadolu Bölgesine ait bir il kökenli olması nedeniyle bölgenin diğer coğrafi 

bölgelere göre iklim ve çevre Ģartları unsurlarının sert koĢulları, bölgede ekonomik faaliyet 

türlerinin kısıtlılığı, bölgede terörden kaynaklı güvenlik sorunu, ağalık sistemi gibi etmenler 

de itici göç faktörünü oluĢturan unsurlar arasında yer almaktadır.  

Tablo 3.3. Cinsiyete Göre Eğitim ve ÇalıĢma Bilgileri 

 

 Erkek  Kadın 

  %  % 

Eğitim Durumu Okuryazar değil 2,0 15,5 

Okuryazar 1,0 0,0 

Ġlkokul mezunu 34,3 25,5 

Ortaokul mezunu 16,7 11,8 

Lise mezunu 22,5 18,2 

Üniversite Mezunu 17.6 19,1 

Yüksek lisans/doktora 1,0 0,9 

Yükseköğrenime devam ediyor 4,9 9,1 

Eğitimi Terk Etme Nedenleri Ekonomik Yetersizlik Nedeniyle 41,2 25,5 

Bireysel Tercih 18,6 25,5 

Ailevi Nedenler 6,9 12,7 

Diğer 9,8 7,3 

ÇalıĢma Durumu Evet 63,7 28,2 

Hayır 36,3 71,8 

ÇalıĢmama Nedenleri  Bireysel Tercih 0,0 9,1 

Ev ĠĢleri ve Çocuk Bakımı  1,0 29,1 

Sağlık Sorunu 1,0 5,5 

YaĢ Nedeniyle 2,0 5,5 

Emeklilik Durumu 26,5 8,2 

Öğrenci Olması Nedeniyle 4,9 13,6 

ĠĢ Bulamaması Nedeniyle 1,0 0,9 
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Tablo 3.3‟ün verilerinde görüĢmecilerin cinsiyetine göre eğitim ve çalıĢma bilgileri 

analiz edilmiĢtir. Ġlk olarak görüĢmecilerin öğrenim durumlarının dağılımını 

incelediğimizde, cinsiyetler arası anlamlı farklılığın özellikle okuryazar olmayanlar arasında 

belirgin olduğu görülmektedir. Kadın görüĢmecilerin %15,5‟i okuryazar değilken, erkek 

görüĢmecilerin %2‟si okuryazar değildir. Bu durum özellikle ileri yaĢ grubunda yer alanlar 

için önemli dağılım sergilemektedir. Diğer öğrenim düzeylerinde cinsiyetler arasında 

dengeli bir dağılım sergilediği söylenebilir. Erkek görüĢmecilerin %16,7‟si temel eğitim 

düzeyinde yer alan 8 yıllık öğrenim mezunu, %22,5‟i lise düzeyi öğrenim mezunu, %18,6‟sı 

yükseköğrenim ve üzeri öğrenim mezunu iken %4,9‟u ise yükseköğrenimine devam eden 

kiĢilerden oluĢmaktadır. Kadın görüĢmecilerin ise %11,8‟i temel eğitim düzeyinde yer alan 

8 yıllık öğrenim mezunu, %18,2‟si lise mezunu, %20‟si yükseköğrenim ve üzeri öğrenim 

mezunu iken %9,1‟i ise yükseköğrenimine devam eden kiĢilerden oluĢmaktadır. 

Yükseköğrenim düzeyinin altında yer alan görüĢmecilerin yükseköğrenimine devam 

etmeme nedenlerinin yüzdelik dağılımı incelendiği zaman kadın görüĢmecilerin %25,5‟i 

erkek görüĢmecilerin ise %41,2‟si ekonomik nedenlerden, kadın görüĢmecilerin %12,7‟si, 

erkek görüĢmecilerin ise %6,9‟u ailevi sorunlar nedeniyle öğrenimine devam edemediğini 

belirtmiĢtir. Erkekler ile kadınlar arasında ailevi nedenlerin eğitime engel olmasında iki katı 

bir oran bulunması nedeniyle bu noktada toplumsal cinsiyet rollerinin kadın aleyhine bir rol 

oynadığı ifade edilebilir. Aktif çalıĢma durumlarının cinsiyete göre dağılımında ise erkek 

görüĢmecilerin %63,7‟sinin, kadın görüĢmecilerin ise %28,2‟sinin çalıĢtığı görülmektedir. 

Cinsiyetler arası eĢitsiz rol dağılımlarıyla bağlantılı olarak çalıĢmama nedenlerinin anlamlı 

noktaları, özellikle ev iĢleri ve çocuk bakımı, emeklilik durumu ve bireysel tercih nedenleri 

arasında belirginleĢtikleri dikkat çekmektedir. Kadın görüĢmecilerin %29,1‟i erkek 

görüĢmecilerin ise %1‟i ev iĢi ve çocuk bakımı gibi nedenlerle çalıĢmadığını belirtmiĢtir. Bu 

noktada kadının erkeğe göre çalıĢma hayatının dıĢında yer alma sebeplerinin yine geleneksel 

cinsiyet rolleriyle bağlantılı olarak ev içi emek ve iĢ rollerinden olduğu anlaĢılmaktadır. 

Benzer Ģekilde kadın görüĢmeciler %9,1‟si bireysel olarak çalıĢmamayı tercih etmemesine 

rağmen erkek görüĢmeciler arasında çalıĢmamayı bireysel olarak tercih eden kiĢi 

bulunmamaktadır. Yine bu durumun geleneksel olarak erkeğe yüklenen evin geçimini 

sağlaması gereken kiĢi olması rolüyle bağlantılı olabileceğini düĢünülebiliriz. Benzer 

Ģekilde emeklilik durumları nedeniyle erkeklerin %26,5‟i çalıĢmamayı tercih edenler 

arasında yer alırken kadın görüĢmecilerin ise %8,2‟si emekli olması nedeniyle çalıĢmadığını 

belirtmiĢtir. Bu noktada ileri yaĢ düzeyinde olan kadın görüĢmecilerin geçmiĢte düzenli 

olarak güvenceli iĢ yaĢamında yer almadıkları sonucuna ulaĢabiliriz. ÇalıĢmama 
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nedenlerinin sonuçları noktasında son olarak, cinsiyetler arası belirgin farklılaĢma 

nedenlerine göre kentleĢmenin aynı zamanda kentlileĢmeyi yaratmadığını, kadının 

geleneksel kır toplumunda var olan cinsiyete dayalı ev içi rollerinin halen mevcut olduğunu, 

bu durum Alevi göçmen açısından da benzer olduğunu aktarabiliriz.  

Tablo 3.4. Cinsiyete Göre Sınıfsal Konum ve ĠĢ Yeri Nitelikleri  

 

  Erkek  Kadın 

  %   % 

Sınıfsal Konum Vasıfsız mavi yakalı 21,6 22,7 

Vasıflı mavi yakalı 40,2 39,1 

Yeni orta sınıf 7,8 9,1 

Yeni alt orta sınıf 13,7 15,5 

Geleneksel orta sınıf 8,8 10,0 

Çiftçi 3,9 1,8 

Diğer 3,9 1,8 

ÇalıĢılan Kurum Kamu 12,7 9,1 

Özel 51,0 19,1 

ĠĢ Yeri Niteliği Kamu Kurumu 12,7 9,1 

Küçük Nitelikte ĠĢletme 49,0 17,3 

Orta Nitelikte ĠĢletme 1,0 1,8 

Büyük Nitelikte ĠĢletme  1,0 0,0 

KiĢilerin iĢ yaĢamında yer almaları kadar çalıĢtıkları sektör, çalıĢtıkları kurumlar da 

kiĢilerin sosyal ekonomik statülerine dair önemli bileĢenleri oluĢturmaktadır. Bu nedenle 

görüĢmecilerin çalıĢtıkları kurumlar ve bu kurumların nitelikleri sorulmuĢtur. 

GörüĢmecilerin çalıĢtıkları sektörlerin dağılımına baktığımız zaman kadın görüĢmecilerin % 

9,1‟i, erkek görüĢmecilerin ise %12,7‟si kamu kurumlarında çalıĢtığını belirtmiĢtir. Erkek 

görüĢmecilerin %51,0‟ı özel sektöre ait olan iĢ yerlerinde çalıĢtığını belirtirken kadın 

görüĢmecilerin %19,1‟i özel sektöre ait olan iĢ yerlerinde çalıĢtığını belirtmiĢtir. 

GörüĢmecilerin çalıĢtıkları iĢ yerlerinin nitelikleri incelendiğinde, erkek görüĢmecilerin 

%49,0‟ı küçük nitelikli iĢ yerlerinde, % 12,7‟si ise kamu kurumlarında çalıĢmaktayken 

büyük ve orta nitelikli iĢletmelerde çalıĢan kiĢilerin oranı oldukça düĢüktür. Kadın 

görüĢmecilerin ise %17,3‟ü küçük nitelikli iĢ yerlerinde, %9,1‟i kamu kurumlarında 

çalıĢmaktadır. ĠĢ yerlerinin nitelikleri çalıĢılan iĢ yerinin iĢçi kapasitesi dikkate alınarak 1 

kiĢi ile 99 kiĢi arasında iĢçi çalıĢtıran iĢ yerleri küçük nitelikli iĢletme olarak, 100 ile 250 

arası iĢçi çalıĢtıran iĢletme orta nitelikte iĢ yerleri olarak, 250 ve üzeri sayıda iĢçi 
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çalıĢtıranlar ise büyük nitelikte iĢ yerleri olarak tanımlanmıĢtır. GörüĢmecilerin mesleklerine 

göre sınıfsal konumları incelendiği zaman erkek görüĢmecilerin % 21,6‟sı vasıfsız mavi 

yakalı, %40,2‟si vasıflı mavi yakalı, %7,8‟i yeni orta sınıf, %13,7‟si yeni alt orta sınıf, 

%8,8‟i geleneksel orta sınıf, %3,9‟u çiftçi, %3,9‟u ise diğer kategorisinde yer almaktadır. 

Kadın görüĢmecilerin ise % 22,7‟si vasıfsız mavi yakalı, %39,1‟i vasıflı mavi yakalı, %9,1‟i 

yeni orta sınıf, %15,5‟i yeni alt orta sınıf, % 10‟u geleneksel orta sınıf, %1,8‟i çiftçi, %1,8‟i 

ise diğer kategorisinde yer almaktadır. Sınıfsal konum tanımlamalarında kiĢilerin meslek 

kategorilerine göre doktor, mühendis, öğretmen, müfettiĢ ve istatistik uzmanları yeni orta 

sınıf kategorisinde yer alan meslekleri, memur, polis, astsubay, sosyolog, sosyal hizmet 

uzmanı, hemĢire, makine teknikeri, grafik tasarımcısı, maliyeci, muhasebeci vb. meslekler 

ise yeni alt orta sınıfı, geleneksel orta sınıf meslekleri ise esnaflık ve iĢletme sahipliği olarak 

tanımlanmıĢtır. Vasıflı mavi yakalı olarak nitelendirilenler ise herhangi bir iĢ gücünde 

mesleki yeterliliğe sahip kuaför, demirci, inĢaat ustalığı, berber, terzi, maden iĢçisi vb. 

mesleklerden oluĢmaktadır. Vasıfsız mavi yakalılar ise herhangi bir uzmanlık dalı 

gerektirmeyen tarım iĢçiliği, mevsimlik iĢçilik, gündelik iĢler olarak tanımlanmıĢtır. Diğer 

kategorisi ise emlakçılık, müteahhitlik meslekleri olarak sınıflandırılmıĢtır. ĠĢ gücünde yer 

almayan ve meslekleri bulunmayan kadınlar, eĢlerine göre, öğrenciler ise babalarının 

sınıfsal konumlarına göre sınıflandırılmıĢtır. GörüĢmecilerin yetiĢtikleri sosyal ekonomik 

durum ile kendi koĢulları arasında karĢılaĢtırma yapabilmek amacıyla ebeveynlerinin de 

sosyal ekonomik sınıfsal kökenleri öğrenilmiĢtir. Elde edilen verilere baktığımız zaman 

görüĢmecilerin annelerin %46,2‟si çiftçi, % 22,6‟sı vasıfsız mavi yakalı, % 17,5‟i vasıflı 

mavi yakalı, % 3,3‟ü yeni orta sınıf, % 2,4‟ü yeni alt orta sınıf ,% 5,2‟si geleneksel orta sınıf 

iken % 2,8‟i diğer kategorisinde yer almaktadır. GörüĢmecilerin babaları ise % 46,7‟si 

çiftçi, % 23,1‟i vasıfsız mavi yakalı, % 17,9‟u vasıflı mavi yakalı, %3,3 yeni orta sınıf, 

%2,4‟ü yeni alt orta sınıf, % 5,2‟si geleneksel orta sınıf, %1,4‟ü diğer kategorisinde yer 

almaktadır. GörüĢmeciler ve ebeveynleri arasında sınıfsal konumlarında belirgin olarak 

çiftçilik dıĢında yer alan vasıflı mavi yakalı, yeni alt orta sınıf, yeni orta sınıf, geleneksel 

orta sınıf gibi konumlarda değiĢim olduğunu anlamaktayız. KentleĢme kırsal kökenli olan 

nüfusu kent merkezlerine çekerken aynı zamanda göç eden nüfusu tarım dıĢı sektörlere 

itmektedir. Kentsel alanlarda eğitim olanaklarının artması, iĢ sahalarının tarım dıĢındaki 

sektörlerde yoğunlaĢması göç eden nüfusun çocuklarının çiftçilik dıĢında sosyal ekonomik 

statülerinde değiĢimine yol açmaktadır. AraĢtırmamız kapsamında, görüĢmecilerin anne ve 

babasından farklı bir sosyal ekonomik sınıfsal konumlarda yer almalarını süreç içerisinde 

gerçekleĢen dikey sosyal hareketlilik bağlamında değerlendirebiliriz. 
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Tablo 3.5. Hane Ekonomik Durum Göstergeleri 

   % 

Hane Toplam Geliri Asgari ücretten az gelir sahibi 

olanlar(600-1600 TL) 

 8,5 

1601-2500 TL  21,7 

2501-4000 TL  37,7 

4001 TL- 6000 TL 

6001 TL ve üzeri 

 19,3 

 12,7 

Konut Mülkiyeti Kira  9,0 

BaĢkasına ait ama kira ödemiyor  6,1 

Lojman 

Ev Sahibi 

 2,8 

 82,1 

 Konut Türü Müstakil Konut(Betonarme)  53,8 

Apartman Dairesi  34,9 

Villa, dublex, triplex tipi müstakil ev  10,8 

Gecekondu  0,5 

Tablo 3.5‟te görüĢmecilerin yaĢadıkları konut türleri, konut mülkiyetleri ve hane 

gelirlerinin yüzdelik dağılımları verilmiĢtir. Ġlk olarak görüĢmecilerin hane gelir toplamına 

bakıldığında görüĢmecilerin %8,5‟inin 2018 yılı içerisinde geçerli olan asgari ücretten az 

hane geliri olduğunu belirtmiĢtir. GörüĢmecilerin %21,7‟sinin ise asgari ücretten bir düzey 

yukarıda yer alan 1601 TL ile 2500 TL hane toplam gelirine sahip olduğunu belirtmiĢtir. 

GörüĢmecilerin % 37,7‟si 2501 TL ile 4000 TL arası hane gelirine, %19,3‟ü ise 4001- 6000 

TL arası hane gelirine, 12,7‟si ise 6001 TL ve üzeri hane toplam gelirine sahip olduğunu 

belirtmiĢtir. Haneler arasında gelir dağılımlarında farklılıklar olduğu, %8,5 hanenin asgari 

ücretten az gelirinin bulunduğu bununla birlikte %21,7 hanenin ise hane toplam gelirinin 

asgari ücretin bir düzey üzerinde olduğu öğrenilmiĢtir. GörüĢmeciler arasında hane 

gelirlerinin farklılık gösterdiği anlaĢılmaktadır. Ġkinci olarak yaĢadıkları konut türlerinin 

dağılımına bakıldığında görüĢmecilerin %53,8‟i müstakil betonarme konutlarda yaĢadığını, 

%34,9‟u apartman dairelerinde yaĢadığını, %10,8‟i villa, dublex, triplex gibi lüks kategoride 

nitelendirilen müstakil konutlarda yaĢadığını belirtirken %0,5‟i ise çok düĢük bir oranla 

gecekonduda yaĢadığını belirtmiĢtir. ÇalıĢmamız açısından dikkat çekici olan nokta ise 

görüĢmecilerin %34,9‟unun apartman dairelerinde ve %10,8‟inin ise dublex vb. konut gibi 

daha çok kentin yerleĢiklerinin yaĢam alanını oluĢturan konut türlerinde yaĢamalarıdır. 

Müstakil betonarme konut türleri, büyük bir oranda KöĢk, Nazilli ve Aydın merkezde yer 

alan ÇeĢtepe mahallesi gibi kent merkezine yakın olmasına rağmen göçe tabi olan Alevi 
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nüfusun kimlik merkezli yoğunlaĢtığı gözlemlenen yerlerde yer almaktadır. GörüĢmecilerin 

önemli bir oranında benzer Ģekilde (%82,1) konut mülkiyet sahipliği yüksek bir orandadır.  

3.2. Alevilik Değer ve Ġnançları  

AraĢtırma bulgularının bu kısmında görüĢmecilerin kimlik tanımlamaları, inançsal 

değerleri, Aleviliğin dinsel ve sosyal kurumlarına ait görüĢlerine dair tanım ve 

değerlendirmeleri yüzdelik tablolarla analiz edilmiĢtir. Ġlk olarak örneklem üyelerine son 

dönemlerin en popüler konularından olan kimlik tanımlamalarına ait sorular yöneltilmiĢtir. 

Kimlik, kiĢinin özne olarak kendisine sorduğu bir içerik olmakla birlikte içeriğinde, 

toplumsal ve kültürel unsurları da barındırması nedeniyle kendi dıĢında diğerlerini de 

hesaba katarak oluĢturduğu kavramlar bütünüdür. Ġçerisinde hem bir içselleĢtirme hem de 

dıĢsallaĢtırmayı barındırmaktadır. Kimlik kavramı disiplinler arası bir araĢtırma konusunu 

oluĢturmaktadır. Salt benlikle açıklanmayan kimliğe dıĢsal ve toplumsal unsurlar da etkide 

bulunmaktadır. ÇeĢitlerine göre dinsel, etnik, kültürel, milli vb. Ģeklide çoğaltılabileceğimiz 

çeĢitli kimlik türleri bulunmaktadır. Bu noktada Alevilik de bir inançsal kimlik olmanın 

yanında aynı zamanda bir kültürel kimlik ve toplumsal yaĢamda da çoğu zaman alt kimlik 

grubunu oluĢturmaktadır. Bu noktada örneklem üyelerine kendilerini tanımladıkları 

kimlikler, Alevilik tanımlamaları sorularak grubun içerisinde yer alan ve yer almayan 

unsurların anlaĢılması hedeflenmiĢtir. 
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Tablo 3.6. Kimliksel ve Ġnançsal Tanımlamalar 

  % 

Kendinizi ilk olarak nasıl tanımlarsınız? Salt Alevilik 47,2 

Önce insan 30,7 

Önce etnik kimlik 6,1 

Önce milli kimlik 4,2 

Diğer 11,8 

Herhangi bir dine inanıyor musunuz? Evet 90,1 

Hayır 9,9 

Hangi dine inanıyorsunuz? Ġslamiyet 85,8 

Alevilik 3,8 

Herhangi bir dine inanmıyor 9,9 

Deizm 0,5 

Alevi kimliği, geçmiĢ yüzyıldan bugüne geçirmiĢ olduğu tarihsel birikimin en önemli 

sahnelerinden birine kentleĢme ve modernleĢme süreciyle Ģahit olmaktadır. Özellikle 

1980‟lerin sonlarında baĢlayan Alevi yazını, sayıları giderek artan sayıda Alevi örgütleriyle 

Alevilik sesini yükselterek kentsel mekânlarda görünür olmaya baĢlamıĢtır. Bu Alevi 

uyanıĢına kentleĢmenin ve modernleĢmenin yalnız baĢına etkide bulunduğunu söylemek 

eksik bir açıklama olacaktır. Bunun dıĢında ülkemizin siyasal konjonktürü, dünyanın tek 

kutuplu bir hale gelmesi, yükselen siyasal Ġslamcı hareketler, tarımsal alanda yaĢanan 

geliĢmeler, ülkenin geçirmiĢ olduğu ekonomi politikaları da bu sürece etkide bulunduğu 

bilinmektedir ancak kentleĢme ve modernleĢmenin de önemli bir etkisinin olduğu da 

unutulmaması gereken bir noktadır. KentleĢme süreci ve modernleĢme sürecinde Alevilik, 

hem kendi değerleriyle bir karĢılaĢma yaĢamıĢ hem de öteki olan diğer gruplarla ilk defa bu 

kadar yakın temaslarda bulunmuĢtur. Tüm bu unsurların hep birlikte Alevi kimliğinin 

inĢasına etkide bulunduğu bir gerçektir. Bu sürecin nasıl bir etkide bulunduğu çalıĢmamız 

açısından da ele alınmak istenmiĢtir. Öncelikle tablo 3.6‟da yer alan kimlik 

tanımlamalarının dağılımları incelendiği zaman görüĢmecilerin %47,2‟si gibi önemli bir 

oranı kendisini salt Alevi olarak tanımlamıĢtır. Bunu %30,7‟i ile önce insan olmak, %6,1 ile 

önce etnik kimlik vurgusu, %4,2 ile önce milli kimlik vurgusu izlemiĢtir. GörüĢmecilerin 

%11,8‟si ise kimlik tanımlamalarında diğer kategorisinde birleĢtirilen önce hemĢehrilik 

kimliği, önce meslek kimliği, önce sınıf kimliği, önce cinsel kimlik, önce siyasal kimlik, 

önce Alevilik, önce Müslüman kimliği gibi vurgular yapmıĢtır ancak ilgili değerlerin ayrı 

ayrı anlamlı bir dağılım sergilememesi nedeniyle diğer kategorisi altında birleĢtirilmiĢtir. 
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Kimlik tanımlamalarında katılımcıların Alevi kimliği dıĢında cinsiyet, etnisite, millet, sınıf, 

din, siyasal görüĢ ve dünya görüĢüne vurgu yapmaları da postmodernizmin çoklu kimlik 

tanımlamaları süreci açısından anlamlı bir durumu sergilemektedir. Ġkinci olarak 

görüĢmecilere herhangi bir dine inanıp inanmadıkları sorulmuĢtur. GörüĢmecilerin %90,1‟i 

bir dine inandığını, %9,9‟u herhangi bir dine inanmadığını belirmiĢtir. GörüĢmecilerin 

%85,8‟i Ġslam dinine inandığını belirtmiĢtir. GörüĢmeciler arasında Aleviliği ayrı bir din 

olarak tanımlayanların oranı oldukça düĢük düzeydedir.  

Tablo 3.7. Dinsel Kimlik ve Alevilik Tanımlamaları 

   % 

Dinsel Kimliğinizi Nasıl Tanımlarsınız? Müslüman 2,8 

Yalnızca Alevi 13,2 

Müslüman Alevi 56,1 

Alevi, BektaĢi 14,2 

KızılbaĢ, Alevi 2,4 

Ateizm 9,4 

Diğer 1,9 

Sizce Alevilik Nedir? Ġslam‟ın mezheplerinden biri 2,4 

Ġslam'dan ayrı bir din 1,4 

Kültürel bir kimlik 24,1 

Ġslam dini içinde bir inanç 52,4 

Ġslam‟dan ayrı bir inanç 0,9 

YaĢam tarzı, hayat felsefesi 13,7 

Diğer  5,2 

Kavramsal çerçevede açıklandığı gibi tek bir Alevilik tanımlaması yapmak inancın 

niteliği açısından zordur. Dolayısıyla kimliğe grup üyelerince yüklenen anlam ve 

tanımlamaları öğrenebilmek amacıyla yukarıda yer alan tablo soruları oluĢturulmuĢ ve aynı 

Ģekilde ilgili sorular derinlemesine görüĢmelere de konu olmuĢtur. Doğanyilmaz (2013:195) 

çalıĢmasında da belirttiği gibi Türkiye‟de Ġslam denilince akla büyük ölçüde bir Ġslam inancı 

olan Sünni Ġslam gelmektedir. Ġslam denilince akla ilk Sünniliğin gelmesi örneğinde 

görüldüğü gibi Alevilik söz konusu olunca da tek bir Alevilik formu anlaĢılmaktadır. Ancak 

Aleviler arasında da etnik kimlik temelinde, dilde görüldüğü gibi farklılık noktaları vardır. 

Dolayısıyla tek özdeĢ bir kimlik tanımlamasının Aleviler için de geçerli olmadığını, 

tek bir Alevilik algısı ve formunun da var olmayacağını belirtmek sosyolojik bir gerçektir.  
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 GörüĢmecilerin dinsel kimlik tanımlamalarının dağılımına bakıldığında ise %56,1‟i 

kendisini Müslüman Alevi olarak, %14,2‟si Alevi BektaĢi olarak, %13,2‟si ise yalnızca 

Alevi olarak tanımlamıĢken, görüĢmecilerin %2,8‟i kendisini Müslüman olarak, %2,4‟ü ise 

kendini KızılbaĢ Alevi olarak ifade etmiĢtir. Diğer kategorisi ise insanlık sevgisi ve 

hümanizm olarak ifade edilmiĢtir. Tarihsel süreç içerisinde Alevi kimliğinin kendisine dair 

nitelendirmelerde farklı unsurlar yer almakla birlikte bugün örneklem üyeleri arasında 

KızılbaĢlık kimliğinden ziyade Alevi- BektaĢiliğin, yalnızca Alevi nitelendirmesinin ve 

Alevilik ile Ġslam arasındaki ortak nitelendirmenin bir arada olduğu Müslüman Alevi 

nitelendirmesinin kullanımı yaygındır. 

Albayrak (2012: 28-32)‟da çalıĢmasında belirttiği gibi aralarında ortak inançsal 

unsurlar bulunmasının yanında özellikle BektaĢilik ve Alevilik arasında sosyal boyutlu 

farklılıklar bulunmaktadır. Alevilik soydan gelinen bir nitelik iken inanmıĢ ve BektaĢi 

yoluna gönül vermeye hazır herhangi bir kiĢi BektaĢi olabilir. Benzer Ģekilde Alevilik kır 

kökenli iken, BektaĢilik Ģehir kökenli bir oluĢum içerisinde olmuĢtur. Diğer farklılık noktası 

ise dini liderlik vasıflarında Alevilik ocakzade olmayı kural almasına rağmen BektaĢilikte 

bu zorunluluk yoktur ayrıca ikrar verme, musahiplik gibi uygulamalarda da farklılık 

noktaları vardır.  

GörüĢmecilerin Alevilik tanımlamalarının ağırlıklı dağılımına baktığımız zaman ise 

%52,4‟ü Aleviliği Ġslam dini içerisinde bir inanç olarak, %24,1‟i kültürel bir kimlik olarak, 

%13,7‟i bir yaĢam tarzı ve hayat felsefesi olarak tanımlamıĢladır. Diğer kategorisi ise 

insanlık sevgisi, Hz. Ali yoluna bağlı bir inanç, sermaye karĢıtı bir sınıf hareketi, yol, tarikat 

Ģeklinde birleĢtirilmiĢtir. Bu noktada yine görüĢmecilerin ağırlıklı olarak Ġslam dini 

içerisinde bir inanca vurgusu ve kültürel kimlik vurgusu dikkat çekmektedir. Fırat‟ın (2004: 

64-66) Ankara‟da gerçekleĢtirmiĢ olduğu çalıĢma verileriyle karĢılaĢtırıldığında Alevilerin 

genel anlamda Aleviliği Ġslam çizgisi içerisinde inanç ve bir yaĢam tarzı ve kültür 

tanımlamaları noktasında eğilimlerinin olması açısından ortak bulgularına sahip olduğu 

çalıĢmamız açısında da ifade edilebilir. 

 Ecevitoğlu‟nun (2011: 139-140) çalıĢmasında da altını çizdiği gibi Aleviliğin salt 

Ehlibeyt sevgisi ve Hz. Ali yandaĢlığına, yol, tarikat ve erkân tanımlamalarına sığdırmak 

eksik bir söylem olacaktır. Bugün genel kabul gören inanıĢ ve tanımın yanında kendisini 

Alevi olarak nitelendiren topluluk arasındaki farklı Alevilik nitelendirmelerinin de 

görülmesi sosyolojik bir gerçeği açıklama noktasında önem arz etmektedir. Dolayısıyla 
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konuyu müphemleĢtirmekten kaçınmak ve sosyal gerçekliği anlayabilmek amacıyla aĢağıda 

derinlemesine görüĢme anlatılarında da sunulduğu haliyle tek bir Alevilik tanımının ve 

tasavvurunun olmadığı anlaĢılmakta ve aĢağıda yer almaktadır. 

1. Katılımcı: …Alevilik İslam dininin içerisinde bir yoldur. Ondan farklı 

bir şey değil. İslam ile aynı değerlere sahip. Baktığın zaman mesela biz de Allah 

diyoruz onlarda diyor. İslam’ın özüdür Alevilik… (Erkek,49) 

7. Katılımcı: …İnançtır Alevilik. Allah, Kuran, Peygamber bilen insan 

topluluğudur. İslam inancıdır… (Erkek, 22)  

9. Katılımcı: …Aleviliğin bir zahiri boyutu var bir de batıni boyutu var. 

Alevilik İslam dini içindedir. Hz. Muhammed öldüğünde halifeliği Hz. Ali’ye 

bırakmıştır ama makam derdinde olan kişilerce bu engellenmiştir. Alevilerin 

peygamberi Hz. Muhammed, halifesi Hz. Ali’dir. Ben Aleviliği İslam içerisinde 

bir mezhep olarak tanımlıyorum…  (Erkek, 24) 

13. Katılımcı : …Bence Alevilik her şeyden önce inançtır. Bu inancın kendi 

kültürü ve yaşam biçimi vardır. İnanç dediğimiz şey her şeyi içine alıyor. İnanç 

olarak görüyorum. Aleviliği, tüm evrende barışın teminatı olarak görüyorum. 

Alevilik gerçek İslam’dır… (Erkek, 57)  

15. Katılımcı: …Alevi bir kişinin eline, diline, beline sahip olması gerekir. 

Aleviliğin yoluna bağlı olmalı kişi. Ahlaki yönü sağlam olmalı. Alevilik nedir 

sorusu çok soruluyor ama bunlar neye inanıyor diye kimse sormuyor. Bir 

bağlam içinde olmalı. Alevilik bir İslam inancıdır… (Kadın, 26)  

16. Katılımcı: …Alevilik İslam dinin uygulanış biçimidir… (Erkek, 28)  

12. Katılımcı: …Eskiden tek bir görüş vardı baktığın zaman. Bence bir yaşam 

felsefesidir Alevilik. Alevilik bir yoldur, din değildir. Alevilik insanı sevmeyi öğretir. 

Cennet ya da cehennem için ibadet etmezler. Bundan korktuğu için değil. Korkudan 

ziyade sevgi temellidir. (Erkek, 27) 

Yukarıda yer alan derinlemesine görüĢme anlatılarında görüĢmecilerin 

özellikle Ġslam dini vurgusu Alevilik tanımlamalarında belirgin olsa da Ġslami çizgide 

olan görüĢmeciler arasında da Aleviliğin bir mezhep, bir inanç grubu, yol, Ġslam‟ın 



60 

özü ve yaĢam felsefesi gibi Ġslami görüĢ içerisinde farklı niteliklerle tanımladıkları 

görülmektedir. 

5. Katılımcı: …Bence Alevilik felsefi bir görüştür. İslam’la hiçbir ilgisi 

yok. Alevilik doğayla, insanla, dünya insanıyla, eşitlikle, barışla eş değer 

kavramlarla açıklanabilir. (Erkek,59 ) 

14. Katılımcı : …Alevilik bir inanç aslında. Kendine ait yaşam tarzı ve 

kültürü olan bir şey. Eline diline sahip ol temel felsefesidir. Tüm hayata böyle 

bakar… (Kadın,43)  

17. Katılımcı: …Aleviliğin temel özelliği insancıl olması… (Erkek, 30)   

Yine beĢinci, on dördüncü ve on yedinci katılımcının Alevilik 

tanımlamalarında, Ġslam dininden bağımsız olarak felsefi görüĢ vurgusu, yaĢam 

tarzı ve kültür vurguları dikkat çekmektedir. Dolayısıyla hem literatürün vermiĢ 

olduğu Aleviliğin farklı tanımlamalarında, hem anket çalıĢması verilerinin 

sunduğu farklı Alevilik tanımlamalarında olduğu gibi benzer Ģekilde 

derinlemesine görüĢmelerde de farklı değerlendirmeler mevcuttur. Dolayısıyla 

tek bir gruba referans vererek inĢa edilebilecek bir Ġslam inancı olmadığı gibi 

Aleviliğin tek bir çizgide açıklanması da sosyal gerçekliğe aykırıdır. Bugün 

Alevilik var olduğu gibi farklı Alevilik anlayıĢları ve yaĢayıĢlarının da var 

olduğu belirtilmelidir. 
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Tablo 3.8. Aleviliğin Temel Kurumlarına Yönelik Değerler 

  %                        

Musahibiniz var mı? Evet 23,1 

Hayır  76,9 

Ailenizin musahibi var mı? Evet 75,5 

Hayır  24,5 

Bağlı olduğunuz Alevi ocağı var mı? Evet 47,6 

Hayır 29,2 

Bilmiyorum  23,1 

Ailenizin bağlı olduğu Alevi ocağı var mı? Evet 50,5 

Hayır 9,4 

Bilmiyorum  40,1 

Alevilikte yer alan düĢkünlük kurumu sizce önemli 

midir? 

 Evet 92,0 

Hayır 8,0 

Alevilik inancında temel dinsel ve sosyal kurumlar mevcuttur. Günümüz 

koĢullarında bu kurumların kiĢilerce uygulanıĢ ve algılamaları noktalarında herhangi bir 

değiĢimin mevcut olup olmadığı önemli araĢtırma konusunu oluĢturmaktadır. Alevilik 

inancında yer alan temel kurumlar, inancın üyeleri arasında dayanıĢma, cemaat ruhunu canlı 

tutma, toplumsal kontrol ve denetimi sağlama, inancın sürekliliğini sağlama gibi çeĢitli 

iĢlevlere sahiptir. GeçmiĢte kırsal bölgelerde homojen, küçük gruplar olarak yaĢayan 

Aleviler için bu kurumlar, toplumsal yaĢamın ayrılmaz bir parçasıydı ve günlük hayatlarının 

tüm rutinlerine etkide bulunma imkânına sahipti. Günümüz kent yaĢamının karmaĢıklığında 

bu kurumların nasıl ve ne Ģekilde sürdürüldüğü çalıĢmamızda da araĢtırmaya konu olmuĢtur. 

Bu nedenle anket soru formu dıĢında derinlemesine görüĢmelerde de konunun çeĢitli 

boyutları öğrenilmeye çalıĢılmıĢtır.  

Ġlk olarak musahipliğin anlamını kısaca hatırlayacak olursak, musahiplik Alevilikte,  

inanç yoluna girmenin temel kurumlarından birini oluĢturur. Aileler arasında bağlılık kuran 

ve dayanıĢma niteliği olan temel inançsal kurumlardan birini oluĢturmaktadır. Musahip olan 

kiĢiler, hem birbirlerine karĢı hem de üyesi oldukları topluluğa karĢı sorumludurlar. 

Musahiplik, Alevilik inancında bütünleĢtirici bir sosyal kurum olmasının yanı sıra bir 

kontrol mekanizması iĢlevine de sahiptir (Albayrak, 2015: 31). 

Musahip olan aileler arasında kardeĢlik esasına dayalı bir akrabalık bağı kurulur. Bu 

bağ, inançsal motiflerle zenginleĢtirilmiĢ ve kurulmuĢ bir akrabalıktır. Musahiplik, aileler 

arasında dayanıĢma, kontrol ve biz duygusunu pekiĢtirmektedir. GörüĢmecilerin musahip 
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olma durumlarının verilerine bakıldığında, toplam görüĢmecilerin %23,1‟i musahibi 

olduğunu, %76,9‟u ise musahibi olmadığını belirtmiĢtir. Bu durum bir önceki kuĢaklar 

noktasında incelendiğinde ise görüĢmecilerin anne ve babasının % 75,5‟inin musahip ailesi 

olduğu, %24,5‟inin ise olmadığı öğrenilmiĢtir. GörüĢmeciler ve aileleri arasında musahiplik 

uygulamasında anlamlı bir değiĢim oranı bulunmaktadır. Derinlemesine görüĢmelerde 

musahiplik uygulamasına dair görüĢler sorulduğunda aĢağıda görüldüğü gibi çeĢitli nedenler 

sıralanmıĢtır.  

1. Katılımcı: … Musahiplik; eskiden daha zordu. Ama şimdi insanlar 

çalışma şartlarından birbirine sahip çıkmıyor. Bunu hak etmek lazım. Bunu 

yürütmek lazım. Sadece musahip olmak değil, oluyorsan onu gerektiği gibi 

uygulaman lazım. Gerekliliğini yerine getirmen lazım aksi takdirde anlamı yok. 

Benim musahibim yok ailemin var mesela. Ben de istedim ama kuralları zor 

geldiği için, ağır geldi bu sorumluluk. Musahiplik zor ve önemli bir kurum ben 

saygı duyuyorum. Musahip demek aile demek, kardeş demek, oğul ve evlat gibi 

demek. Bir ihtiyacı olunca hemen yardımcı olmak demek. Bunları yapabileceksen 

tutmalısın. Tabi eskiden dedemler ve babamlar çok iyi uygulardı ama günümüzde 

zorlaştı bunlar… (Erkek,49)  

2. Katılımcı: …Alevi için olmazsa olmaz değil ama yapmak zor. Güzel bir 

şey. Düşünsene aynı ana, babadan değilsin ama kardeş oluyorsun. Sanki o benim 

ailem gibi. Bende şimdiki zamanda insanlarda o saflık kalmadığı için 

uygulamıyor. Ben bir Alevi olarak o sorumluluğu zor buluyorum. Binde bir 

insanın onu tam anlamıyla uygulayabileceğini düşünüyorum. Tabi sürdürülmeli, 

bırakılmamalı. Güzel bir şey yani ama sorumluluğu zor. Ailemin de musahibi var 

ama yılda bir kez görebiliyoruz birbirimizi. Kentlerde maddi durumlar sık gidip 

gelmelere engel teşkil ettiği için zayıflattı bu değerleri… (Kadın, 24) 

20. Katılımcı: … Musahiplik bildiğim kadarıyla Alevilikte çok önemli. 

Müslüman olarak çok önemli. Musahiplikte kendine bir kardeş belirliyorsun. 

Karşı tarafla olan paylaşmadır. Musahiplikte kardeşten öte oluyorsun. Varlığını 

ve yokluğunu her şeyini gözetiyorsun. Musahiplikte kesinlikle çıkar ve art niyet 

olamaz. Musahiplikte Hızır aylarında ocaklara gidilir. Bir yıl o aile diğer yıl 

diğer aile musahip ocağına gider. Hediyeler götürülür. Cem yapılır. Lokma 

yapılır, niyaz yapılır. Ama şey yapman lazım. O kadar çok değer vermelisin ki o 
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kişiye eksiği neyse gözleyip onu gidermen gerekir. Musahip olan kişiler 

evlenemez. Musahip olan kişilerin yakınları evlenemez. Olaya kardeş gözüyle 

bakılır. Sadece sen değil ailen de ona karşı yakın olur. Kardeş olur. Saygıda 

kusur etmez. Musahip olması için evli 2 çift olması gerek bir bedende iki can 

olursun. Musahiplikte akrabalık olmaz akraba olmayan kişiler musahip olur. 

Benim musahibim yok ama olmasını çok istiyorum. Bir musahibim olsun istiyorum 

ama onu bulmak çok önemli. Bana göre benim bulamama nedenim uzun süre bir 

yerde değilim ve musahip kriterine sahip kişiyle vakit geçirmemem nedeniyle. O 

da ne oluyor kendi yakın çevremde tanıdığım insan seçmem lazım ama çevremde 

genelde Sünniler var. O da olamaz. Kentte yaşamam, sahip olduğum meslek 

nedeniyle 5-6 yıl bir yerde durup taşınıyorum. O nedenle uzun sürede bir kişiyi iyi 

tanıyamıyorum. Ama elbette yakın arkadaşlarım var tanıdığım ama onlarla 

kültürlerimiz farklı onun da Alevi olması lazım. Öyle birine denk gelemedim. 

Musahip olan ailelerin az çok denk olması lazım. Anne-babamın var. Abimin var. 

Benim yok. İş olsun, hastalık olsun, düğün olsun sürekli gelirler. Hep görüşürüz. 

Analık-babalık deriz… (Kadın, 33) 

Birinci, ikinci ve yirminci katılımcının da açıkladığı gibi kiĢilerin musahip 

olmama nedenlerinin musahiplik kurumunun kiĢilere uyması zor sorumlulukları 

yüklemesi, bireylerin son dönemde artan mobilitesi nedeniyle insanlar arası uzun 

süreli iliĢkilerin tesis edilememesidir. Dolayısıyla modern dünyanın sunmuĢ 

olduğu bireysel yaĢantı bir baĢka insanla kurulması ve uyulması zorunlu olan 

sorumluluklarını güçleĢtirmektedir. Bununla birlikte insanların iĢ yaĢamı ve artan 

mobilitesi ise uzun süreli iliĢkileri kurulmasına engel olduğu gibi birincil 

iliĢkilerin kurulmasına engel teĢkil etmektedir. 
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3. Katılımcı: … Beş on senedir musahiplik değişti. İnsanlar çok yozlaştı. 

Yılda 1 kez zor görüşüyorum musahibimle… (Erkek, 60) 

5. Katılımcı: …Bana göre Musahiplik, dünya kardeşliğinin bir araya 

gelmesidir. Bir başka insanla kardeşlik yaratılması bana göre dinsel temelli değil 

bu. Bunu sadece musahip olduğun kişiye değil diğer tüm insanlara da uygulaman 

lazım… (Erkek, 59)  

6. Katılımcı: … Musahiplik önemli tabi. Benim de musahibim var ama biz 

öyle sözle musahip olduk İzmir’de oturur kendisi. Şimdi biraz arayı soğuttuk 

kendisiyle. Yani zaman zaman görüşürüz ama çok sık değil. Bunu bilen, uyan 

tutmalı. Önemli bir kurumdur… (Erkek, 48)  

Üçüncü, beĢinci ve altıncı katılımcıların da vurguladıkları gibi insanlar 

arası iletiĢimin değiĢen rolü musahipliğin sürdürülmesine olumsuz etki 

etmektedir. Bununla birlikte musahipliğin içeriği noktasında beĢinci katılımcının 

da belirttiği gibi dinsel nitelikli bir söylemden ziyade seküler bir söylemin ve 

temellendirmenin var olduğu anlaĢılmaktadır. 

7. Katılımcı: … Musahiplik bizim için kardeş demek, ikrar demek. Benim 

de musahibim var. Daha doğmadan musahip olmuşuz. Şöyle benim musahibim 

beni rüyasında görmüş ve benim 4 ablam var. Erkek doğacağımı ve onunla 

musahip olacağımı babaanneme söylemiş. Sonra babaannem de eğer doğarsa 

musahibi sen ol demiş ve musahiplik tutmuşuz. Ben razıyım musahibimden. 

Görüşürüz yılda bir kez mutlaka ziyarette bulunuruz birbirimize. Önemlidir 

musahiplik. Musahip olunmalı bence günümüzde de. Ben uyarım… ( Erkek, 22, 

bekâr) 

8. Katılımcı: …Musahibim vardı. Ama şimdi rahmetli oldu. Yılda bir kez 

ailesine gidip gelirim. Onlarda gelir. Musahip malını, mülkünü, parasını, derdini, 

canını paylaşmalı. Birbirini kırmamalı. Çok sevmeli, saymalı. Benim için anlamı 

budur. Değişmedi de… (Kadın,70) 

14. Katılımcı: … Ben bekâr olduğum için benim musahibim yok ama 

ailemin var. Yurtdışında yaşıyorlar. Onlarla hep görüşüyoruz. Çok da seviyorum 

onları. Musahiplik Aleviler için önemli bir kurum evli iki çiftin anlaşabildiği bir 
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kardeş ailesi olur. Bu ahiret kardeşliğidir. Ve bu aileler öz kardeşten de ötedir 

çoğu zaman. Musahibinin tüm derdinde ilk yardımına koşan kişi sen olmalısındır. 

Ve musahip aileler birbirinden kız alıp vermezler. Tüm aile birbirine kardeş 

gözüyle bakar. Çok önemli bir kurum aslında tabi günümüzde güven duygusunun 

bu kadar azaldığı, aile kavramının değiştiği bir dönemde musahiplik de 

uygulanmamaya başlandı ama uygulanması gerekir diye düşünüyorum… ( 

Kadın,43)  

Yedinci, sekizinci ve on dördüncü katılımcılar arasında musahipliğin 

anlamı ve sürdürülmesi noktasında ortak ifadeler bulunsa da uygulamada yedinci 

ve on dördüncü katılımcının yapmıĢ oldukları medeni durum vurgusu açısından 

ise farklı bir değerlendirmenin mevcut olduğu anlaĢılmaktadır. 

Alevilikte bir diğer önemli kavram ocak kavramıdır. Ocakların hangi tarihte ortaya 

çıktığıyla ilgili kesin bir bilgi yoktur ancak ocakların Alevi inancının temel inançsal 

örgütlenmesi olduğu ve inancın sistematikleĢmesine katkıda bulunduğu söylenebilir.  

Alevi ocakları IĢık ve Aydın‟ın belirttiği üzere “Eski Türk inançlarında atalar kültü 

temelinde oluĢan ocak kültü Ġslamiyet ile bir araya gelerek kutsal görülen ve temizleyici, 

destek verici gücünün olduğuna inanılan aile yapıları ile birleĢmiĢ ve ocaklar ortaya 

çıkmıĢtır. Bu bağlamda Alevi inanç ocaklarının iki ana mekanizmadan oluĢtuğu 

söylenebilir. Birincisi; peygamber evladı olduğuna inanılan dede ailesi, ikincisi ise bu aileye 

bağlı olan talip topluluklarıdır. Bir yapının Alevi ocağı olabilmesi için bu iki unsurdan 

meydana gelmesi gerekmektedir. 15. Yüzyılda buyruklarda, nefeslerde var olan ocaklar; 

Anadolu‟da canlılığını, etkinliğini korumaktadır.‟‟ dır (E. Aydın, C. IĢık, 2018: 53). 

Alevi ocaklarında dini önderi olan kiĢilerin Evladı Resul yani peygamber ailesinden 

olduğuna inanılır. Her Alevinin bağlı olduğu bir Alevi ocağı vardır. ÇalıĢmamız açısından 

da günümüzde ocak kavramının sürdürülmesi ve bilinmesi noktasında nasıl bir durumun 

olduğunu anlamak amacıyla kiĢilere bağlı oldukları Alevi ocakları sorulmuĢtur. 

GörüĢmecilerin %47,6‟sı bağlı olduğu Alevi ocağının mevcut olduğunu, %29,2‟si bağlı 

olduğu Alevi ocağının olmadığını, %23,1‟i bu kavramı bilmediğini belirtmiĢtir. Bakıldığı 

zaman Alevi inanç öğretisinin geçmiĢten bugüne taĢınmasında en önemli kurumlardan olan 

Alevi ocaklarının %23,1 oranında bilinmemesi de önemli bir değiĢim noktasıdır. Özellikle 

genç kuĢak görüĢmeciler ocak kavramını bilmediğini belirtmiĢler veya bağlı oldukları Alevi 
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ocaklarının mevcut olmadığını aktarmıĢlardır. GörüĢmecilerin ailesinin bağlı olduğu Alevi 

ocaklarının dağılımı incelendiğinde, %50,5‟i ailesinin bağlı olduğu Alevi ocağı olduğunu, 

%9,4‟ü ailesinin bağlı olduğu Alevi ocağı olmadığını, %40,1‟i ise ailesinin bağlı olduğu 

Alevi ocağının olup olmadığını bilmediğini belirtmiĢtir.  

Ocak kavramına dair bilginin yetersiz olmasının en önemli nedenlerinden biri Alevi 

ocaklarının yerini günümüzde kentlerde kurumsal olan Alevi örgütlerinin alması Ģeklide 

yorumlayabiliriz. Benzer Ģekilde Yaman‟ın(2012) ve ġahin(2012) çalıĢmalarında görüldüğü 

gibi Alevi örgütleri, geleneksel kurumların iĢlevlerini almaya baĢlamaktadır. Dolayısıyla 

araĢtırmamızda da görüĢmecilere bağlı oldukları ocaklar sorulduğunda bu kavramı 

bilmediğini ifade eden önemli bir oranın karĢımıza çıkması bu çalıĢmaları destekler nitelikte 

ortak bulgulara sahiptir.   Özellikle Alevi ocakları noktasında bilgi ve ocaklarla olan 

bağların sürdürülmesi noktasında yaĢın önemli bir değiĢken olduğu ifade edilebilir. AĢağıda 

yer alan derinlemesine görüĢme anlatılarında da görüldüğü gibi ileri yaĢ düzeyinde ocak 

kavramının bilinirliliği artmaktadır. 

3. Katılımcı: … Evet halen sürdürürüm. Her sene Aydın’a dedemiz gelince 

evimize de ziyarette bulunur. Dedelerimiz Tunceli tarafından gelirler. Biz aile 

olarak Kureyşan ocağına bağlıyız. Ben de bu ocağa bağlıyım… (Erkek, 60)  

6. Katılımcı: … Evet anlattığım gibi dede-talip ilişkisini sürdürürüm Ama 

önceki dedemiz daha iyiydi tabi. Zaman zaman dedeler evimize gelir. Duasını 

verir de. Ailemin bağlı olduğu alevi ocağı var mı bilmiyorum açıkçası ama 

aşiretimin ismini bilirim… (Erkek, 48)  

8. Katılımcı: … Kureyşan ocağına bağlıyız. Eskiden dedelerimiz gelirdi. 

Senede 1 kez gelirdi. Özellikle Baba Mansur Ocağından birini görsem mutlaka 

evime getiririm ve misafir ederim… (Kadın, 70)  

Sayıları arasında kesinlik bulunmayan Alevi ocaklarının kutsiyeti ve saygınlığı 

özellikle ehlibeyt soyundan olmaları noktasında var olan inançtan gelmektedir. Özellikle 

derinlemesine görüĢme gerçekleĢtirilen yaĢ grubu ileri olan kiĢilerde (3. ve 8. katılımcı gibi) 

ocak kavramını bilme ve halen ocaklarıyla olan dede-talip bağını sürdürme geleneğinin var 

olduğu anlaĢılmaktadır.  
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Toplumsal düzeni sağlamada etkili olan düĢkünlük kurumu, Alevi inanç öğretisinde 

yargısal nitelikli bir kurumdur. Bu kurumun sosyolojik olarak iĢlevi Alevi topluluğunun 

temel değerlerinin korunmasını sağlamak ve topluluğu muhafaza ederek düzen 

oluĢturmaktır. DüĢkünlük kurumu geleneksel, kapalı ve merkezin denetiminden uzak 

yıllarca sene yaĢamıĢ Alevi topluluğu için iĢlevsel kurumlardan birisidir. KiĢi inancın ve 

topluluğun kurallarından birisini aĢtığı takdirde geçici veya mutlak olmak üzere 

cezalandırılır. Böyle bir durumda düĢkün olan kiĢi, toplumsal yaĢamın ve insan iliĢkilerinin 

de gerisine itilmektedir. Bu hem kiĢiye hatasını anlama Ģansı vermekte hem de topluluğun 

diğer üyelerine de yanlıĢın sınırlarını ve sonuçlarını göstermektedir. Günümüzün 

kentlerinde nüfusun sayıca artması, dedenin ve topluluğun birbirini denetimi zorlaĢtırdığı 

gibi yargısal kararlar mahkemelere devredilmiĢtir. Bu nedenle de düĢkünlük kurumu da bu 

durumdan etkilenmiĢtir. Bu kurumun etkisini ve önemini anlamak adına görüĢmecilere 

düĢkünlük kurumunun kendileri için önemli olup olmadığı sorulmuĢtur. GörüĢmecilerin 

%92,0‟ı kendileri için düĢkünlük kurumunun önemli bir kurum olduğunu düĢündüklerini 

belirtmiĢtir. Bakıldığı zaman uygulanmasını zorlaĢtıran etmenlere rağmen görüĢmecilerin 

önemli bir çoğunluğu Alevilik inancında yer alan düĢkünlük kurumunu halen önemli olarak 

gördüklerini belirtmiĢleridir. Derinlemesine görüĢmelerde görüĢmecilerin aĢağıda yer alan 

ifadeleriyle düĢkünlüğün anlamına baktığımız zaman ise düĢkünlüğün önemli bir kurum 

olarak görülmesine rağmen kentsel mekânlarda kontrol sağlama mekanizmalarının 

zayıflamasıyla iĢlevsizleĢmesinden ve uygulanmamasından duyulan rahatsızlık da dile 

getirilmiĢtir. 

1. Katılımcı: … Düşkünlük, günümüzde önemli ama şu an çok 

uygulanmıyor ya da çevremde düşkün ilan edilmiş bir kişi hiç tanımadım, 

duymadım mesela. Ama eğer kişi düşkün ilan edilirse toplumdan ben de ilişkimi 

keserim. Önemli değerlerimiz var. Aşılmaması lazım... (Erkek,49) 

2. Katılımcı: … Bence Alevilik kavramları içinde en önemlisidir. İnsan 

beşerdir. O kişi dışlanmıştır ama sen onu tekrar topluma kazandırabilirsin. 

Düşkün ilan edilmiş bir kişi ile bence görüşülmeli. Görüşülmeli ki onu rehabilite 

edesin. Sen onu davranışlarınla dışlarsan iyice kötüye gider. Aynı cezaevinde 

insanları topluma geri kazandırmak gibi düşün. Amaç kaybet değil onu geri 

kazanmak olmalı. Hukuk kurullarına baktığın zaman yaptırımı daha sert. Onu 
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hapsedebilirsin. Ama bizde manevi bir düşkünlük var. Tabi bence manevi 

kısıtlama daha sert bence… (Kadın, 24)  

3. Katılımcı: … Düşkünlük artık eski öneminde değil açıkçası… (Erkek,60)   

4. Katılımcı: … Alevilikte düşkünlük mahkemedir. Alevilik için önemli bir 

kurumdur. Kendim düşkün ilan edilmiş bir kişiyle iletişim kurmam. Bizde 

düşkünlük büyük suçlarda olur. Af edersin büyük bir suç işlemiş olması gerek. Bir 

insanın canına, malına, namusuna göz dikerse o kişi düşkün ilan edilir. Hem 

toplum hem de kendi vicdanında yargılanır bu durumda… (Erkek, 62)  

7. Katılımcı: : … Düşkünlük önemli bir kurum benim için halen. Çünkü 

temel kuralları hatırlatır bize. Ama düşkün ilan edilme noktasında şunları 

söylemek isterim. Eğer dede gerçek bir dedeyse kişinin hatasını herkesin içinde 

söylemez. O kişiyi toplumdan dışlamamak lazım. Öyle olursa ne olacak? Bir hata 

üstüne bir daha hata işleme ihtimali artacak. Kişilerin hatası söylenmeli elbette 

ama tamamiyle soyutlanmamalı ve geri kazanmak amaç olmalıdır… (Erkek, 22)  

9. Katılımcı: … Her toplumda olduğu gibi bizim toplumda da kurallarımız 

var. Bugün için sorarsanız düşkünlüğün biraz esnetildiğini düşünüyorum. Aslıda 

uygulanması gerek. Bu kurum önemli bir kurumdur çünkü temel kuralları öğretir. 

O nedenle uygulanmalı bugün de. Bugün cem evine bakıyorum da düşkünlük 

konumunda olan birçok kişi var görmezden geliniyor sanki. Buna dikkat etmek 

gerekiyor… (Erkek, 24)  

10. Katılımcı: … Alevi için bence düşkünlük şarttır. Olmazsa olmaz. 

Mesela adam öldürmek, hırsızlık yapmak, farklı inançtan biriyle evlenmek bunlar 

düşkünlük nedenidir. Bugün tabi çok uygulanmıyor ama uygulansa iyi olur… 

(Erkek, 48)  

11. Katılımcı: … Bizde düşkünlük önemlidir. Düşkünlük nedir bilir misin? 

Bak şimdi çok eşlilik yapan, pis hareketler yapan, sapıklar, kadın taciz edenler, 

hırsızlık yapanlar, adam öldürenler bu suçları işleyenler düşkün ilan edilir. 

Önemlidir düşkünlük uygulanmalı bugün de. Mesela bugün cem evinde cemler 

yapılınca zaman zaman bu kontrol biraz zayıflamış gibi geliyor bana. Buna dikkat 

etmek gerekiyor. Önemlidir düşkünlük…  (Kadın, 39)  
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15. Katılımcı: … Basit suçlardan düşkünlük olmaz. Ahlaki kuralları 

yıkınca düşkün olursun. Hıdır Abdal ocağı denilen düşkünler ocağına kişi 

gönderilir. Orada suçu neyse onu çeker. Düzelince tekrar dönüş yapar. Bir sürede 

cemaat içine alınmaz. Düşkünlük kurumu, kişiye hata yapmamayı telkinler. 

Düşkünlük de kentleşme sürecinde işlevsel değil elbette. Kişilerin düşkünlüğü 

görünmez hale geliyor ve kontrol edilemiyor çoğu zaman gizleniyor bu. Çünkü 

dedenin talibiyle olan diyaloğu sınırlı kalıyor bu süreçte… (Kadın, 26)  

Özellikle hem gençler arasında hem de ileri yaĢta yer alan kiĢiler arasında Alevi 

inancının hukuksal, ahlaksal öğretilerini oluĢturan düĢkünlük kurumunun önemli olduğu 

ifade edilmiĢtir. Ayrıca görüĢmeciler bugün, kentsel karmaĢıklığın bu denetimi cem 

evlerinde zorlaĢtırdığını ve bu durumdan duydukları rahatsızlıkları dile getirmiĢlerdir. 

DüĢkünlüğün, Alevilik inancında önemli bir kurum olarak halen nitelendiriliyor olmasının 

yanında kent alanlarında uygulanamayıĢının temel nedenleri; cemaat üyeleri arasında uzun 

süreli tanınma iliĢkilerinin kurulamaması, topluluk üyelerinin yoğun kent mekânında 

davranıĢlarının denetiminin zorlaĢması, kentin sadece aynı ocağa bağlı talip(inananlar) 

dıĢında farklı bölgeler ve farklı ocaklardan kiĢileri de barındırıyor olması bu nedenle dede-

talip bağının zayıflaması, cem evlerinin kamuoyuna açık hale gelmesi, eskiden kapalı olarak 

yapılan cemlerin artık kamuoyuna da açık olarak, inanan ve inanmayan tüm kiĢilere açık 

olarak yapılması, yaptırım gerektirecek davranıĢların hukuksal mercilere aktarılması, 

seküler eğilimler gibi faktörlerin etkisinden kaynaklandığı söylenebilir. 

 

 

 

 

 

 

 

 



70 

Tablo 3.9. Dedelik Kurumu ve Alevi Dedelerine Yönelik DüĢünceler 

 % 

Hanenize Alevi dedeleri ziyarette 

bulunur mu? 

 

Evet 72,6 

Hayır 27,4 

Hanenize gelen dedelere 

Hakullah/çıralık verir misiniz? 

 

Evet 71,7 

Hayır 11,8 

Dini konularda Alevi dedelerine 

danıĢır mısınız? 

 

Evet 74,5 

Hayır 25,5 

Alevi dedelerin dinsel bilgilerini 

yeterli bulur musunuz? 

 

Evet 69,3 

Hayır 30,7 

Sizce dede soyundan olmayan bir 

Alevi dedelik eğitimi alarak dedelik 

yapabilir mi?  

 

Evet 31,1 

Hayır 68,9 

Niçin dedelik yapamaz? (Hayır 

diyenler için) 

Ġnanç gereği dede soyundan olmayan 

kiĢi dedelik yapamaz 

62,3 

Dede soyundan olmayan kiĢi dedelik 

yapamaz ancak bu sorun çözümü için 

dede soyundan olan kiĢilere eğitim 

verilmeli 

6,1 

Nedenini bilmiyor 0,5 

Alevilik inancının bir diğer belki de en temel kurumlarından biri olarak 

nitelendirebileceğimiz dedelik kurumu ve Alevi dedelerine taliplerinin günümüzdeki bakıĢı 

ve düĢünceleri önemli bir husustur. Alevilikte dedeler, inancın temel öğreticisidir. Alevi 

inancının yürütülmesi, inancın gelecek kuĢaklara taĢınması noktasında en önemli 

figürlerden birisidir. Alevilikte dedelerin niteliklerine kutsiyet atfedilmiĢtir. Bu saygınlığın 

kaynağı ise Ġslam peygamberinin ailesinin soyundan geldikleri inancıdır. Alevilikte dedelik 

soydan ilerler ve dedelerin, cemleri düzenleme, cenaze erkânını uygulama, düĢkün ilan 

etme, düĢkünlükten kaldırma, Alevilik inançlarını talip topluluklara aktarma, görgü 

cemleriyle talip topluluklarını sorgudan geçirme gibi çeĢitli görev ve sorumlulukları vardır.  

KentleĢme süreci dedeler ile talipleri arasındaki bağları koparmaya baĢlamıĢ, sol 

ideolojilerin 1960‟lar ve 1970‟lerde Alevi gençler arasında yaygınlaĢmasıyla dedelerin 

dinsel sosyal konumları sorgulanmaya baĢlamıĢtır. Bu durumların hepsinin dedelik 
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kurumuna etkide bulunduğu söylenebilir. Bu nedenle dedelik kurumu ve Alevi dedelerine 

günümüz kentlerine taĢınmıĢ talip topluluğun bakıĢı önemli araĢtırma konusu olmaktadır. 

Öncelikle görüĢmecilerin halen dedelerle olan iletiĢimlerini anlamak amacıyla hanelerine 

Alevi dedelerin ziyareti sorulmuĢtur. GörüĢmecilerin %72,6‟sı bugün halen hanelerine Alevi 

dedelerin ziyarette bulunduğunu belirtmiĢtir. GeçmiĢte gezici bir durumda olan Alevi 

dedelerine verdikleri dinsel hizmet karĢılığında hakkullah olarak adlandırılan bir miktar 

nakdi veya ayni destek verilmektedir. GörüĢmecilerin % 71,7‟si hanelerine ziyarete gelen 

Alevi dedelerine hakkullah verdiklerini belirtmiĢtir. Toplumsal yaĢamda bilginin ön plana 

çıkması, dedenin toplumda tek bilgi kaynağı olma rolünden çıkması, sekülerleĢme ve 

rasyonelleĢme gibi akımların etkisiyle kentleĢme sürecinde karĢılaĢan Alevi toplumu 

açısından Alevi dedelerin bilgi düzeyleri de zaman zaman tartıĢma konusu olabilmiĢtir. Bu 

noktada görüĢmecilerin verdikleri cevapların dağılımını incelediğimiz zaman ise 

görüĢmecilerin % 30,7‟si Alevi dedelerinin dinsel bilgi düzeylerini yeterli bulmadıklarını 

ifade etmiĢtir.  Dedelerin bir diğer önemli niteliği ise soydan gelmeleri ve babadan oğula 

soy yoluyla aktarılmasıdır. Benzer Ģekilde Alevi bir anne ve babadan doğmayan bir kiĢi 

Alevi olarak kabul edilmezken, ocakzade olmayan bir kiĢi de Alevi toplumunda dedelik 

görevine zorunlu nedenler haricinde genel anlamda getirilmemektedir. Bu durum 

BektaĢilikte farklı bir uygulamaya sahip olsa da Anadolu Alevilerinde Ehlibeyt soyuna 

atfedilen kutsiyet önemli bir değerdir. Bu noktada görüĢmecilerin verdikleri cevapların 

dağılımına baktığımızda % 68,9‟u dede soyundan olmayan bir Alevinin dedelik 

yapamayacağını ifade etmiĢtir. Bu durumun nedeni ise geleneksel Alevilikte dedeliğin 

soydan gelmesi gerektiği Ģeklinde açıklamıĢlardır.  

1. Katılımcı: … Dedelik önemli. Dede soyundan olmalı ama eğitimi de 

olmalı. İkisi birlikte olmalı. En azından eksiğini görüyor. Kentlerde cem evlerinde 

sabit bir dede olmalı, sorumlu bir dede. Bu dedenin de bütçesi karşılanmalı, cem 

evlerinin bütçesinden. Yönetim bunun için var. Cem evleri dinsel değerler için var 

bunu da dede yapabilir. O nedenle her cem evinin bir dedesi olmalı. Sadece boş 

bina ile olmaz. İçerisinde dedeler olmalı. Bu dedenin de kişileri yetiştirmesi 

lazım… (Erkek, 49) 

2. Katılımcı: … Sana bir ütopya kuruyorum mesela. Dedelere temel bir 

eğitim verilir. Düzenli bir Alevilik programı. Ayrıca bence bunun bir lisans 

programı olması lazım. Böylelikle hem bilimsel hem de geleneksel olur. Bu lisans 
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eğitimini Alevi soyundan olanlar almalı tabi yalnızca dedelik yapmaları için. 

Lisans eğitimi olmalı ki birliktelik sağlansın. Alevi olan ama dede soyundan 

olmayan bir Alevi de bu eğitimi alarak dedelik yapabilir bence. Önemli olan 

Aleviliğe, bu inanca kendini adaması lazım Benim için hiçbir sıkıntı yok. Bence 

soyun değil bilginin, yola adanmışlığın bir amacı olmalı. Dedelere statü verilmeli 

ama bunun ne şekilde yapılacağının net bir açıklaması olmalı. Devlet memuru mu 

olacak, din görevlisi mi olacak… (Kadın, 24)  

7. Katılımcı: … Bence dedelik soy üzerinden olmalı. Çünkü bizim için 

inanç gereği dedelik soydan ilerler. O nedenle aksi takdirde hocadan farkı 

kalmaz. Ocakzade olmalı. Elbette dedelerimizin eksikleri varsa kendini eğitmeli. 

Şimdi zaten her dede soyundan gelen kişi dedelik yapmaz. Bir adamın 10 oğlu 

olsun düşün. Onların içerisinden bu işi gerçekten hak eden ve yapabilecek kişi 

dedelik yapar ona el verilir. Aksi takdirde olmaz. Zaten başta seçicilik mevcut. 

Günümüz koşullarında dede ihtiyacı ne şekilde çözülür, öncelikle sabit 

dedelerimiz olmalı cem evlerinde. Bu şekilde sorun çözülebilir. Dedelere eğitim 

konusunda ise verilecekse bu eğitimi cem evleri ve Alevi ocakları vermeli Diyanet 

vermemeli… (Erkek, 22)  

15. Katılımcı: … Alevilikte dedelik ocak sisteminden ilerler. Ocak 

sisteminden gelen dedeler dedelik yapabilir açıkçası. Bu konu hakkında evet 

tartışmalar mevcut ama ben geleneksel anlamada ilerlemesi gerektiği 

kanaatindeyim. Bugün kentlerde dedelere bizler Alevi dernekleri ve vakıfları 

aracılığıyla ulaşabiliyoruz… (Kadın, 26)  

GörüĢmecilerin Alevi dedelerinin cemaat içindeki rollerinin geleneksel olarak 

ilerlemesi fikrine ciddi desteği bulunmakla birlikte kentlerde cem evlerinde dedelerin 

önemli bir bileĢen olduklarına da vurgu yapmıĢlardır. Dedelerin eğitimleri noktasında 

eksikliklerin giderilmesi fikrine kiĢilerden olumlu cevaplar alınmasına rağmen dinsel 

eğitimin yanında ocakzade olma kriterinin önemle dikkate alınması gerektiği fikrini 

paylaĢmıĢlardır. Ayrıca dedelere kent merkezlerinde kurumsallaĢan Alevi kurumları olan 

cem evleri, Alevi dernek ve vakıfları aracılığıyla ulaĢılabildiği ancak cem evlerinde sabit bir 

dedenin olması gerektiği fikri görüĢmecilerce ifade edilmiĢtir. 
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Tablo 3.10. Cem evleri/Cemlere Katılım ve Destek Durumları 

  % 

Cem ibadetine hiç katıldınız mı? Evet 90,1 

Hayır 9,9 

Aydın'da cem evine gider misiniz? 

 

 

Aydın‟da bulunan cem evlerine bağıĢ 

veya yardımda bulunur musunuz?  

Evet, çok sık giderim 34,4 

Evet, sık olmasa da bazen giderim 58,0 

Hayır, gitmiyorum  

Evet 

Hayır 

7,5 

86,8 

13,2 

Her inanç bilindiği gibi içerisinde bir takım uygulanması gereken ritüelleri 

barındırmaktadır. Alevilik inancının temellerinden birisini oluĢturan unsur ayin-i cem 

törenidir. Cem törenleri, birer inançsal pratik olmasının yanında ceme baĢlamadan 

dargınların barıĢtırılması, topluluğun birbirinden rızalık alması gibi uygulamaları ile üyeler 

arasında düzen ve birliğin de tesisini sağlayan fonksiyonlara sahiptir. GeçmiĢ yıllarda 

dergâhlarda, tekkelerde, köy evlerinde gerçekleĢen cemler bugün kent mekânlarında 

kurumsallaĢmıĢ cem evlerinde icra edilmektedir. Ġnancın en temel unsurunun icra edilmesi 

için cem evleri, Alevi inanç öğretisinin ayrılmaz bir parçasını oluĢturmaktadır. GeçmiĢte 

kurumsallaĢmayan köylerde bir dedenin evinde ya da en büyük nitelikli bir evde 

gerçekleĢen cem ibadeti bugün kentlerde daha çok sayıda kiĢiyi barındırma niteliği taĢıyan 

ve kurumsallaĢmıĢ cem evlerinde icra edilmektedir. GeçmiĢte olduğu gibi bugün de cem 

evleri, Alevi inanç öğretisinin yaĢatılması ve Aleviliğin temel değerlerinin topluluk 

üyelerine ritüeller aracılığıyla aktarılmasında en temel kurumlardan birisini oluĢturmaktadır. 

Bu önemli değerden yola çıkarak görüĢmecilere hayatlarında ceme hiç katılıp katılmadıkları 

sorulmuĢtur. GörüĢmecilerin %90,1‟i cemlere daha önce katılım sağladığını belirtirken, 

%9,9‟u ise ceme hiç katılmadığını belirtmiĢtir. GörüĢmecilerin Aydın‟da bulunan cem 

evlerine katılım durumlarını incelediğimizde, örneklem üyelerinin yalnızca %7,5‟i cem 

evlerine katılım sağlamadığını belirtmiĢken önemli bir oranının gitme sıklığı değiĢmekle 

birlikte Aydın‟da bulunan cem evlerine katılım sağladığı anlaĢılmaktadır. GörüĢmecilerin 

cem evlerine bağıĢ ve destek durumlarının dağılımına baktığımızda %86,8‟inin Aydın‟da 

bulunan cem evlerine maddi destekte bulunduğu anlaĢılmaktadır. Ayrıca örneklem 

üyelerinin seçildiği Aydın merkez, Aydın ilçeleri olan Didim, Nazilli ve KöĢk ilçelerinin 

tümünde cem evleri bulunmaktadır. Bu durumu kiĢilerin hem cem evlerinin inĢası 

noktasında var olan isteklerini hem de cem evlerini Alevi kimliğinin sürdürülmesi 
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noktasında temel bileĢen olarak gördükleri noktasında gösterdikleri desteğin de bir 

yansıması olarak nitelendirebiliriz. Katılımcıların cem evlerine büyük bir oranda maddi 

destekte bulunmaları hem Alevi kimlik mücadelesinin en temel bileĢenine olan desteğinin 

bir göstergesi olmakla birlikte cem evlerinin finansman kaynağında sorumluluğun yalnızca 

Alevi topluluğun kendisine yüklenmesinin de etkisi vardır. Derinlemesine görüĢmelerde 

cem erkânı ve kentlerde inĢa edilen cem evlerinin Alevi kimlikleri açısından rolü aĢağıda 

yer aldığı Ģekliyle ifade edilmiĢtir.  

3. Katılımcı: …Cem evleri olduktan sonra inançsal değerlerimiz daha 

güçlendi, arttı. İnsanlar burada birbirini tanıdı, güçlendiler. Çok iyi oldu yani. 

Bir araya geldik, yeni insanlar tanıdık. Alevi olarak inancımızı uyguladık. 

Cenazelerimizi artık cem evinden erkânımıza göre defnettik… (Erkek, 60)  

15. Katılımcı: …Alevilerde cemler şunlardır. Muharrem cemi, birlik cemi, 

görgü cemi, musahiplik cemi, dar cemidir. Ben dar cemi ve musahiplik cemi hariç 

diğer cemlere katıldım. Cemin çıkış noktası kırklar cemi ve miraçtır. Bu yeniden 

yâd ediliyor. Cem evleri, kentlerde toplanma yeri, buluşma noktası. Cem evlerinin 

amacına uygun kullanılması ve aktif olması lazım. Kentte birbirini bulma 

noktasıdır cem evleri. Tabi cenazeler, ibadetler bunların karşılanması için gerekli 

ve olması gereken kurumlar…  (Kadın, 26) 

17. Katılımcı: …Ya burada mesela Anadolu Aleviliği hep göçlerle bir 

araya gelmiş. İnsanların toplanma alanı olarak güzel. Mesela bir cenazede bir 

eve 300-400 kişiyi sığdıramazsın. Mesela 8 Mart ile ilgili etkinlik yaptık bu açıdan 

farklı noktalarda aydınlatma işlevi görüyor. Kültürel etkinlikler açısından. 

Burada Sünni’si de gelip katılır. İsteyen herkes gelir. Şu an eleştirdiğim nokta 

dernek yöneticilerimizin biraz daha okumuş olmasını isterim. Bu derneği de iyi 

noktaya getirir... (Erkek, 30)  

19. Katılımcı: … Örgütlenme açısından cem evleri aktör oldu. Alevileri bir 

araya getiren, bağlayan inancını bir aşamaya getiren yerler olarak cemleri ve 

Alevi dernekleri önemli yerler oldu. Toplumun bir arada toplanıp inancını 

gerçekleştirdiği, lokmasını verdiği ibadet ettiği yerlerdir. İbadet merkezleridir. 

Alevi inancı için olmazsa olmazdır. Cemlerimiz var. Görgü cemleri, birlik 

cemleri, yası matem cemleri, musahiplik cemleri, hakka yürüyen insanımız için 
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yapılan cemler gibi çeşitlidir. Cem ibadetine katılınca ilk rızalık alınır. Dede cem 

olan canlara sorar razı mısınız diye. Temel kural rızalık almaktır. Burada dikkati 

çeken şey kul hakkına girmemektir. Bizler için birinci kural. Cem de tüm insanlar 

cinsiyet farkı gözetilmeksizin can olurlar. Can gözüyle bakılır insana. Ne demiş 

yaratılanı severim yaratandan ötürü. Ben de elbette cemlere girdim katıldım ve 

sağlığım elverdiğince de katılacağım… ( Erkek, 50)  

20. Katılımcı: … Ben hayatım boyunca çok fazla ceme katılmadım ama 2-3 

ceme katıldım. Hem dedeler çok gelmezdi hem de kendim dışarıda olmam 

nedeniyle. Kendi yöremde çok fazla cem olmadığı için katılmadığım için çok fazla 

fark var mı bilmiyorum. Büyüdüğüm yerde 2 cem evi var ama dedenin gelmeyişi, 

insanların duyarsız ve ilgisinin olmaması nedeniyle cemler çok sık yapılmıyor… 

(Kadın, 33) 

21. Katılımcı: …Benim tanık olduğum cemler Muhabbet cemleri oluyor 

hep. Görgü cemi farklıdır. Tabi olduğun pirin sene de bir gelip bağlı olduğu 

canlara gelir. Ben yaşamadım hiç görmedim bunu. Musahiplik cemini görmedim, 

Hızır cemi görmedim ama Muhabbeti(cemi) gördüm. Aynı zamanda dara 

kaldırma cemi var. Musahiplik ve görgü için ocakzade olunması lazım, musahiplik 

cemine musahibi olmayan giremez. Muhabbet ceminde rehber dikkat eder. 

Kişilerin yola olan yakınlığa bakar. Muhabbet cemi diğer cemlere hazırlık 

cemidir. Bir öncü. Bugün kentlerde hep muhabbet cemleri oluyor. Matem 

cemlerimiz oluyor bir de Muharrem ayında… (Kadın, 53) 

Katılımcıların da nitelendirdiği gibi cemler çeĢitli türlerde olur. Özellikle görgü 

cemleri kiĢilerin bağlı oldukları ocakların dedelerince senede 1 kez talipleriyle bir araya 

gelmesi Ģeklinde gerçekleĢmektedir. Burada temel koĢul, dedenin taliplerinin bağlı olduğu 

ocaktan gelmesidir. Ocakzade dedelerin yerlerini günümüzde cem evlerinde bulunan ve tüm 

farklı ocaktan taliplere hizmet vermekte olan dedelerin almıĢ olması cem evlerinde görgü 

cemlerinin uygulanmasını zorlaĢtırmaktadır. Yine benzer Ģekilde musahiplik cemine katılım 

için ceme gelen kiĢilerin musahip olma kriteri bulunmaktadır. GörüĢmeciler arasında da 

musahip olma pratiğinin çok düĢük olduğu göz önüne alınırsa bu durum musahiplik ceminin 

uygulanmasına etki etmektedir. Yine katılımcıların üzerinde durduğu noktalara göz 

atıldığında görgü cemlerinin uygulanamayıĢının temel nedenlerinden biri ocakzade dedeler 

ile talipleri arasındaki bağın giderek zayıflamasından kaynaklanmaktadır. Tablodan da 
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hatırlanacak olursa görüĢmecilerden Alevi ocağının olmadığını belirten(%29,2) ve ocak 

kavramını bilmeyen(%23,1) oranında kiĢinin olması da bu durumu destekler nitelikte bir 

durumu göstermektedir. Farklı ocakzade üyelerin bulunduğu kent koĢullarında, inancın tüm 

herkes için toplayıcı cemi olan Muhabbet Cemleri, Matem Cemlerinde cem evlerinin aktif 

hizmet vermekte olduğu anlaĢılmaktadır. Cem evleri, görüĢmecilerin ifadelerinden de 

anlaĢılacağı üzere bir inanç merkezi olmanın yanında topluluk üyeleri arasında sosyal iliĢki 

ağlarının tesis edildiği, topluluğun ortak inançsal, kültürel kimlik ruhunun inĢa edildiği ve 

sürdürüldüğü, kimliğin inançsal motifleriyle birlikte kültürel motiflerinde de ortak temaların 

iĢlendiği yerler olarak iĢlevsel olmakta ve kimlik mücadelesinin ortak teması olmaktadır. Bu 

açıdan kentlerde inĢa edilen cem evlerine katılımcıların büyük bir oranda destek vermekte 

olduğunu hem tablo verileri hem de derinlemesine görüĢme anlatıları göstermektedir. 

Tablo 3.11. Oruç ve Kurban Uygulamaları 

  % 

Matem (Muharrem) ayında oruç tutar 

mısınız? 

Evet, düzenli olarak tutarım 25,5 

Evet, düzenli olmasa da bazen tutarım 33,5 

Tutmak istiyorum ama hastalık, vb. 

nedenlerden tutamıyorum 

24,5 

Hayır tutmuyorum 16,5 

Ramazan‟da oruç tutar mısınız? Evet, düzenli olarak tutarım 2,4 

Evet, düzenli olmasa da bazen tutarım 17,5 

Tutmak istiyorum ama hastalık, vb. 

nedenlerden tutamıyorum 

5,2 

Hayır tutmuyorum 75,0 

Hızır Günlerinde oruç tutar mısınız? Evet, düzenli olarak tutarım 24,5 

Evet, düzenli olmasa da bazen tutarım 32,1 

Tutmak istiyorum ama hastalık, vb. 

nedenlerden tutamıyorum 

20,8 

Hayır tutmuyorum 22,6 

Nevruz‟da oruç tutar mısınız? Evet, düzenli olarak tutarım 7,5 

Evet, düzenli olmasa da bazen tutarım 9,4 

Tutmak istiyorum ama hastalık, vb. 

nedenlerden tutamıyorum 

14,6 

Hayır tutmuyorum 68,4 

Kurban Bayramında kurban keser 

misiniz? 

Evet, düzenli olarak keserim 40,6 

Evet, düzenli olmasa da bazen keserim 35,4 

Kesmek isterim ama ekonomik 

nedenlerden kesemiyorum 

10,8 

Hayır kesmiyorum 13,2 

Alevilik inancında kutsal kabul edilen zamanlarda oruç, kurban gibi çeĢitli inançsal 

pratikler uygulanmaktadır. Örneklem üyeleri arasında oruçların uygulanmasının dağılımına 

bakacak olursak özellikle Muharrem ayında Ehlibeyt adına tutulan yas oruçlarında, ġubat 

ayında tutulan Hızır oruçlarında kiĢilerin uygulama ve isteklerinin daha yoğun olduğu, 



77 

Nevruz‟da tutulan Nevruz orucunda ve Ramazan orucunda ise daha az bir uygulama ve 

uygulama isteği bulunduğu anlaĢılmaktadır. Yine Alevi inancında kurban, cem törenlerinde, 

türbe ziyaretlerinde, mezar ziyaretlerinde, kurban bayramında uygulanmakta ayrıca adak 

kurbanı inancı da yaygındır. Kurban, Alevi inancında canlı olabileceği gibi cansız kurban 

Ģeklinde de olabilir. Tabloda verilerinden de anlaĢılacağı üzere kurban uygulamasının 

örneklem üyeleri arasında genel kabul gördüğü anlaĢılmaktadır. Oruç ve kurbanla ilgili 

derinlemesine görüĢmelerde görüĢmecilere sorulan yanıtlar aĢağıdaki gibi yer almıĢtır. 

15. Katılımcı: … Oruç olarak Muharremde 12 gün tutulur ve 13. günde 

aşure yapılır ve cem olur. Elbette ki oruca inanıyor ve uyguluyorum. Bizde 

kurbandan ziyade adak inancı var. Adak yaparız. Tığlamak deriz zaten buna da 

...(Kadın, 26) 

19. Katılımcı: … Elbette bunlar Alevi inancında birinci önemde olan 

şeylerdir. Mesela yası matem orucumuz, Hızır orucumuz, Nevruz da eskiden 

insanların tuttuğu oruç var. Orucun amacı önemli burada. Nefsini terbiye 

edeceksin. Olmayan bir insanın da halini anlayacaksın. Empati yapıyorsun 

burada. Bizim için de aynısı geçerli elbette. Bizler Muharrem ayında tuttuğumuz 

oruca Matem orucu deriz buna. Bizim için yas ayıdır bu. Kerbela şehitlerini 

anarız. Matem ayı sonunda bildiğin gibi aşure yaparız ve bunu dağıtırız. Matem 

ayında sadece beden aç bırakılmaz. Gülmezsin, eğlenmezsin Hz. Muhammed’in 

torunları adına yas tutarsın. Bir yakını kaybeden insan nasıl davranırsa belki 

daha derinden duyarsın bu yası. Anlamı budur. Ehlibeyt adına tutarsın bu yası. 

Kurban da önemli bir inanç elbette. Bizler de özellikle Alevilerde kurban inancı 

önemli yer tutar. Bu hem Kurban Bayramında olur hem de bunun dışında adak 

inancı olarak da olur. Bir şeyin olmasını dilersen, bir güzel ya da kötü bir olay 

sonrası da insanlar yapar. Ya da bir türbe ziyaretinde yapılır. Burada Allah adına 

yaptığın bir inançtır. Ben de elimden geldiğince uygularım da inanırım da… 

(Erkek, 50)  

20. Katılımcı: … Muharrem orucu, Matem orucu deriz var, Hızır orucu 

var, 9 Mart oruçları da var ama bu pek uygulanmıyor ama var, Ramazan orucu 

var. Kabul ederiz. Evet gün sayısı olarak belli değil ama isteyen 3 gün isteyen 30 

gün tutar. 30 gün tutana neden bu kadar tutuyorsun denmez. Demem kendi adıma. 

Hızır orucu 3 gün tutan lokma yapar, 5 gün tutan kurban keser. Alevilik inancında 
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çok kurban var. Örneğin, türbe ziyareti, hayırlı bir iş çıkması için, kaza gibi 

durumlarda. Kurban Bayramında kurban var… (Kadın, 33). 

3.3. Sosyal ĠliĢkiler, Alevi Kurumları ve Siyasal Eğilimler  

Alevi toplumunun kentlere göçüyle birlikte diğer inanç gruplarından bireylerle 

mekânsal olarak bir arada bulunmaları dıĢında iĢ sahalarında, eğitim kurumlarında, kamusal 

alan vb. yerlerde karĢılıklı görünürlükleri artmıĢtır. Bu durum özellikle uzunca bir süre 

kırsalda homojen olarak yaĢamıĢ Aleviler için yeni bir durumu oluĢturduğu gibi Alevi 

olmayan grubun da bu kadar yakın teması açısından yeni bir durumdur. OluĢan bu yeni 

durumda Alevi bireylerin grup içi ve grup dıĢı iliĢki ağları, Alevilerin heterojen kent 

mekânlarındaki Alevi kimliği ve yerel kimlik eksenli örgütlenme hareketleri, siyasal 

tutumları, Alevi-Sünni etkileĢimi de önemli araĢtırma noktalarıdır. Bu bölümde bu 

durumların analizi yapılmıĢtır.  

Tablo 3.12. Yerel ve Sosyal ĠliĢki Ağları 

 % 

Memleketinize ziyarete gidiyor musunuz? 

 

 

Evet 72,2 

Hayır 27,8 

Memleketinizde yaĢayan akrabalarınız var mı? 

 

 

Evet 92,9 

Hayır 7,1 

Memleketinizde yaĢayan akraba/tanıdıklarınızla 

görüĢüyor musunuz? 

 

Evet 89,2 

Hayır 5,7 

Aydın'da köy veya hemĢehri derneğiniz var mı? 

 

 

Evet 15,1 

Hayır 84,9 

Aydın'da bulunan köy veya hemĢehri derneklerine üye 

misiniz? 

 

Evet 1,9 

Hayır 13,2 

Aydın‟da bulunan köy veya hemĢehri derneklerinizin 

etkinliklerine katılır mısınız? 

Evet 1,4 

Hayır 13,7 

Tablo 3.12‟de görüĢmecilerin yerel ve sosyal iliĢkilerine dair bilgiler gösterilmiĢtir. 

KentleĢme, nüfusun sayısal anlamda mekânsal yer değiĢimi dıĢında kente gelen nüfusla 

birlikte o nüfusa ait olan kültürel değerlerin de taĢınması sürecini içerisinde barındırır. 
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Kırsal alanlardan kentlere göç eden nüfus, geldikleri yerlerle çoğu zaman bağlarını 

koparmazlar ve bu iliĢki süreç içerisinde devam eder. AraĢtırmamız açısından da bu noktada 

benzer bir durumun var olduğunu görmekteyiz. GörüĢmecilerin % 72,2‟si memleketlerini 

ziyarete gittiklerini, %27,8‟i ise memleketini ziyaret etmediklerini belirtmiĢtir.  

Erman (1996: 296) “Alevi göçmen için, dâhil olduğu Alevi cemaatinin bir parçası 

olmak ve bunu sürdürmek, geçmiĢle bağlantısını unutmamayı, geçmiĢini reddetmeyi 

gerektirmektedir. Aleviler arasındaki yoğun dayanıĢma ve Alevi kimliği, göçmen için köylü 

kimliğini sürdürmeyi talep etmektedir‟‟ diye belirtmektedir. 

 Derinlemesine görüĢme yapılan on dördüncü katılımcının da aĢağıda belirtiği gibi 

bu iliĢkilerin halen yoğun olarak sürdürüldüğü ifade edilebilir. 

14. Katılımcı: …Kahramanmaraş Elbistan doğumluyum. Bekârım. Ziraat 

Mühendisi olarak çalışıyorum. Kahramanmaraş’ta doğdum. Doğduğum yerde çok fazla 

gurbetçi aile var. Genelde yurt dışında yaşarlar ve yazın köyümüzün nüfusu 2 katına 

çıkar. Ben de üniversite okudum daha sonra iş hayatı derken köyümden ayrıldım. Ailem 

halen orada. Her yaz giderim tabi. 6 yıldır Aydın’da yaşıyorum. Bu şekilde… (Kadın, 

43)  

AraĢtırmamıza katılan görüĢmecilerin önemli bir kısmı da memleketlerini ziyaret 

ettiklerini, memleketlerinde yaĢayan akrabalarının var olduğunu ve iliĢkilerini 

sürdürdüklerini belirtmiĢlerdir. Türkiye‟de köyden kente göç sürecinde hemĢehri veya köy 

temelli yerel derneklerin kurulması, yeni göçmenlerin kente uyumunu kolaylaĢtırdığı gibi 

zaman zaman geleneksel bağların korunması, eski alıĢkanlık ve değerlerin de kentsel 

alanlarda sürdürülerek kente uyumu zorlaĢtırdığı bilinmektedir. Bu kapsamda görüĢmecilere 

yerel kimlik temelinde kurulan derneklere üyeliği sorulmuĢtur ancak çalıĢmamızda 

Aydındaki görüĢmecilerin yalnızca %15,1‟i Aydın‟da köy veya hemĢehri derneğinin 

bulunduğunu belirtmiĢtir. HemĢehri veya köy derneklerinin sayısının oransal olarak düĢük 

olmasının yanında bu derneklere üyelik (%1,9) ve katılım (%1,4) da oldukça düĢük düzeyde 

kalmaktadır. Aydın ilinde gerçekleĢen çalıĢmamızda, örneklem üyelerinin köy veya 

hemĢehri temelli kurumlara ilgisinin oldukça düĢük düzeyde olduğu bunun yerine Alevi 

kimliği eksenli (dernek, vakıf, cem evi ) kurumlara ilgi ve desteğin yoğun olduğu 

anlaĢılmıĢtır. ÇalıĢmamızda örneklem üyelerinin hemĢehri kimliği eksenli kurumsal 

mekanizmalar kurmak yerine üst kimlik olan Alevi kimliği ekseninde örgütlenmelere yoğun 
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ilgi göstermelerinin nedeni; son dönem özellikle 1993 ve öncesinde Alevi kimliğini hedef 

alan saldırıların ve yükselen siyasal Ġslamcı düĢüncelerin tehdit algısı nedenleriyle 

Alevilerin mikro ölçekli kurumlardan ziyade üst kimlik ekseninde ortak referans noktaları 

ve birleĢme alanları belirledikleri Ģeklinde ifade edilebilir.  

Tablo 3.13. YerleĢim Alanı Bilgileri 

 % 

ġu an ikamet ettiğiniz yerde Alevi komĢularınız var 

mı? 

 

Evet 87,7 

Hayır 12,3 

ġu an ikamet ettiğiniz yerin seçiminde bölgede 

Alevilerin yaĢaması etkili oldu mu? 

 

Evet 25,9 

Hayır 74,1 

Mahallenizde Alevi olmayan komĢularınız var mı? 

 

 

Evet 99,1 

Hayır 0,9 

Alevi olmayan komĢularınızla karĢılıklı ev ziyareti 

yapar mısınız? 

Evet 97,2 

Hayır 2,8 

Erman (2002: 1-2)‟ın çalıĢmasında da belirttiği gibi kent sosyolojisinde özellikle 20. 

yüzyıl baĢlarında Chicago gettolarında baĢlayan kentlerde belli mekânlarda yoğunlaĢan 

etnik göçmen gruplaĢmalarını konu olan araĢtırmaların bugünkü araĢtırmalarla devam ettiği 

görülmektedir. Erman, mekânsal “etnik yoğunlaĢma/mekânsal etnik ayrıĢma” olgusunun 

hem olumlu hem de olumsuz iĢlevlerinin araĢtırmalarda belirtildiğini aktarmıĢtır. Örneğin; 

göçmen için bu durum, yabancılaĢmayı ve yalnızlaĢmayı önlemekle birlikte kendi 

kültürlerini yeniden üretmesine de yol açabilmektedir. OluĢan bu durum ise iki farklı 

perspektiften değerlendirilmektedir. Ġlk olarak, çok kültürlülüğe olanak vermesi nedeniyle 

olumlanmakta öte yandan yeni gelen göçmenin yeni girmiĢ olduğu topluluğun kural ve 

normlarına uyumunu zorlaĢtırması, yeni davranıĢ ve değerleri öğrenmesini güçleĢtirmesi 

ayrıca etnik grubun bir mekânda kümelenmesinin bölgenin etiketlenmesine bu durumun ise 

Ģiddet boyutunda davranıĢlara yol açabileceği noktalarında ise olumsuz yönlerine vurgu 

yapılmaktadır. Erman, Türkiye özelinde gerçekleĢen göç sürecinde de benzer nitelikte 

mekânsal kümelenme olgusu olduğunu, 1950‟lerde kırdan göç eden kentteki göçmenlerin 

kentlerin çeperinde iskân edilmemiĢ arazilerde köylü, akraba, aynı yörenin insanı olma 

kriterleri temelinde toplanma eğiliminde olduklarını dolayısıyla bu nedenle göç edilen 

mahallelerin memleket adlarıyla anılmaya baĢlandığını belirtmiĢtir. Erman, kentlerde ortaya 
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çıkan memleket kökeni bağlamındaki mekânsal kümelenmelerde Alevi ve Sünni 

farklılaĢmasının da etkili olduğunu belirtmiĢtir.  

Bu açıdan çalıĢmamızda da Aydın‟da yaĢayan Alevi görüĢmecilerin diğer kimliğe 

sahip bireylerle sosyal yaĢam iliĢkilerini analiz edebilmek için görüĢmecilere ikamet 

ettikleri yerde Alevi komĢularının yaĢayıp yaĢamadığı ve bu yerleĢim alanını seçmelerinde 

çevrede Alevi nüfusunun yaĢamasının etkisinin olup olmadığı, aynı zamanda kimliğe bağlı 

bir mekânsal kümelenmenin olup olmadığının anlaĢılması için yaĢanılan mahallede Alevi 

bireylerin olup olmadığı sorulmuĢtur. Ġlgili soruların cevaplarının yüzdelik dağılımına 

bakıldığında, görüĢmecilerin %87,7‟si Ģu an ikamet ettikleri yerleĢim alanında Alevi 

komĢularının var olduğunu belirtmesine rağmen bu alanı seçmelerinde %74,1‟ü Alevilerin 

bu alanda yaĢamasının etkili olmadığını belirtmiĢlerdir. Yine tablo verilerinden anlaĢıldığı 

gibi görüĢmecilerin %99,1‟i de Ģu an yaĢadıkları yerleĢim alanında Alevi olmayan 

komĢuların da var olduğunu belirtmiĢlerdir. Alevi bireylerin diğer kimliğe sahip 

komĢularıyla %97,2 gibi büyük bir oranda karĢılıklı ev ziyaretleri yaptıkları öğrenilmiĢ 

ayrıca tüm örneklem üyeleri Alevi kimliğinin komĢularınca bilindiğini belirtmiĢtir. Bu 

durum hem komĢuluk iliĢkisi gibi temel değerlerin halen korunduğunu hem de farklı 

kimliğe sahip kiĢiler arasında karĢılıklı iletiĢimin sürdürüldüğünün göstergesi olması 

açısından anlamlıdır. Ġncelendiği zaman Aydın‟da gerçekleĢtirilen örneklem çalıĢmasında, 

yerleĢim alanlarında kimliğe bağlı bir yerleĢim alanı seçme isteğinin etkili olmadığı büyük 

oranda (%74,1) ifade edilmekle birlikte aynı zamanda örneklem üyelerinin yaĢadıkları 

mahallelerinde Alevi nüfusun (%87,7)  benzer Ģekilde mevcut olduğu öğrenilmiĢtir. Ayrıca 

örneklem üyesi görüĢmeciler diğer kimliğe sahip komĢularıyla karĢılıklı ev ziyareti gibi 

temel sosyal iliĢkilerini halen sürdürdüğünü ifade etmiĢtir. Bu durum da bizlere farklı 

kimlikler arasında var olan diyaloğun iyi durumda olduğunu göstermektedir.  
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Tablo 3.14. Alevi Kimliğine Bağlı Sosyal ĠliĢkiler ve Tepkiler 

 % 

Mahallenizde Alevi olduğunuzu 

komĢularınız bilir mi? 

 

Evet 100,0 

Hayır 0,0 

KomĢularınız Alevi olduğunuzu ilk 

öğrendiğinde tepkileri nasıl oldu? 

 

 

Olumlu Tepki Aldım 11,3 

Olumsuz Tepki Aldım 8,5 

Herhangi Bir ġey DeğiĢmedi 80,2 

Yakın arkadaĢlarınız Alevi olduğunuzu 

bilir mi? 

 

Evet 99,5 

Hayır 0,5 

Yakın arkadaĢlarınız Alevi olduğunuzu 

ilk öğrendiğinde tepkileri nasıl oldu? 

Olumlu Tepki Aldım 9,4 

Olumsuz Tepki Aldım 8,5 

Herhangi Bir ġey DeğiĢmedi 82,1 

GörüĢmecilere Alevi kimliklerini yakın arkadaĢ ve komĢularının ilk öğrendiği anda 

verdikleri tepkiler sorulduğunda görüĢmecilerin %8,5‟i olumsuz tepki aldığını belirtmiĢtir. 

Bu olumsuz tepkilerin genellikle Alevilere karĢı yaygın olan stereotip benzetme, ithamlar 

Ģeklinde oluĢtuğu ifade edilmiĢtir. Derinlemesine görüĢmelerle günümüz komĢuluk ve 

arkadaĢlık iliĢkilerinin durumu aĢağıda yer aldığı Ģekliyle ifade bulmuĢtur. 

2. Katılımcı: …Geçmişe kıyasla ilişkiler olumlu yönde değişti. Artık bir 

insanı tanıdıkça kimliğiyle değil insani değerleriyle görmeye başladık. Artık o 

yabancı olmaktan çıkıyor ve onu tanıyorsun, senden farklı olmadığını görüyorsun. 

Çünkü artık yabancı olmayınca korkmuyor. Bence insanların birbirini tanıması iyi 

oldu. Mesela ben yaşamadım ama ilk geldiğimizde komşularımız birkaç tepki 

vermişler özellikle yiyecek almama elinden gibi. Ama şimdi tam tersi herkes 

birbirine gidip gelir, lokmasını yer, kurbanını alır… (Kadın, 24)  

11. Katılımcı: …Biz bu konuları aştık. Burada herkes cem evine gelir. 

Mesela 12 Muharrem orucunda biz cem evinde iftar veririz. Oruç tutanda, Alevi 

olan da olmayan da gelir lokmamızı yer. Böyle olması lazım zaten. Aramızda bir 

sorun yok. Elbette eskiden açıklamaktan çekinirdik Alevi olduğumuzu ama bugün 

geçmişe oranla daha iyi ve insanlar bizi, biz de onları tanıdık. Mesela benim tüm 

komşularım Türk Sünni ve aramız çok iyi. Gelip gideriz aramızda hiç bir sorun 

yok… (Kadın, 39) 
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15. Katılımcı: …Bugün geçmişe oranla daha iyi. Toplumlar bir araya 

geldi. İnsanlar Alevi-Sünni’yi bıraktı ekmeğinin peşine düştü. Bu durum bölgeden 

bölgeye de değişiyor ama. Mesela Çorum’da mahalleler bile ayrı ama Aydın’da 

öyle değil. Burası Aydın bir yer adı gibi. İnsanlar arası iletişim diyalog daha iyi… 

(Kadın, 26)  

19. Katılımcı: …Tabi eskiye göre insanların birbirini tanıması ön yargıları 

bir nebze aştı. Kişi tanımadığı, görmediği, bilmediği şeyden korkar. Tanımıyordu 

ve korkuyordu. Şimdi mesela görüyor. Nerede görüyor mahallede görüyor, 

televizyonda görüyor, İş’te görüyor. Tanımaya başlıyor. Bu sayede ön yargılarını 

yıkıyor…(Erkek, 50)  

Tol‟un (2016: 17-19) çalıĢmasında da açıklandığı gibi Alevilere yönelik ayrımcılık 

halleri iki kategoride incelenebilir. Ġlk olarak Alevilerin birey olarak tek tek değil, topluluk 

olarak karĢılaĢtıkları Alevi nüfusunun bütününe yönelik ayrımcılıklar diğeri ise Alevi kimlik 

inĢasında belirleyici olan Alevi bireyin kiĢisel olarak uğradığı mağduriyetlerdir. Alevi 

topluluğun tümüne yönelik ayrımcılıkta muhatap ağırlıklı olarak iktidar veya devlettir. 

Alevilerin ayrımcılıkla mücadele ve hak talepleri de gençlerin Alevi kimliğinin 

ĢekilleniĢinde inanç eksenine kıyasla politik eksenin ön plana çıkmasına neden olmaktadır. 

Ġkinci baĢlıkta yer alan Alevilerin birey olarak mağduriyet yaĢadıkları ayrımcılık 

pratiklerinde ise bu mağduriyetlere neden olanlar diğer yurttaĢlar, müteĢebbisler, yöneticiler 

veya kamu görevlileridir. Bu ayrımcı pratikler; kayırma ve izolasyondan hakaretlere, 

psikolojik ve ender rastlansa da fiziksel Ģiddete kadar varabiliyor. Alevi yurttaĢlar, bu tarz 

ayrımcı pratiklere en fazla Ramazanda maruz kaldıklarını, oruç tutmadıkları için yoğun 

baskıya maruz kaldıklarını belirtiyorlar. Bununla birlikte Aleviler hakkındaki güçlü önyargı 

ve rivayetler, Alevi olmayanlarla kurulan temas ve iliĢkilerde önemli kültürel ve psikolojik 

engelleri oluĢturduğu ifade edilmektedir. 

AraĢtırmamızda bu ayrımcılık hallerini anlayabilmek amacıyla gerçekleĢtirilen 

görüĢmeler neticesinde, çalıĢmamız özelinde Aleviler ve diğer kimliğe sahip bireyler 

arasındaki iliĢkilerin özellikle geçmiĢ dönemlerden farklılaĢtığı, ön yargıların karĢılıklı 

tanınırlıkla aĢılmaya baĢladığı vurgusunun belirginleĢtiği görülmektedir. Dolayısıyla 

kentleĢmenin her iki kesimin de birbirlerini keĢfine olanak tanıdığı ifade edilebilir.  
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Tablo 3.15. Alevi Kimliği Eksenli Tepkiler ve Alevi-Sünni Evliliklerine BakıĢ 

 % 

Alevi olduğunuzu açıklamaktan çekinir 

misiniz? 

Evet, çoğu zaman Alevi olduğumu 

açıklamaktan çekinirim 

0,9 

Evet, bazen Alevi olduğumu 

açıklamaktan çekinirim 

5,7 

Hayır, hiç çekinmem 

 

93,4 

YaĢamınızın herhangi bir anında Alevi 

olmaktan dolayı olumsuz bir tepki 

aldınız mı? 

 

Evet 45,8 

Hayır 54,2 

Sizce bir Alevi, Sünni birisiyle 

evlenebilir mi? 

Evet 73,6 

Hayır 26,4 

Tarihsel sürece baktığımız zaman Anadolu toprakları, farklı kimliklerin yüzlerce 

yıllardır bir arada yaĢama kültürüne sahip olduğu ender coğrafyalardan birisi olmuĢtur. 

Ancak aynı zamanda tarihsel süreç içerisinde, gruplar arasında zaman zaman çeĢitli 

nedenlerde sosyal mesafelerin inĢa edildiği, karĢılıklı ön yargıların üretildiği, karĢılıklı 

damgalamaların yapıldığı süreçlerin de yaĢandığı bilinen tarihi bir gerçektir. Bir arada 

yaĢama kültürüne sahip bir coğrafyada zaman zaman bu durumların yaĢanmasının nedenleri 

elbette sosyoloji, psikoloji, siyaset bilimi gibi farklı disiplinlerin araĢtırmalarına konu 

olmuĢtur. Kendi araĢtırmamız açısından bu sosyal mesafelerin bugünün koĢullarında ne 

düzeyde olduğunun anlaĢılması önem arz etmektedir dolayısıyla bugünün çoğulcu kent 

yaĢamında kimlikler arasındaki iliĢkileri anlayabilmek için tabloda yer alan sorular 

oluĢturulmuĢtur. Alevi kimliğinin açıklanması noktasında kiĢilerin verdikleri cevapların 

dağılımına baktığımızda, örneklem üyelerinin %93,4‟ü Alevi kimliğini açıklamaktan hiç 

çekinmediğini belirtmiĢtir. Bu durum, kimliğin açıklanmasında kiĢilerin kimliklerine 

duydukları bağlılıkla birlikte, post modernizmin etkisiyle kimlik hareketlerinin günümüzde 

önem kazanmasının, Alevi kimliğinin kamusal alanda görünür olmasına imkân veren çeĢitli 

Alevi örgütlerinin etkisinin, Alevi sivil toplum kuruluĢlarının kamu nezdinde baskı grubu 

oluĢturmasının, Avrupa birliği süreci içerisinde yer alan demokratikleĢme adımlarının, 

kimlikler arası karĢılıklı tanınırlığın ve bir arada görünürlüğün kentleĢmeyle bağlantılı 

artmasının ve bunun süreçlerin yarattığı etkilerden de kaynaklandığı Ģeklinde yorumlanacağı 

gibi Alevi grubu arasında yaygın olan aslını “inkâr eden bizden değildir” söylemiyle 

çeliĢmemenin de bir ifadesi olması noktasında anlamlı bir oransal dağılım olduğu ifade 
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edilebilir. Zira araĢtırmacı olarak özellikle çalıĢmanın yürütülmesi sürecinde çalıĢmayı 

kabul eden örneklem üyelerinin önemli bir oranın ilk olarak çalıĢmayı reddetmesi, 

araĢtırmanın amacına, araĢtırma verilerinin kullanılacağı yere ve kuruma, araĢtırmacının 

mesleğine, araĢtırmacının geldiği yere ve kökenine, araĢtırmayı yürütme amacına iliĢkin 

detaylı sorularının Alevi kimliğinin açıklanması noktasında halen var olan çekimserliğin 

gözlemlenmesi açısından anlamlıdır.  

Alevi kimliği nedeniyle yaĢamının herhangi bir anında olumsuz tepki alanların 

dağılımına baktığımız zaman ise görüĢmecilerin %45,8‟i olumsuz bir tepkiyle karĢılaĢtığını 

belirtmiĢtir. Hatırlanacağı üzere örneklem üyelerine komĢuları ve yakın arkadaĢlarından 

Alevi kimliği nedeniyle olumsuz bir tepki yaĢayıp yaĢamadıkları sorulduğunda bu oran 

%8,5 düzeyindeydi. Bu noktada olumsuz tepki alınan kaynakların görüĢmecilerin komĢuları 

ve arkadaĢları dıĢında farklı kaynaklardan olduğu anlaĢılmaktadır. Yine benzer Ģekilde 

yaĢanan bu olumsuz tepkilerin, genellikle Alevilere karĢı var olan stereotip olumsuz 

damgalamalar, ön yargılı söz ve davranıĢlar Ģeklinde olduğu ifade edilmiĢtir.  

Geleneksel anlamda Alevi kimliği, sonradan kazanılan bir kimlik olmadığı için 

doğuĢtan anne ve babası Alevi olan bir kiĢi, grubun doğal üyesi kabul edilir. Bu nedenle de 

Aleviler arasında genellikle topluluk içi evlilikler yaygındır. Bu da, farklı kimliklerle 

evliliklerin oluĢmasına engel teĢkil eden durumlardan birisini oluĢturmaktadır. Bu nedenle 

günümüz seküler koĢullarında gruplar arası evlilik kriterinde kimliğin etkili bir unsur olup 

olmadığı, geçmiĢte var olan değerlerle ne Ģekilde bir değiĢim içerisinde olduğu 

araĢtırmamıza konu olmuĢtur. GörüĢmecilerin Alevi- Sünni evliliklerine bakıĢının yüzdelik 

dağılımlarını incelediğimiz zaman, örneklem üyelerinin %73,6‟sı bu evlilikleri uygun 

bulabileceğini, %26,4‟ü ise bu evlilikleri uygun bulmadığını aktarmıĢtır. GörüĢmeciler kız 

çocuğunun Alevi olmayan biriyle evliliğine %71,7‟i onay vereceğini , %28,3‟ü ise bu 

evliliklere onay vermeyeceğini belirtmiĢtir. GörüĢmeciler oğlan çocuklarının Alevi olmayan 

biriyle evlenmesine %72,2 onay vereceğini, %27,8‟i ise onay vermeyeceğini belirtmiĢtir. 

GeçmiĢte düĢkünlük nedeni bile olabilecek Alevi Sünni evlilikleri günümüzde 

görüĢmecilerce önemli bir oranda kabul edilebilir hale gelmiĢtir. Aynı Ģekilde derinlemesine 

görüĢme gerçekleĢtirilen kiĢilere de Alevi birinin farklı bir inançtan kiĢiyle olan evliliklerine 

tutumları sorulmuĢ ve aĢağıda yer aldığı Ģekliyle karĢılık bulmuĢtur. 

1. Katılımcı: … Uygun bulurum ama evlenecek olan kişiyi dışlamayacak. 

Ben burada kişiye bakarım. Diyelim evlendi sonra onu dışlayacaksa olmaz ama 
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ona saygı duyarsa onu değişime zorlamazsa, olur. Kızım da oğlum da var 

evlenecekse, karşıdaki kişi onu dışlamazsa onay veririm evliliğine… (Erkek, 49 ) 

13. Katılımcı: …Aynı kültürden iki insanın evliliğinin daha sağlam 

ilerleyeceğini düşünüyorum. Elbette bu evliliklere karşı değilim ancak evliliğin 

daha sağlam ilerlemesi için benzer kültürden gelmenin avantaj olacağı 

kanaatindeyim… (Erkek, 57) 

17. Katılımcı: …Müdahale edilmedikçe ben sıkıntı görmem. Bize geldin 

kapanacaksın derlerse o zaman sıkıntı. Buna karşı dururum…(Erkek, 30)  

19. Katılımcı: …Şimdi evlilik işi de bir insan için önemli bir aşama. 

Kişinin anlaşabileceği bir kişiyi seçmesi lazım ilk önce. Tabi kendi kültürel 

kesiminde bir kişiyle daha rahat anlaşabilir bence. O nedenle ben Alevi olmasını 

tercih ederdim…(Erkek, 50)  

20. Katılımcı: …Ben de bekârken eşimin Alevi olmasını isterdim. Benim 

için tek kriter Alevilik değildi. Kişinin iyi bir insan olmasıydı. Ben evliyim şu an. 

Eşimle tanıştıktan sonra Alevi olduğunu öğrendim…(Kadın, 33) 

Keskin (2007: 118-123) çalıĢmasında da belirtiği gibi evlilik seçiminde mezhep 

birliğinin yerini eğitim, siyasal görüĢ, iĢ sahibi olma vb. kategorileri almıĢtır. Ancak 

bununla birlikte bu evliliklerin kabul edilebilirliği yaĢa, eğitim düzeyine göre değiĢmektedir. 

Genç kuĢak ve eğitimli kuĢak arasında bu evliliklerin kabul edilme oranı yükselmekteyken 

ileri yaĢ grubunda ise bu oran düĢmektedir. 

ÇalıĢmamızda da derinlemesine görüĢme gerçekleĢtirilen katılımcılardan Alevi 

Sünni evliliklerini kabul edenler, dıĢlanmaya maruz kalınmaması, özellikle hayat tarzlarına, 

yaĢam biçimlerine karıĢılmaması durumunda bu evlilikleri kabul edilebilir gördüklerini 

belirtmiĢlerdir. Yine görüĢmeciler arasında aynı kimlikten kiĢilerin evliliklerinin kültürel 

uyumu kolaylaĢtırması nedeniyle daha kabul edilebilir gördükleri de ifade edilmiĢtir. 
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Tablo 3.16. Vakıf/Dernek Üyeliği ve Siyasal Eğilimler 

  % 

Aydın‟da herhangi bir Alevi  derneği veya 

vakfına üye misiniz? 

Evet 42,9 

Hayır 57,1 

 

Aydın‟da bulunan Alevi dernek veya 

vakıflarının faaliyetlerine katılım sağlar 

mısınız? 

Bir önceki genel seçimlerde oy kullandınız 

mı? 

 

Bir önceki seçimlerde hangi partiye oy 

veridiniz? 

 

Evet 

 

79,2 

Hayır 20,8 

 

Evet 

Hayır 

 

CHP 

 

84,4 

4,2 

 

63,2 

HDP 11,3 

Alevi kimliği eksenli dernekleĢme faaliyetleri özellikle 1980‟lerin sonunda 

yaygınlaĢmıĢtır. Bugün birbirinden farklı adlarla ve farklı görüĢlerde birçok Alevi derneği 

kentlerde kurumsallaĢmıĢtır. Bu kurumların farklı Alevilik söylemleri bulunmakla birlikte 

ortak nokta olarak Alevi kimliği için etkili ve yeni bir oluĢum olmaları açısından önemlidir. 

Bahadır (2008: 33), çalıĢmasında “Örgütlerin en önemli amacı, kent ortamında 

dağınık Ģekilde bulunan ortak kültür, inanç ve değerlere sahip bireyleri toparlayıp bir araya 

getirmektir. Örgüte katılanların kültürel inanç ve değerlerinde birbirine göre bazı 

farklılıkları olsa da, bu örgütler aracılığıyla ortak yönler bulunup aralarındaki iliĢkiler 

kuvvetlendirilir. Gelenek-görenek, inanç ve kültürel öğelerin bağlayıcı gücü sayesinde, 

kentin farklı yerlerine yayılan bireylerin bir araya getirilmeleri, dayanıĢma ve 

bütünleĢmeleri sağlanmaktadır‟‟ diye açıklamaktadır.  

ÇalıĢmamız açısından görüĢmecilerin Aydın‟da bulunan Alevi dernek veya 

vakıflarına üyelik durumlarının dağılımına baktığımız zaman %42,9‟u Aydın‟da bulunan 

Alevi dernek veya vakfına üye olduğunu, %57,1‟i ise herhangi bir Alevi dernek veya 

vakfına üye olmadığını belirtmiĢtir. Üyelik durumu fark etmeksizin görüĢmecilerin 

Aydın‟da bulunan Alevi dernek veya vakıfların etkinliklerine katılımı sorulduğunda ise 

örneklem üyelerinin %79,2‟si bu Alevi dernek veya vakıfların etkinliklerine katılım 

sağladıklarını belirtmiĢlerdir. Resmi üyelikleri bulunmayan(%57,1) görüĢmecilerin de 

Aydın‟da bulunan Alevi vakıf veya derneklerin etkinliklerine katılım (%79,2)  sağladığını 

anlamaktayız.   
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GörüĢmecilerin siyasal eğilimleri noktasında bir önceki genel seçimlerde 

kullandıkları oyların yüzdelik dağılımına bakıldığında %63,2‟si CHP‟ye, %11,3‟ü ise HDP‟ 

ye oy verdikleri anlaĢılmaktadır. Erdoğan‟ın çalıĢması olan Antalya‟daki Alevilerin Siyasi 

Eğilimleri çalıĢmasında, Alevilerin CHP çoğunluklu oy verme eğiliminde oldukları çalıĢma 

verileriyle (C. Erdoğan, 2011: 80), Aydın özelinde yapılan çalıĢmamızın siyasal eğilimler 

noktasındaki tercihlerinin benzer olduğu görülmektedir. 
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4. BÖLÜM  

4. FARKLILAġMA VE BÜTÜNLEġME FAKTÖRLERĠ 

4.1. AraĢtırma Bulguları ve ĠliĢkisel Kategoriler 

 Bir önceki bölümde araĢtırma verileri yüzdelik dağılımlarıyla sunulmuĢtur. Bu bölümde ise 

araĢtırmamızın amacı ile araĢtırma konusu arasındaki iliĢkiyi öğrenebilmek adına çapraz 

tablolar oluĢturulmuĢ ve sosyolojik olarak analiz edilmiĢtir. Bu bölümde araĢtırma 

kapsamında elde edilen veriler olan musahiplik uygulaması, dinsel pratiklerin uygulanması, 

Alevi ocaklarına bağlılık, ilk kimlik tanımlamaları, dinsel kimlik tanımlamaları, dede-talip 

bağı kapsamında hanelere yapılan Alevi dedelerinin ziyaretleri, yerleĢim alanı seçimi, Alevi 

dernek ve vakıflarına üyelik, cem evlerine gitme gibi durumlarla bağlantılı olan yaĢ, 

cinsiyet, eğitim düzeyi, sınıfsal konum, yerleĢim alanı özelliği ve Alevi dernek ve vakıf 

üyelikleri gibi nitelikler arasında çapraz tablolar oluĢturulmuĢtur. Bu bölümde bu nedenle 

iliĢkisel olduğunu düĢündüğümüz veriler tablolarla sunulmuĢ ve analiz edilmiĢtir. 

Tablo 4.1. Sınıfsal konuma bağlı ilk kimlik tanımlamaları 

Tablo 4.1‟de örneklem üyelerin sınıfsal konumlarına bağlı olarak ilk kimlik 

tanımlamalarının verileri sunulmuĢtur. Tabloda da görüldüğü gibi çiftçilerin %83,3‟ü, 

vasıfsız mavi yakalıların %66,0‟ı, geleneksel orta sınıfın %50,0‟ı, diğer kategorisinin 

%50‟si, vasıflı mavi yakalıların ise % 47,6‟sı kendisini salt Alevi kimliğiyle tanımlamıĢtır. 

Ġlk kimliksel tanımlamalarda yeni orta sınıfın %55,6‟sı yeni alt orta sınıfın ise %45, 2‟ si 

önce insan olmak Ģeklinde kimlik tanımlamasında bulunmuĢlardır. Farklı sınıfsal 

 

Vasıfsız 

mavi 

yakalı 

Vasıflı 

mavi 

yakalı 

Yeni orta 

sınıf 

Yeni alt 

orta sınıf 

Geleneksel orta 

sınıf Çiftçi Diğer 

% % % % % % % 

 

 

Kimlik 

Tanımlaması 

Salt Alevilik 66,0 47,6 16,7 25,8 50,0 83,3 50,0 

Önce insan 19,1 29,8 55,6 45,2 35,0 0,0 0,0 

Önce etnik 

kimlik 

2,1 8,3 0,0 6,5 10,0 16,7 0,0 

Önce milli 

kimlik 

4,3 2,4 0,0 6,5 0,0 0,0 50,0 

Diğer 8,5 11,9 27,8 16,1 5,0 0,0 0,0 
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konumlarda yer alan örneklem üyelerinde özellikle belirgin farklılık yeni orta sınıf ve yeni 

alt orta sınıfta dağılım sergilemiĢtir. Yeni alt orta sınıf ve yeni orta sınıfta diğer sınıfsal 

konumlarda yer alan üyelerde salt Alevi kimliği vurgusunun yerini insan olmak vurgusu 

almıĢtır. Kırsal toplumsal yapıdan ayrılan Aleviler, kentleĢme süreciyle birlikte yeni kuĢak 

dikey sosyal hareketliliğe bağlı olarak orta sınıflaĢmaktadır. Geleneksel kırsal toplumsal 

yapının dıĢında yer almaya baĢlayan Aleviler için Alevilik salt kimliksel tanımlama türü 

olmaktan çıkmakta üst kimliksel tanımlamalar(insan olmak gibi) da ön plana çıkmaktadır. 

Sınıflar arasında yaĢanan bu farklı ilk kimlik vurguları sınıf ve kimlik arasında yaĢanan 

karĢılıklı etkileĢimin de bir göstergesi konumundadır. Aynı kent mekânında birlikte yaĢayan 

ancak farklı sosyal sınıflarda yer alan Aleviler için dolayısıyla ilk kimlik vurguları da 

değiĢmektedir.  

Tablo 4.2. YaĢa göre dinsel kimlik tanımlaması 

 

                     YaĢ  

18-35 36-50 51-65 66-89 

% % % % 

Kimlik Tanımlaması 

 

Müslüman 3,9 3,2 1,9 0,0 

Yalnızca Alevi 9,2 16,1 18,5 5,0 

Müslüman Alevi 57,9 51,6 44,4 95,0 

Alevi, BektaĢi 18,4 21,0 5,6 0,0 

BektaĢi 0,0 0,0 0,0 0,0 

KızılbaĢ, Alevi 0,0 3,2 5,6 0,0 

Ateizm 9,2 1,6 22,2 0,0 

Diğer 1,3 3,2 1,9 0,0 

Dinsel kimlik tanımlamalarının yaĢa göre dağılımlarının verildiği tablo verileri 

incelendiğinde Müslüman Alevi kimlik tanımlamasının özellikle 66-89 yaĢ aralığında yer 

alan yaĢlı kuĢak arasında belirgin olarak vurgulanmakta olduğu görülse de her yaĢ 

aralığında ağırlıklı vurgunun Müslüman Alevi kimliği olduğu anlaĢılmaktadır. Genç ve orta 

kuĢak olarak da nitelendirebileceğimiz 18-35 yaĢ ve 36-50 yaĢ aralığında ise ikinci ağırlıklı 

dinsel kimlik vurgusu Alevi- BektaĢi kimliğidir. Aynı inançsal zeminde yer aldıkları gibi 

aralarındaki sosyal farklılık noktalarının bulunduğu bilinen Alevilik ve BektaĢilik kimliği 

tek bir kimliksel tanımlama türü olarak genç kuĢak arasında yaygınlaĢmakta iken, KızılbaĢ 

Alevi tanımlaması ise genç kuĢak olan 18-35 yaĢ aralığında hiçbir karĢılık bulamamıĢtır. 

Dinsel kimlik tanımlamalarına Ateizm olarak cevap veren görüĢmeciler 51-65 (%22,2) yaĢ, 
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18-35 yaĢ (%9,2) ve 36-50 (%1,6) yaĢ aralığı olan kuĢakta yer almaktadır. Genç kuĢak 

arasında ateizmin kimlik ifadesi olarak yer alması sekülerleĢmenin bir etkisi olarak 

yorumlanacağı gibi 51-65 yaĢ aralığında yer alan görüĢmecilerin gençlik ve sosyalleĢme 

deneyiminin özellikle 1970‟lere denk gelmesi dönemin siyasal sol ideolojilerinde 

sosyalleĢmiĢ, daha politik olan Alevi kimlik algısının günümüzdeki birer yorumunun 

izdüĢümü olarak düĢünülebilir.  

Tablo 4.3. Dinsel pratikleri uygulama ve eğitim düzeyi iliĢkisi 

 

Eğitim 

DüĢük eğitim Orta eğitim Yüksek eğitim 

%           % % 

Uygulama Pratiği Evet 98,9%        85,3% 73,2% 

Hayır 1,1%        14,7% 26,8% 

Alevilikte de çeĢitli dinsel gereklilikler ve uygulanması dinsel motiflerle desteklenen 

pratikler mevcuttur. Bu pratiklerin uygulanmasının eğitim düzeyine göre dağılımının 

verildiği tablo verileri incelendiğinde, her eğitim düzeyi arasında dinsel pratiklerin ağırlıklı 

olarak uygulanması yüksek olmakla birlikte eğitim düzeyinin yükselmesine bağlı olarak 

dinsel pratiklerin uygulanmasında azalma olduğu görülmektedir. Eğitim seviyesinin 

yükselmesine bağlı olarak dinsel pratiklerin uygulanmasının da azalmaya baĢladığı 

anlaĢılmaktadır.  

Tablo 4.4. YaĢ ve eğitim düzeyine göre musahiplik uygulaması 

Aleviliğin temel kurumlarından olan musahipliğin uygulanmasının yaĢa ve eğitim 

düzeyine göre dağılımı incelendiğinde anlamlı bir iliĢki olduğundan söz edilebilir. Özellikle 

yaĢ düzeyi genç olan kiĢilerin bekâr olma oranının yüksekliği, gençler arasında eğitim 

düzeyinin de yükselmesine paralel olarak seküler eğilimli yöneliĢler, genç kuĢakların kent 

 

YaĢ Eğitim düzeyi 

18-35 36-50 51-65 66-89 

DüĢük 

Eğitim 

Orta 

Düzey 

Eğitim 

Yüksek 

Eğitim 

% % % % % % % 

Musahiplik 

Uygulaması 

Evet 6,6 21,0 35,2 60,0 40,9 16,2 3,6 

Hayır 93,4 79,0 64,8 40,0 59,1 83,8 96,4 



92 

merkezinde sosyalleĢmesi dolayısıyla aile anlayıĢları birer dinsel geleneksel kurum olan 

musahipliğin uygulanmasını yaĢa bağlı olarak düĢürmektedir. Benzer Ģekilde eğitim 

düzeyine göre musahiplik uygulamasının özellikle düĢük eğitimliler arasında daha yaygın 

uygulandığı anlaĢılmaktadır. Bu duruma etki eden nedenlerinden biri kentleĢme sürecinde 

musahiplik uygulamasının kentin koĢullarına bağlı uygulanmasının zorlaĢması, eğitimin 

dinsel uygulamalar ve kurumlar noktasında yaratmıĢ olduğu seküler etki, ilk kuĢak 

göçmenlerin kırsal kökenli olması nedeniyle düĢük eğitimliler arasında yer alması gibi 

nedenler olarak sıralanabilir. 

Tablo 4.5. Alevi ocaklarına bağlılığın yaĢ ve Alevi dernek/vakıflara üyelik durumuna göre 

dağılımı 

Alevilikte yer alan Ocak kavramının yaĢa ve kentlerde var olan Alevi dernek ve 

vakıflara üyelik durumuna bağlı verilerin gösterildiği tablo verileri incelendiğinde yaĢ ve 

dernek ve vakıflara üyelik ile Alevi ocaklarına bağlılık durumu arasında anlamlı bir 

iliĢkiden söz edilebilir. Alevi ocakları dedelik kurumuna temel teĢkil eden kurumlardandır. 

Alevilikte ocakların yerini günümüzde Alevi derneklerin ve vakıfların iĢlevsel olarak 

alması, bu kavramın genç kuĢak arasında bilinmemesine neden olmuĢtur. Özellikle genç 

kuĢak arasında Alevi ocak kavramını bilmeme oranı yüksek olduğu gibi herhangi bir Alevi 

ocağına bağlılık da düĢük düzeyde yer almaktadır. Alevi ocaklarına bağlılık, özellikle ileri 

yaĢ arasında daha yüksek oranda dağılım sergilemiĢtir. Alevi ocaklarının yerini gününüz 

kentlerinde Alevi dernekleri ve vakıfları almasına rağmen Alevi inancının kentlerde var 

olmasına ve kimliğin sürdürülmesinde almıĢ olduğu yeni rollerle imkân veren yine bu 

kurumlardır. Bu nedenle Alevi dernekleri ve vakıfları, kentlerde yaĢayan Alevi 

vatandaĢların bir buluĢma noktası olduğu gibi geleneksel Alevilik inancı noktasında bilgi 

aktarıcısı da olduğu ifade edilebilir. Bu nedenle Alevi derneklerine ve vakıflarına üye olan 

kiĢiler arasında Alevi ocaklarına bağlılığın daha yüksek olduğu görülmektedir.  

 

YaĢ 

 

Alevi 

Dernek/Vakıf üyeliği 

18-35 36-50 51-65 66-89 Evet Hayır 

%   %  % % % % 

Ocak 

Mensubiyeti 

Evet 25,0 50,0 68,5 70,0 61,5 37,2 

Hayır 48,7 22,6 14,8 15,0 13,2 41,3 

Bilmiyorum 26,3 27,4 16,7 15,0 25,3 21,5 
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Tablo 4.6. YerleĢim Mekânın Özelliğine göre Alevi Dedelerin Hane Ziyaretleri  

 

 

Kent Merkezi TaĢra Ġlçe Turistik Ġlçe 

% % % 

Alevi dedelerin hane ziyareti 

yapma durumu 

Evet 53,2 85,5 67,5 

Hayır 46,8 14,5 32,5 

AraĢtırma kapsamında seçilen örneklem alanları daha önce de ifade edildiği gibi kent 

merkezi, taĢra ilçe ve turistik ilçe ayırımlarına göre nitelendirilmiĢtir. TaĢranın kentin 

merkezinden uzak yapısı onu geleneksel formların yeniden üretildiği birer yapı olarak da 

konumlandırmaktadır. Bu nedenle örneklem alanının seçildiği yerleĢim birimlerinin 

özelliklerine bağlı olarak Alevi dedelerin hane ziyaretleri arasında anlamlı bir bağıntı 

olduğu görülmektedir. Özellikle taĢra ilçe kategorilerinde görüĢmecilerin hanelerine Alevi 

dini önderleri olan Alevi dedelerin ziyaretlerinin daha yoğun olduğu anlaĢılmaktadır. Bu 

durum geleneksel Alevilikte var olan dede- talip bağının kent alanlarında özellikle taĢra 

ilçelerde halen yoğun bir Ģekilde sürdürüldüğünü göstermektedir. Geleneksel dede –talip 

bağının göstergesi olan hanelere dede ziyaretlerinin kent merkezinde azalma eğiliminde 

olduğu tablo verilerinden de anlaĢılmaktadır.   

Tablo 4.7. Alevi kurumlarına üyelik ve cem evine gitme sıklığı  

 

Üyelik 

Evet Hayır 

% % 

 

Cem evlerine gitme durumu 

Evet, çok sık giderim 60,4 14,9 

Evet, sık olmasa da bazen 

giderim 

37,4 73,6 

Hayır, gitmiyorum 2,2 11,6 

1980‟lerin sonlarından itibaren yaygınlaĢan Alevi derneklerinin Alevi kimliğinin 

örgütlenmesine katkı sağladığı bilinmektedir. Bu kurumlar, kentlerde yaĢayan Alevi 

bireylerin kültürel ve inançsal birleĢme noktaları olmakla birlikte Alevi inancının ve 

kimliğinin sürdürülmesinde de çok önemli rol oynamıĢlardır. Bu nedenle Alevi dernek ve 

vakıflarına üye olanların Aydın‟da bulunan cem evlerine gitme durumlarının verileri 

incelendiğinde bu kurumlara üyeliği bulunan kiĢilerin cem evlerine gitme eğilimlerinin daha 

yoğun olduğu görülmektedir. Bu nedenle Alevi dernek/ vakıflarına üyelikle cem evlerine 
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gitme durumları arasında anlamlı bir iliĢkiden söz edilebilir. Bu duruma etki eden bir diğer 

durum ise cem evlerinin bugün dernek ve vakıf adı altında kurulmalarıdır. Dolayısıyla bu 

kurumlara üyeliği bulunan kiĢilerin daha aktif olarak cem evlerine gittikleri anlaĢılmaktadır. 

Tablo 4.8. Ġlçelere göre yerleĢim alanının seçiminde Alevi kimliğinin etkisi  

 

 

Aydın-Merkez Nazilli KöĢk Didim 

  % % % % 

YerleĢim alanı seçiminde 

kimliğin etkisi 

Evet 22,6 51,7 14,0 7,5 

Hayır 77,4 48,3 86,0 92,5 

Örneklem grubun seçilmesinde dikkat edilen unsurlardan biri de kentin farklı 

yerleĢim alanlarında yaĢayan Alevi bireylerin kimliğe ve inanca dair tutumlarındaki farklılık 

ve ortaklık noktalarıdır. Bu amaçla Aydın ilinin dört farklı yerleĢim alanında örneklem 

üyelerinin mekânsal yerleĢmelerinin seçiminde Alevi kimliğinin etkisi tablo verilerinde 

gösterilmiĢtir. Tablo verileri incelendiğinde yerleĢim alanına göre kiĢilerin mekân seçiminde 

Alevi kimliğinin etkisi arasında anlamlı bir iliĢkinin söz konusu olduğu anlaĢılmaktadır. 

Mekân seçiminde Alevi kimliğinin etkisi verileri incelendiğinde, özellikle taĢra ilçelerde 

yerleĢim alanların seçilmesinde Alevi bireylerin bölgede yaĢamasının etkisi olduğu 

anlaĢılmaktadır. Tablo‟ da kent merkezinde %22,6‟lık bir oranın elde edilmesi kent 

merkezinde Alevi nüfusunun yoğun olarak yaĢadığı ÇeĢtepe Mahallesi verilerinden elde 

edilmiĢtir. Diğer kent merkezi mahallerinde önemli bir oranda kimliğin yerleĢim alanı 

olarak seçilmesinde etkili olmadığı öğrenilmiĢtir. Benzer Ģekilde turistik bir ilçe olan Didim 

ilçesi ve Alevi kimliğinden ziyade hemĢerilik kimliği eksenli yerleĢim alanı sergilediği 

gözlemlenen KöĢk ilçesinde salt Alevi nüfusunun bölgede yaĢamasının etkisi düĢük 

düzeyde kalmaktadır. YerleĢim alanı seçiminde özellikle Nazilli ilçesi ve kent merkezinde 

ÇeĢtepe mahallesinde Alevi kimliğinin etkili olduğu tespit edilmiĢtir.  
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Tablo 4.9. Aydın‟da Alevi dernek ve vakıflarına üyeliğin cinsiyete ve eğitim düzeyine bağlı 

durumu 

 

Cinsiyet Eğitim Düzeyi 

Erkek Kadın 

        DüĢük             

        Eğitim 

Orta Düzey 

Eğitim Yüksek Eğitim 

%  %          %    %      % 

Üyelik Evet 53,9 32,7         56,8    45,6    17,9 

Hayır 46,1 67,3         43,2    54,4    82,1 

Cinsiyete ve eğitim düzeyine göre Alevi dernek ve vakıflara üyelik verilerinin 

gösterildiği tablo verileri incelendiğinde, cinsiyet ve eğitim düzeyine göre Alevi dernek ve 

vakıflarına üyelik arasında anlamlı bir iliĢkinin olduğu anlaĢılmaktadır. Kadın 

görüĢmecilerin %67,3‟ü Aydın ilinde bulunan Alevi dernek ve vakıflarına üye değilken, 

erkek görüĢmecilerin %53,9‟u bu kurumlara üyedir. Kadınların erkeklere oranla bu tür 

kuruluĢlarda daha pasif bir katılımda bulunduğu anlaĢılmaktadır.  

Salman‟ın (2016:195) çalıĢmasında da belirttiği göç ve kentleĢme, kadının 

konumunda sözde pseudo özgürleĢmeye imkân tanırken, göç sonrası iliĢki ağları ve kısa 

sürede değiĢmeyen ataerkil yapı alıĢkanlıkları, toplumsal rolleri yeniden üreterek yeni baskı 

alanları oluĢturmaktadır.  Alevi kadınlar da bireysel yaĢantılarında, ailede, akraba 

çevresinde, Alevi iliĢki ağları içerisinde ve yerel-inanç esaslı demokratik kitle örgütlerinde 

bu ikili etkiyi yoğun olarak deneyimlenmektedir. 

 Aynı durum eğitim düzeyi açısından incelendiğinde, yüksek eğitimli bireylerin 

Alevi dernek ve vakıflarına desteklerinin bulunmakla birlikte resmi üyeliklerinin oldukça 

düĢük düzeyde kaldığı, düĢük eğitim düzeyindekilerin ise bu tür kurumlara olan resmi 

üyeliğin daha yüksek oranda olduğu sonucuna ulaĢılmıĢtır. 
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5. TARTIġMA VE SONUÇ 

Bugün modernleĢme ve kentleĢmenin, kimlik üzerindeki etkisi gün geçtikçe daha çok 

hissedilmekte ve belirginleĢmektedir. Ancak kimliğin dinamik bir yapıdan oluĢması 

nedeniyle geleneksel aidiyet ve kimlikler, içine girmiĢ oldukları yeni yapının kurumları ve 

iliĢki türleriyle kendilerini yeniden biçimlendirmekte ve var etmektedir. Modernitenin tarih 

anlatısında, geleneksel aidiyet ve iliĢkilerin yok olacağı savı 21. yüzyıl sosyal gerçekliğiyle 

örtüĢmediği, yaĢanan kimlik hareketleriyle ortadadır. Bugün modernliğin evrensel savlarının 

ve modernleĢmenin kent anlatılarının egemen olacağı düĢüncesi, gerçekleĢen yerel ve farklı 

tip modernleĢme ve kentleĢme deneyimleriyle örtüĢmemektedir. Dolayısıyla 

modernleĢmenin Batıda olduğu gibi her toplumda aynı tip bir geliĢim güzergâhı izlemediği 

görülmüĢtür. Bugün ülkemizin de temel aldığı modernleĢme görüĢü kendine has nitelik ve 

sonuçlar barındırmaktadır. Ġncelendiği zaman görülmektedir ki ülkemizin kentleĢme süreci, 

sanayileĢmesine eĢ zamanlı gerçekleĢmemiĢtir. Bu durumda ortaya çıkan yapıda enformel 

iliĢki ağları, gecekondu alanları gibi oluĢumlar gözlemlenmiĢtir. Ancak altı çizilmesi 

gereken husus, ülkemizde oluĢan gecekondu alanları veya yerleĢim alanlarında salt 

ekonomik alt yapıya göre bir yerleĢim tercihi görülmemekte aynı zamanda ortak kimlik 

aidiyetleri de bu yerleĢim alanlarında belirginleĢmektedir. Mekâna göre kimlik 

kümelenmeleri gruplar arasında sosyal mesafeleri inĢa edebileceği gibi bu yerleĢim 

bölgelerindekilerin dıĢlanmasına ve damgalanmasına neden olabilmektedir.  Dolayısıyla 

öteki konumunda olan yeni kent göçmenlerinin ortak aidiyetleriyle birlikte oluĢturdukları 

yeni yapı, geleneksel değerleri yeniden üretmekte aynı zamanda kentle kurdukları 

etkileĢimin yoğunluğuna bağlı olarak da dönüĢtürmektedir. KentleĢmenin salt mekânsal 

değiĢim hareketi olmadığı, ardında birçok sosyal ve siyasal sürecin bulunduğu ifade 

edilebilir. Dolayısıyla kentleĢme ve modernleĢme süreciyle birlikte geleneksel aidiyetler, 

kimlikler Ģekillenirken aynı zamanda yeniden üretilmektedir. Ülkemizde 1950‟lerden 

itibaren oluĢmaya baĢlayan gerçek ivmesini 1960‟larla kazanan kentleĢme deneyimi, 

kendine has koĢullara sahip olmakla birlikte kendine has sonuçlar da üretmiĢtir.  Bu süreç 

içerisinde diğer birçok kimlik gibi Alevilik de etkilenmiĢtir. Kuramsal perspektifte de 

detaylı anlatıldığı gibi yaĢanılan sosyal ve siyasal sürecin etkisiyle Alevi kimliğine sahip 

bireyler, merkezi denetimden uzak alanlarda uzun bir süre yaĢamak zorunda kalmıĢlardır. 

YaĢamıĢ oldukları kırsal yerleĢim alanı ve bu alanın imkânları Alevilerin sosyal ekonomik 

sınıfsal konumlarını belirlemiĢtir. Ülkemizin sosyal ekonomik yapısının üretmiĢ olduğu 

1950‟lerde baĢlayan kentleĢme hareketi birçok grubu kırsal alanlardan kent merkezlerine 
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çekmiĢtir. Kentlerde artan oranda nüfus hareketliliğinin yaĢanması artan nüfusun sosyal 

ekonomik profilinde değiĢime neden olmuĢtur. Özellikle göçmen grubun ikinci kuĢağında 

yüksek eğitim, dikey sosyal hareketliğe bağlı olarak da sınıfsal konumları değiĢmiĢtir. Bu 

açıdan Alevilerin eğitime olan temel destekleri, eğitim düzeyinin ikinci kuĢaklarda belirgin 

olarak artmasını sağlamıĢtır. Bu durum çalıĢmamız açısından da ortaya konulduğu Ģekilde 

Aydın‟da yaĢayan Alevilerin ebeveynlerinden farklı bir sınıfsal konumda yer almaları ve 

öğrenim düzeylerinin yükselmesiyle ortaya çıkmıĢtır. Ancak araĢtırmanın gösterdiği oranda 

örneklemin büyük bir bölümü halen vasıfsız mavi yakalı ve vasıflı mavi yakalı sınıf 

içerisinde yer almaktadır. Bu nedenle genç kuĢak arasında sınıfsal konumlarda değiĢim daha 

belirgin hale gelmektedir. 

 AraĢtırma bulgularının gösterdiği Ģekliyle Aydın‟a göç eden Alevilerin kentleĢme 

deneyiminin Türkiye‟nin kentleĢme süreciyle paralel ve temelde ekonomik nedenle 

gerçekleĢtiği tespit edilmiĢtir. Bu açıdan Aydın‟da yaĢayan Alevilerin ülkemizin yaĢadığı 

kentleĢme sürecinden eĢ zamanlı etkilendikleri ifade edilebilir. Aydın‟da Alevi nüfusun 

demografik özellikleri incelendiğinde farklı bölgeler bulunmakla birlikte genelde Doğu 

Anadolu bölgesinden geldikleri tespit edilmiĢtir. Ülkemizdeki kentleĢme deneyimine 

bakıldığı zaman göç eden grubun ilk temasları genelde tanıdık, akraba ve hemĢehrilik gibi 

sosyal ağlar üzerinden olagelmiĢtir. Göçmeni, kentin anomik ve bilinmez ortamında 

yabancılaĢmasını engelleyebilecek olan bu mekanizmalar aynı zamanda geleneksel 

davranıĢların yeniden üretilmesine, kentleĢmenin temel sosyalizasyon sürecine uyumlu 

olamamasına vb. durumlara da neden olabilmektedir. Kentlerde göçmen grubun mekânsal 

dağılımları incelendiğinde zaman zaman ülkemizde kimliklere (hemĢehrilik, etnik, inançsal 

vb.) dayalı mahallelerin oluĢturulduğu bilinmektedir. Aydın özelinde çalıĢmanın sunduğu 

bilgiler ıĢığında, Alevi yurttaĢların yerel kimlik eksenli dernekleĢme gibi faaliyetlere 

oldukça düĢük düzeyde bir ilgisinin olduğu tespit edilmiĢtir. Bu durumun nedeni, özellikle 

kentlere taĢınan Alevi kimliğinin tarihsel süreç içerisinde yaĢamıĢ olduğu Ģiddet, saldırı ve 

travmatik olaylara bağlı olarak mikro ölçekli kurumsal yapılardan ziyade üst kimlik 

ekseninde bütünleĢtirici olan unsurlara yöneldikleri Ģeklinde ifade edilebilir. Kimliğe bağlı 

yerleĢim alanı dağılımları incelendiğinde, Aydın‟da Alevilerin yaĢadığı yerleĢim alanı 

seçiminde Alevi kimliğinin öncelikli belirleyici neden olmadığı, Aydın‟da yaĢayan 

Alevilerin yaĢadıkları mahallelerin genelde farklı kimliklere de ev sahipliği yaptığı 

sonucuna ulaĢılmıĢtır. Bununla birlikte kent içerisindeki refah alanı yüksek bölgelere 

yerleĢimlerde Alevi kimliğinden ziyade sınıfsal konumların etkili bir öge olduğu 
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gözlemlenmiĢtir. Yine Aydın‟da yaĢayan Alevilerin farklı kimliğe sahip komĢularla olan 

sosyal iliĢkilerinin iyi düzeyde olduğu, ancak geçmiĢ dönemde ön yargılara maruz kalındığı 

fakat zaman içerisinde karĢılıklı etkileĢim ve diyalogla ön yargıların kırıldığı ve bugün 

itibariyle sosyal iliĢkilerin (komĢuluk, arkadaĢlık vb.) iyi konumda olduğu sonucuna 

ulaĢılmıĢtır. Aydın‟a göç eden Alevi nüfusun, köken olarak gelmiĢ oldukları 

memleketleriyle iliĢkilerini halen devam ettirdikleri ancak hemĢehrilik kimliğine bağlı 

oluĢumlara ilgilerinin oldukça düĢük olduğu, bunun yerine üst kimlik unsuru olan Alevi 

kimliği ekseninde kurumsal mekanizmalara destek ve ilgilerinin yoğun olduğu sonucuna 

ulaĢılmıĢtır.  

Kavramsal ve kuramsal çerçevede açıklandığı haliyle bugün Aleviliğin kimlik 

tanımlamalarında, Alevi kimliğinin üst bir anlatı olarak ediniminde, kelimenin etimolojik 

kökeninde, Aleviliğin Ġslam dini ile olan bağıntısında farklı değerlendirmeler mevcuttur. Bu 

değerlendirmelerin hepsi farklı bir Alevilik yazını ve tarihi inĢa etmektedir. Bunun temel 

nedenlerinden birisi de araĢtırmacının konuya dair olan yaklaĢımıdır. Kavramsal çerçevede 

üzerinde genel bir uzlaĢı görebileceğimiz konu, Aleviliğin bir Ġslam inancı olduğu ancak 

Ġslam‟ın genel Sünni inancından farklı kendine has öğelerini barındıran bir biçimde 

oluĢudur. Bugün araĢtırma verilerimizin de bize sunduğu Ģekliyle farklı Alevilik 

tanımlamaları, Aydın ilinde yaĢayan örneklem üyeleri arasında da mevcut olsa da %52,4‟ü 

kendisini Ġslam dini içerisinde bir inanç olarak tanımlanmaktadır. AraĢtırma verilerimizle 

uygun olarak %85,8‟i ise inandığı dinin Ġslam olduğunu belirtmiĢtir. Bununla birlikte 

Aleviliğin bir kültürel kimlik olduğu, yaĢam tarzı olduğu gibi ifadeler de karĢımıza 

çıkmaktadır.  Bununla birlikte Türkiye‟de Alevilere yönelik üretilen ön yargılar beraberinde 

karĢılıklı özcü tanımlamaları da üremiĢtir. ÇalıĢmamızın derinlemesine görüĢmelerinde de 

anlaĢıldığı üzere gerçek Ġslam gibi gerçeklik ve tekilliğin tek bir gruba ait olduğu söylemleri 

de zaman zaman üretilebilmiĢtir. Bir diğer yandan araĢtırmanın sunduğu veriler, kentte 

yaĢayan bir grup Alevinin ise kendilerini Aleviliğin inançsal motifleriyle değil, direniĢ 

kimliği, evrensel değerleri, yaĢam felsefesi, kültürel kimlik referanslarıyla açıklamasıdır. Bu 

da bizlere kimliğe yüklenilen anlamda sınıfsal konuma, eğitim düzeyine, sosyalleĢme 

pratikleri, dünya görüĢü gibi çeĢitli kriterlerde farklı değerlendirmelerin olduğunu 

göstermektedir.  

Kavramsal çerçevede de hatırlanacağı üzere Alevilerde, ocak ve dedelik kurumu, 

musahiplik kurumu, düĢkünlük kurumu gibi çeĢitli kurumsal mekanizmalarının var olduğu 
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ve bu kurumların geleneksel Alevilik açısından iĢlevsel oldukları açıklanmıĢtır. Alevi 

ocakları ve bu ocağa mensup dedelerin geleneksel rollerinde ve iĢlevlerinde kentleĢmeyle 

birlikte değiĢim olmuĢtur. Bu değiĢimin en belirgin göstergesi, araĢtırmanın da sunduğu 

haliyle ocak kavramını bilmeyen ve bir ocağa bağlı olmadığını ifade eden üyelerin oranıdır. 

Bu geleneksel mekanizmalar yerini kentlerde, somut olan cem evleri kurumsallaĢmalarına 

bırakmıĢtır. Bununla birlikte örneklem üyeleri büyük çoğunlukla hanelerine Alevi dedelerin 

ziyarette bulunduğunu ve dedeliğin inançlarında yer aldığı Ģekliyle soydan ilerlemesi 

gerektiği yönünde genel bir görüĢte bulunmuĢlardır. Ancak bununla birlikte eğitim 

seviyesinin yükselmesi, bilgi kaynaklarının çoğalması gibi etkiler dedeleri tek bilgi kaynağı 

olmaktan çıkmakta bu nedenle dedelerin bilgilerinin ve rollerinin de sorgulanmasını 

beraberinde getirmektedir. Ayrıca Alevi dedelerin geleneksel toplum içindeki rollerinden 

birisi olan hukuksal rolünde ve düĢkünlük kurumunda değiĢim yaĢanmıĢtır. Bu duruma etki 

eden neden, kentteki topluluk üyelerinin davranıĢları noktasında denetimini sağlayacak 

kontrol mekanizmalarının zayıf olması, bireyselleĢmenin artması, üyeler arasındaki 

sorunlarda karar merciinin resmi kurumlara devredilmesi, dede-talip bağının zayıflaması 

Ģeklinde sıralanabilir. Ancak bununla birlikte Aydın‟da yürütülen çalıĢma verilerinin 

sunduğu kadarıyla örneklem üyeleri bugün düĢkünlüğü halen çok önemli bir kurum olarak 

görmekte ve bugün için kentlerde ve kentlerdeki cem evlerinde iĢlevsiz kalmasından 

duydukları rahatsızlıkları ifade etmektedirler. Yine aileler arasında kurulan bir dayanıĢma 

türü olan musahiplik uygulaması, insan iliĢkileri ve aile kavramının değiĢen rolüyle bugün 

kenttin yaĢam biçiminde uygulamada zayıf kalmaktadır. Bunun yerine Alevi topluluğu 

arasında kurulan bağlar ve iliĢkiler, ortak cem evi üyeliği, ortak sendika üyeliği vb. kent 

kurumları aracılığıyla tesis edilmektedir. Bu açıdan araĢtırmanın da ortaya koyduğu gibi 

bugün Aydın „da Aleviler arasında bir önceki kuĢağa göre musahiplik uygulaması 

düĢmektedir. Dolayısıyla Aydın‟da da bu sosyal iliĢkilerin yerini dernekler, cemleri üyeliği 

gibi kurumsal mekanizmalar üzerinden yapılan iliĢkiler ve dayanıĢma türleri almaktadır.  

AraĢtırmanın bulgularından olan Alevi kurumlarının rolü araĢtırmanın konusu ve 

problemiyle bağlantılı olarak önemlidir. Hatırlanacağı üzere Alevi dernekleri ve vakıfları 

özellikle 1980‟lerin sonlarından itibaren yoğun bir Ģekilde artmıĢtır. Bugün Türkiye‟de ve 

yurt dıĢında bulunan yüzlerce Alevi kurumları, kentlerde yaĢayan Alevi topluluğu için 

çeĢitli inançsal, kültürel iĢlevler sağlamakta aynı zamanda Alevi kimliğinin genel olarak 

talep ve hakları noktasında önemli kurumlar olarak rol almaktadırlar. Bu kurumlar 

ekseninde gerçekleĢen örgütlenmenin Aydın ilindeki durumunu değerlendirdiğimizde, 
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özellikle Aydın ilinde çalıĢmanın bulgularının ortaya koyduğu ve edinilen gözlemlerle 

Aydın‟da Alevilerin, yerel kimlik eksenli kurumsal mekanizmalardan ziyade Alevi kimliği 

ekseninde bir araya gelme eğilimde oldukları sonucuna ulaĢılmıĢtır. Bu kurumlar bir yandan 

Alevi kimliğinin temel değerlerini üyelerine aktarmakta, diğer yandan kimliğin ortak 

referanslarına, ortak taleplerine vurgu yaparak kimliği canlı tutmakta dolayısıyla Alevi 

kimlik mücadelesinin en temel kurumlarından biri rolünde bulunmaktadırlar. Bugün Aydın 

özelinde yapılan çalıĢma neticesinde, Aydın‟da bulunan Alevilerin bu kurumlara olan destek 

ve ilginin oldukça yüksek olduğu sonucuna ulaĢılmıĢtır. Ancak bununla birlikte bir grup 

Alevinin özellikle genç ve eğitimli kuĢağın resmi üyelik noktasında daha çekimser oldukları 

sonucuna ulaĢılmıĢtır.  

ÇalıĢma bulguları ıĢığında genel anlamda Aydın ilinde ortaya çıkan kent 

Aleviliğinde sosyal iliĢkilerde geçmiĢin ön yargılı tutumlarında artan etkileĢim ve karĢılıklı 

diyalogla zamanla kırılmaların baĢladığı, toplumsal etkileĢimin artmasının bireyler 

arasındaki iletiĢimi arttırdığı ve sosyal mesafelerin süreç içerisinde aĢılmasına olanak 

tanıdığı sonucuna ulaĢılmıĢtır. Aydın‟da bulunan Alevilerin köken, etnisite, sınıfsal konum, 

memleket gibi kategorilerde farklılaĢtıkları sonucuna ulaĢılmıĢtır. Ancak bununla birlikte 

araĢtırmanın örnekleminde de görüldüğü gibi göçmen grubun büyük bir bölümünü Doğu 

Anadolu bölgesi kökenli üyeler oluĢturmaktadır.  Yine benzer Ģekilde kentleĢme ve 

modernleĢme sürecinde ortaya çıkan yeni değerlerle birlikte Alevilerin bazı geleneksel 

kurumlarında iĢlevsel zayıflamalar görülmekte, bazı kurumların da revize edilerek farklı 

ağlarla ve yapılarla yeniden tesis edildiği uygulamaların Aydın ili özelinde de benzer 

Ģekilde oluĢtuğu anlaĢılmıĢtır.  

Sonuç olarak bugün Alevilerin kentleĢme ve modernleĢme sürecinde içine girmiĢ 

oldukları yapıda değiĢim unsurları bulunmakla birlikte değiĢmeyen olgunun Alevilerin 

temel hak talepleri noktasında göstermiĢ oldukları mücadeledir. Dolayısıyla bugünün 

küresel dünyasına göç ve kentleĢme deneyimiyle yayılan Alevilik ve Aleviler, içine aldıkları 

yeni kavram setleriyle kendi kimlik taleplerini dile getirmekte, kimlikleri ve inançlarının 

asli unsurları noktasında göstermiĢ oldukları kararlı duruĢlarıyla çağın önemli bir bileĢenini 

oluĢturmaktadır. Son olarak sosyoloji bilimin önemli kavramları arasında yer edinen 

toplumsal değiĢme kavramına Ģahit olan Alevilerin bu süreçteki geleneksel değerleri 

noktasında yaĢadıkları değiĢim ve geçirmiĢ oldukları deneyimin kendine özgü koĢulları, 
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konuyu özel bir konuma sokmaktadır dolayısıyla bu konuyu ele alan çalıĢmamız ilerleyen 

süreçte yapılacak olan araĢtırmalara önemli veri hazırlayacaktır. 
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7. EKLER 

Ek. 1. Derinlemesine GörüĢme Soruları 

 

ALEVĠLĠĞE ĠLĠġKĠN DERĠNLEMESĠNE GÖRÜġME FORMU  

Değerli görüĢmeci, Adnan Menderes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Sosyoloji Anabilim 

Dalı Tezli Yüksek Lisans Programı öğrencisiyim. Yüksek lisans tezi kapsamında, Kentsel Alevilik 

ve Alevi Kimliği ile ilgili bir araĢtırma yapmaktayım. Sizinle yapacağım görüĢmeden elde edilecek 

bulgular tamamen bilimsel amaçlı olarak kullanılacaktır. Göstereceğiniz ilgiden dolayı Ģimdiden 

teĢekkür ederim.  

 

SORULAR 

1) Sizi tanıyabilir miyim? Kendinizi nasıl açıklarsınız? (Örneğin Nerede doğdunuz, kaç yaĢındasınız, 

eğitim durumunuz, nasıl bir yerde doğup büyüdünüz) 

2) Ailenizi tanıtır mısınız?( Aileniz nereli ve nasıl bir ailede büyüdünüz, ne iĢ yaparlardı, çocukluğunuz 

nerede ve nasıl geçti vb.)  

3) ÇalıĢma hayatınızı anlatır mısınız? Nerede çalıĢıyorsunuz, ne iĢ yaparsınız, herhangi bir nedenle Alevi 

kimliğiniz nedeniyle iĢ bulmakta zorlandınız mı, iĢ yerinde Alevi olduğunuz bilinir mi vb. )  

4) Aleviliği nereden ve hangi kaynaklardan öğrendiniz, biraz anlatabilir misiniz?  

5) Ailenizden Aleviliği, ne Ģekilde öğrendiniz, aileniz size Aleviliği nasıl öğretti? 

6) Sizin de bildiğiniz gibi Alevilikte yer alan çeĢitli dinsel uygulamalar mevcut bunları uygular mısınız? 

(Örneğin oruçlar, kurbanlar, cem törenlerine katılım vb.)  

a) Oruç b) Kurban c) Cem törenleri 

7)Alevilikte yer alan çeĢitli kurumlar mevcut günümüzde bu kurumlar ne derecede etkili 

uygulanmaktadır, bunlar hakkında fikirleriniz nelerdir, öğrenebilir miyim?(Musahiplik, DüĢkünlük, 

Dedelik )  

a) Musahiplik b) DüĢkünlük c) Dedelik  

8) Bir Alevi olarak dede talip iliĢkisini sürdür müsünüz? Bağlı olduğunuz Alevi ocağı var mı? Dedeler 

hanenize ziyaret yapar mı?  

9) Günümüzde Alevi dedelerinin statüsü tartıĢılıyor, bir Alevi olarak sizce dedelerin Aleviler açısından 

önemi nedir?(Dedelerin dini eğitim düzeyleri sizce yeterli mi, dedelik sizce eğitim üzerinden mi soy 

üzerinden mi ilerlemelidir? Aleviler kentlerde dede ihtiyacını sizce ne Ģekilde çözebilir? )  

10) Günümüzde Aleviliğin tanımlamasında çeĢitli görüĢler mevcut sizce Alevilik nasıl ve hangi tanımlar 

ekseninde açıklanabilir? Sizce Aleviliği belirleyen özellik nedir? 
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11) Aleviliğin Ġslam dini ile bağı, iliĢkisi sizce nedir?  

12) Aydın‟da cem evlerine gider misiniz? Ne amaçla ve hangi zamanlarda gidersiniz, Ailenizden 

öğrendiğiniz Alevilik ve sizin doğup büyüdüğünüz yerlerde gerçekleĢtirilen cemlerle Aydın‟da 

gerçekleĢtirilen cem törenleri arasında farklar mevcut mudur? Sizin ailenizden öğrendiğiniz ve doğup 

büyüdüğünüz memlekette uygulanan Alevilikle günümüzde cem evlerinde uygulanan farklı bölgelerden 

Aleviler arasındakilerle farklılıklar var mı?   

13) Günümüzde insanlar arası etkileĢim sizin de bildiğiniz gibi arttı. Bugün Aleviler ile diğer inanç 

grupları arasındaki arkadaĢlık, komĢuluk iliĢkisi sizce ne düzeyde? Bulunduğunuz mahalleden hareketle 

bu iliĢkiler hakkında neler düĢünüyorsunuz?  

14) Bir Alevi olarak farklı inanç gruplarından kiĢilerle Alevi birinin evlenmesini nasıl değerlendirirsiniz?  

15) Aydın‟da yaĢayan bir Alevi olarak, kentlerde inĢa edilen cem evleri ve derneklerin size katkısı ne 

olmuĢtur? Kimliğiniz için katkısı ve anlamı nedir? 
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EK. 2.  Derinlemesine GörüĢmeye Katılan GörüĢmecilerin Özellikleri 

Katılımcı 

Sıra No 

YaĢ Cinsiyet Meslek Eğitim 

Durumu 

Doğduğu Ġl Aile Kökeninin 

Geldiği 

Coğrafya 

1. 49 Erkek Esnaf Ġlkokul 

Mezunu 

Erzurum Erzurum 

2. 24 Kadın Sosyolog Lisans 

Mezunu 

Erzurum Erzurum 

3. 60 Erkek Emekli ĠnĢaat 

ĠĢçisi 

Ġlkokul 

Mezunu 

Erzincan Erzincan 

4. 62 Erkek Emekli ĠnĢaat 

ĠĢçisi 

Lise Mezunu Erzincan Erzincan 

5. 59 Erkek Esnaf Lise Mezunu Erzincan Erzincan 

6. 48 Erkek ĠnĢaat ĠĢçisi Ġlkokul 

Mezunu 

Erzincan Erzincan 

7. 22 Erkek Öğrenci Lisans 

Öğrenimine 

Devam 

Ediyor 

Konya Erzurum 

8. 70 Kadın Ev Hanımı Okur Yazar 

Değil 

Erzincan Tunceli  

9. 24 Erkek Beden 

Eğitimi 

Öğretmeni 

Lisans 

Mezunu 

 Aydın Erzincan 

10. 48 Erkek ĠnĢaat ĠĢçisi Ġlkokul 

Mezunu 

Bingöl Bingöl 

11. 39 Kadın Alevi 

Derneğinde 

Kadın 

Kolları 

BaĢkanı 

Ortaokul 

Mezunu 

 Erzincan Erzincan 

12. 27 Erkek ĠnĢaat ĠĢçisi Lisans 

Mezunu 

Aydın Tunceli 

13. 57 Erkek Emekli Yüksek 

Lisans 

Mezunu 

Gaziantep Gaziantep 

14. 43 Kadın Memur Lisans 

Mezunu 

KahramanmaraĢ KahramanmaraĢ 

15. 26 Kadın Edebiyat 

Öğretmeni 

Yüksek 

Lisans 

Mezunu 

Çorum Çorum 

16. 28 Erkek Edebiyat 

Öğretmeni 

Yüksek 

Lisans 

Mezunu 

Çorum Çorum 

17. 30 Erkek Coğrafya 

Öğretmeni 

Lisans 

Mezunu 

Erzurum Erzurum 

18. 58 Erkek ĠĢçi Emeklisi Ortaokul 

Mezunu 

Çorum Çorum 

19. 50 Erkek ĠĢçi Emeklisi Lise Mezunu Tunceli Tunceli  

20. 33 Kadın Öğretmen  Lisans 

Mezunu 

Bingöl Bingöl 

21. 53 Kadın Emekli 

Memur 

Lisans 

Mezunu 

Bingöl Bingöl 
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Ek. 3. Anket Formu 

ANKET TANITIM BĠLGĠLERĠ 

ANKET NO 

|__||__||__| 
AYDIN/09 

 

ANKETIN YAPILDIĞI YER........................................................................................................................................... 

SOKAK.............................................................................................................................................NO:........................  

Değerli GörüĢmeci, Adnan Menderes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü  Sosyoloji Anabilim Dalı  Tezli  Yüksek 

Lisans Programı öğrencisiyim. Yüksek lisans tezi kapsamında, Kentsel Alevilik ve Alevi Kimliği ile ilgili bir araĢtırma 

yapmaktayım. Sizinle yapacağım görüĢmeden elde edilecek bulgular tamamen bilimsel amaçlı olarak kullanılacaktır.  

Sonuçlar genel olarak değerlendirilecek ve kiĢisel bilgileriniz hiçbir biçimde kullanılmayacaktır. Yardımlarınız için çok 

teĢekkür ederim.  

 

D:Demografik – Sosyo Ekonomik Bilgiler  

D.1 Cinsiyetiniz  

(sormayınız kodlayınız !) 

Erkek 1   

Kadın 2  

D.2 YaĢınız kaç?    

D.3 Medeni durumunuz nedir? Evli 1   

Bekar 2  

NiĢanlı 3  

BoĢanmıĢ 4  

EĢi vefat etmiĢ 5  

Diğer 6  

D.4 Hanenizde kaç kiĢi yaĢıyor   

D.5  Hanede birlikte yaĢadığınız kiĢiler kimlerdir ve akrabalık bağlarınız nedir?(belirtiniz)   

  

 

 

KĠġĠLER 
YAKINLIK DERECESĠ 

(Örneğin, anne, baba, eĢ vb.) 
CĠNSĠYETĠ YAġI EĞĠTĠM DURUMU MESLEĞĠ 

YAPTIĞI 

Ġġ 

1-       

2-       

3-       

4-       

5-       

6-       

7-       

8-       



111 

D.6 Öğrenci Ġse 

Sorunuz!  
Devlet Özel Okulun Türü (Üniversite-Lise Vb.) 

D.7 

Doğduğu   

 Ġl 
Doğduğu Ġlçe 

Doğduğu 

Köy 

Öğrenim 

Durumu 

ÇALIġIYOR 
ÇalıĢtığı 

Kurum 
MaaĢ  

Evet  Hayır  Özel Kamu  

Anne         

Baba         

D.8 Nerede Doğunuz? Ġl  Köy  

D.9 Mesleğiniz Nedir? 

D.10 ÇalıĢıyor Musunuz? 
Evet  1 

Ne ĠĢ Yapıyorsunuz?(AÇIKÇA YAZINIZ! 

Sonra Kodlanacak!) 

Hayır Neden ÇalıĢmadığınızı Öğrenebilir Miyim? 

D.11 
Kamu Da Mı ÇalıĢıyorsunuz Özel 

Sektörde Mi ÇalıĢıyor Sunuz? 

Kamu 
 

Özel  

D.12 Nerede ÇalıĢıyorsunuz? 

D.13 
(Özel Sektörde ÇalıĢan KiĢiler Ġçin 

Sorunuz) 

ĠĢ 

Yerinizde 

Kaç KiĢi 

ÇalıĢıyor? 

Diğer Belirtilmesi Gereken Hususlar Ġçin Doldurunuz! 

D.14 Bu ĠĢten Ne Kadar Ücret/MaaĢ Alıyorsunuz? 

D.15 
Hanenizde Sizden BaĢka ÇalıĢan 

Var Mı? 

Evet  1 

 
Hayır (Ġse 

D.17 

Geçiniz.) 

2 

D.16 

Haneniz

de 

ÇalıĢan 

KiĢi 

Varsa 

Yakınlık Derecesi Yaptığı ĠĢ  
ÇalıĢtığı 

Kurum 
Sektör(Özel-Kamu)  MaaĢ  

     

     

     

     

     

     

D.17 Hanenize Giren Gelir Ne Kadar?   

D.18 Oturduğunuz Konutun Türü Nedir?  

D.19 Oturduğunuz Konut Kime Ait? Kira Ġçin Ödediğiniz Miktar Nedir?  

D.20 

Yandaki 

Tablodan 

Hangilerine 

Sahipsiniz? 

Otomobil 

Oturduğunuz Konut DıĢında Daire, Ev 

Yazlık  

Tarla /Bağ/Bahçe /Arsa 

Ne ġekilde 

Kullanırsınız? 
Sahip Olduğunuz Toprağı ĠĢler Misiniz? 

  

Borsa ,Mevduat Hesapları 

Dükkan /ĠĢ Yeri 

 

  

D.6 Mezun ise 

Sorunuz! 

Öğrenim durumunuz 

nedir? (Üniversite 

mezunu değilse 

neden öğrenimine 

devam etmediğini 

sorunuz) 

Öğrenim Durumu (Belirtiniz!) 

Neden devam etmedi? 

(üniversite mezunu 

olmayanlar için açıkça 

YAZINIZ) 
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G:GÖÇ-MEMLEKET BĠLGĠLERĠ 

 G.1 Aslen nerelisiniz? ĠL ĠLÇE KÖY 

 G.2 

 

Kaç yıldan beri burada (Ģu 

an yaĢadığınız yerde) 

yaĢıyorsunuz? 

 

 G.3 

 

Buraya ailenizden ilk kim 

göç etti? 

 

 G.4 Buraya ne zaman 

gelmiĢler?  

 

 G.5 Buraya sizin veya ailenizin 

göç etme nedeni neydi? 

Ekonomik nedenlerden 

(iĢ bulmak, vb.) 

1 

1 

  

Ġklim ve çevre 

Ģartlarından 

2 

222 

  

Tayin nedeniyle 3   

Evlilik nedeniyle 4   

Eğitim nedeniyle 5   

Güvenlik nedeniyle  

terör olayları, vb.) 

6   

Bilmiyorum 7   

Diğer (Belirtiniz)  8   

G.6  Memleketinize ziyarete gider misiniz? Evet  1  

Hayır 2  

G.7  Memleketinizde yaĢayan akrabalarınız var mı? Evet 1 

Hayır 2 

G.8   Memlekete ziyarete gidiyorsa, genelde ne amaçla 

gidersiniz? 

Tatil 1 

Akraba ziyareti 2 

Cenaze gibi durumlarda 3 

Diğer (Belirtiniz) 4 

G.9  Memleketinize ne sıklıkta gidersiniz? 2-3 yılda bir kez 1 

Yılda 1-2 kez 2 

Yılda 3-4 kez 3 

Ayda 1 kez 4 

Ayda 2 -3 kez 5 

G.10  Memlekette yaĢayan tanıdık veya akrabalarınızla 

görüĢür müsünüz? GörüĢmüyorsa G13‟ E Geçiniz! 

Evet  1 

Hayır 2 

G.11  GörüĢüyor ise ne sıklıkta sorunuz 2-3 yılda bir kez 1 

Yılda 1-2 kez 2 

Yılda 3-4 kez 3 

Ayda 1 kez  4 

Ayda 2-3 kez 5 
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G.12  GörüĢtüğünüz tanıdık veya akrabalarınız ile ne 

Ģekilde iletiĢim kurarsınız 

Sadece telefon ile 

görüĢürüz 

1 

Yüz yüze görüĢürüz 2 

Hem telefon ile hem de 

yüz yüze görüĢürüz 

3 

Ġnternet aracılığıyla 

görüĢürüz 

4 

Diğer(Mektup, vb.) 5 

G.13   Aydın‟da köy veya hemĢehri dernekleriniz var mı?  

(Hayır Ġse Ġ.1 Geçiniz!) 

Evet  1 

Hayır  2 

G.14  Peki bu derneğe üye misiniz? Evet 1 

Hayır 2 

G.15   Bu derneğin, etkinliklerine katılır mısınız? Evet  1 

Hayır  2 

G.16 Bu derneğin hangi veya ne tür etkinliklerine  

katılırsınız? 

Geziler, kahvaltı 

etkinlikleri, özel anma 

organizasyonları 

1 

Üye toplantılarına 2 

Panel,söyleĢi 

organizasyonlarına 

3 

Diğer (belirtiniz) ..… 4 
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Ġ:ĠNANÇSAL-DĠNSEL DEĞERLER 

Ġ.1 Kendinizi ilk olarak nasıl 

tanımlarsınız? 

………………………….. 

Ġ.2 Herhangi bir dine inanıyor 

musunuz? (inanıyor iseniz 

belirtiniz) 

Evet 1  (Açıkça YAZINIZ!)  

……………….. 

Hayır 2   

Ġ.3 Dinsel kimliğinizi nasıl 

tanımlarsınız? 

Müslüman 1   

Yalnızca Alevi 2  

Müslüman Alevi 3  

Alevi, BektaĢi 4  

BektaĢi 5  

KızılbaĢ Alevi 6  

Diğer (YAZINIZ!) ………..  7  

Ġ.4 Sizce Alevilik nedir? 

(Uygun bulunan seçenekleri 

iĢaretleyin. Birden çok seçenek 

iĢaretlenebilir)  

Yol, tarikat 1   

Ġslamın mezheplerinden biri 2  

Ġslam‟dan ayrı bir din 3  

Kültürel bir kimliktir. 4  

Diğer (Belirtiniz)  5  

Ġ.5 Alevilikte yer alan çeĢitli dini 

gerekleri yerine getirir misiniz? 

Evet  1   

Hayır  2  

Ġ.6 Cem ibadetine hiç katıldınız mı? Evet 1   

Hayır  2  

Ġ.7  Muharrem (Matem) ayında oruç 

tutar mısınız? 

Evet, düzenli olarak tutarım 1   

Evet, düzenli olmasa da bazen 

tutarım. 

2  

Tutmak istiyorum ama 

hastalık, vb. nedenlerden 

dolayı tutamıyorum. 

3  

Hayır tutmuyorum 4  

Ġ.8 Ramazan ayında oruç tutar 

mısınız? 

Evet düzenli olarak tutarım. 1   

Evet arada bir tutarım 2  

Tutmak istiyorum ama 

hastalık, vb. nedenlerden 

dolayı tutamıyorum. 

3  

Hayır tutmuyorum. 4    

Ġ.9 Hızır Günlerinde oruç tutar 

mısınız? 

Evet düzenli olarak tutarım. 1    

Evet arada bir tutarım 2  

Tutmak istiyorum ama 

hastalık, vb. nedenlerden 

dolayı tutamıyorum. 

3  

Hayır tutmuyorum. 4  
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Ġ.10 Nevruz‟da oruç tutar mısınız? Evet düzenli olarak tutarım. 1    

Evet arada bir tutarım. 2  

Tutmak istiyorum ama 

hastalık, vb. nedenlerden 

dolayı tutamıyorum. 

3  

Hayır tutmuyorum. 4  

Ġ.11 Kurban bayramında kurban keser 

misiniz? 

Evet, düzenli olarak keserim 1   

Evet, düzenli olmasa da bazen 

keserim 

2  

Kesmek isterim ama 

ekonomik nedenlerden 

kesemiyorum 

3  

Hayır kesmiyorum 4  Nedenini Sorunuz? ..…. 

Ġ.12  Alevilikte önemli bir gün olan 

Hızır Günlerinde kurban keser 

misiniz? 

Evet düzenli olarak keserim 1   

Evet düzenli olmasa da bazen 

keserim 

2  

Kesmek isterim ama 

ekonomik nedenlerden 

kesemiyorum 

3  

Hayır kesmiyorum 4  Nedenini Sorunuz? … 

Ġ.13 Matem ayının sonunda kurban 

keser misiniz? 

Evet düzenli olarak keserim 1   

Evet düzenli olmasa da bazen  

keserim 

2  

Kesmek isterim ama 

ekonomik nedenlerden 

kesemiyorum 

3  

Hayır kesmiyorum 4  Nedenini Sorunuz? …. 

Ġ.14 Adak kurbanı keser misiniz? Evet düzenli olarak keserim 1   

Evet düzenli olmasa da bazen 

keserim 

2  

Kesmek isterim ama 

ekonomik nedenlerden 

kesemiyorum 

3  

Hayır kesmiyorum 4  Nedenini Sorunuz? ….. 

Ġ.15 Sizin musahibiniz var mı? Kendi Musahibi Evet  1  

Hayır  2  

Ġ.16 Ailenizin musahibi var mı? Ailesinin Musahibi Evet  1  

Hayır  2  

Ġ.17 Musahibiniz varsa görüĢür 

müsünüz? (Kendi veya Ailesinin 

Musahibi olanlara sorunuz Yoksa 

Ġ20 Geçiniz) 

Evet 1   

Hayır 2  
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Ġ.18 Musahibinizle ne sıklıkta görüĢürsünüz? 2-3 yılda 1 kez 1 

Yılda  bir kez  2 

Yılda 2-3  kez 3 

Ayda 1 kez 4 

Ayda 2-3  kez 5 

Ġ.19 Musahibinizle görüĢtüğünüzde ne 

Ģekilde görüĢürsünüz? 

Yüz yüze 1 

Telefon ile 2 

Ġnternet aracılığıyla 3 

Hem telefonla hem yüz yüze 4 

Diğer (belirtiniz) ……. 5 

Ġ.20 Ailenizin bağlı olduğu Alevi ocağı var 

mı? 

Evet  1  

Hayır 2  

Bilmiyorum 3  

Ġ21 Sizin bağlı olduğunuz Alevi Ocağı var 

mı? 

Evet  1  

Hayır  2  

Bilmiyorum  3  

Ġ.22  Hanenize Alevi Dedeleri ziyarette 

bulunur mu?(HAYIR ise Ġ24 Geçiniz) 

Evet  1  

Hayır  2  

Ġ.23 Hanenize gelen Alevi Dedelerine 

Çıralık/Hakkullah verir misiniz? 

Evet  1  

Hayır  2  

Ġ.24 AĢure yapar mısınız? (ayrı evde yaĢayan 

veya evli olanlar için sorunuz!) 

Evet  1  

Hayır 2  

Ġ.25 Aileniz aĢure yapar mı?  Evet  1  

Hayır  2  

Ġ.2  Alevilikte yer alan DüĢkünlük kurumu 

sizce önemli midir? 

Evet 1  

Hayır 2  

Ġ.27 Yakın çevrenizde düĢkün ilan edilmiĢ 

biri var mı?(HAYIR ise Ġ29 ĠGEÇĠNĠZ) 

Evet 1  

Hayır 2  

Ġ.28 DüĢkün ilan edilmiĢ kiĢi ile iliĢkinizi 

sürdürüyor musunuz? (Yakın çevresinde 

düĢkün ilan edilmiĢ olanlar için 

sorunuz)  

Evet  1  

Hayır  2  

Ġ.29 Alevilikle ilgili bilgileri nereden 

öğrenirsiniz? (Birden çok seçenek 

iĢaretlenebilir) 

Aile ve yakın çevremden 

edindiğim dinsel bilgiler 

1  

Cem evleri aracılıyla verilen dini 

bilgilerden 

2  

Dinler tarihi üzerine yazılı 

kitaplardan 

3  

Alevi dedelerden 4  

Diğer 5  
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Ġ.30 Dini konularda Alevi dedelerine 

danıĢır mısınız? 

Evet  1   

Hayır 2  

Ġ.31 Sizce Alevi dedelerin dini 

bilgileri yeterli mi? 

Evet, yeterli buluyorum 1   

Hayır yeterli bulmuyorum 2  

3  

Ġ.32 Sizce Dede soyundan olmayan  

herhangi bir Alevi dedelik eğitimi 

alarak dedelik yapabilir mi? 

(EVET Diyenler Ġçin K.1 

GEÇĠNĠZ!) 

Evet 1   

Hayır 2  

Ġ.33 HAYIR diyenler için SORUNUZ!  

Neden yapamaz? 
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 K:KENT-KENTSEL ĠLĠġKĠ AĞLARI 

K.1 ĠĢ yerinizdeki yönetici veya iĢ 

yeri sahibiniz sizin Alevi 

olduğunuzu bilir mi? 

Evet  1   

Hayır 2  

K.2 ġu an Ġkamet ettiğiniz yerde Alevi 

komĢularınız var mı? (HAYIR ise 

K4 GEÇĠNĠZ!) 

Evet 1   

Hayır 2  

K.3 ġu an ikamet ettiğiniz yerin  

seçiminde Alevilerin bölgede 

yaĢaması etkili oldu mu ? 

Evet 1   

Hayır 2  

K.4 Mahallenizde Alevi olmayan 

komĢularınız var mı? (Hayır Ġse 

K.6 Geçiniz) 

Evet 1   

Hayır 2  

K.5 Alevi olmayan komĢularınızla 

karĢılıklı ev ziyaretleri yapar 

mısınız? 

Evet  1   

Hayır 2   

K.6 ġu an yaĢadığınız mahallenizde 

Alevi olduğunuzu komĢularınız 

bilir mi? (Hayır Ġse K.8 Geçiniz) 

Evet 1   

Hayır  2  

K.7 KomĢularınız Alevi olduğunuzu 

ilk öğrendiğinde tepkileri nasıl 

oldu? 

Olumlu tepki aldım  1   

Olumsuz tepki aldım 2  Nasıl bir olumsuz 

tepkiydi örnek 

verebilir misiniz? ……  

Herhangi bir Ģey değiĢmedi 3   

K.8 Yakın arkadaĢlarınız Alevi 

olduğunuzu bilir mi? (Hayır Ġse 

K.10 Geçiniz!) 

Evet 1   

Hayır  2  

K.9 Yakın arkadaĢlarınız Alevi 

olduğunuzu ilk öğrendiğinde 

tepkileri nasıl oldu? 

Olumlu tepki aldım 1   

Olumsuz tepki aldım 2  Nasıl bir olumsuz 

tepkiydi örnek 

verebilir misiniz?  ….. 

Herhangi bir değiĢiklik 

olmadı 

3   

K.10 Alevi olduğunuzu açıklamaktan 

çekinir misiniz? 

Evet , çoğu zaman Alevi 

olduğumu açıklamaktan 

çekinirim 

1   

Evet , bazen  Alevi oluğumu 

açıklamaktan çekinirim 

2  

Hayır hiç çekinmem. 3  

K.11 YaĢamınızın herhangi bir anında 

Alevi olmaktan dolayı olumsuz 

bir tepki aldınız mı? 

Evet  1  Ne zaman ve ne 

Ģekilde olduğunu 

açıklar mısınız? ….. 

Hayır 2   
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K.12 Sizce bir Alevi, Sünni birisiyle 

evlenebilir mi? 

Evet 1   

Hayır 2  

K.13 Kızınız varsa ya da olsaydı, onun 

Alevi olmayan biriyle 

evlenmesine onay verir misiniz? 

Kızı Var  Olsay

dı  

Evet 

    

   Hayır  

K.14 Oğlunuz varsa ya da olsaydı, 

onun Alevi olmayan biriyle 

evlenmesine onay verir misiniz? 

Oğlu  Var  Olsay

dı  

Evet  

   

   Hayır 

K.15 Kız kardeĢiniz varsa ya da olsaydı 

onun Alevi olmayan biriyle 

evlenmesine onay verir misiniz? 

Kız kardeĢi Var  Olsay

dı 

Evet  

    

   Hayır 
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Ö:ALEVĠ ÖRGÜTLERĠ-DERNEKLER-VAKIFLAR 

Ö.1 Aydın‟da herhangi bir Alevi derneği 

veya vakfına üye misiniz? 

Evet 1  Hangisi olduğunu 

açıkça yazınız?… 

Hayır 2   

Ö.2 Bu Vakfın veya derneğin 

faaliyetlerine katılır mısınız? Hayır 

Ġse Ö.4 Geçiniz! 

Evet  1   

Hayır 2  

Ö.3 (Katılıyor Ġse) Ne tür faaliyetlerine 

katılım sağlarsınız?  

(Uygun olan seçenekleri ĠĢaretleyin ! 

Birden çok Ģık iĢaretlenebilir) 

Kültürel,sanatsal 

faaliyetlerine(konser,gezi 

vb.) 

1   

Sadece üye toplantılarına 2  

Dinsel eğitici programlarına 

(Alevilik panelleri, 

söyleĢileri vb.) 

3  

Diğer (Belirtiniz)  4  

Ö.4 Aydın‟da cem evine gider misiniz?  

Hayır Ġse Ö.6 Geçiniz! 

Evet, çok sık giderim. 1   

Evet, sık olmasa da bazen 

giderim. 

2  

Hayır gitmiyorum 3  

Ö.5 Cem evine genelde hangileri 

olduğunda gidersiniz?  

(Uygun kutucukları ĠĢaretleyin! 

birden çok seçenek iĢaretlenebilir) 

Dinsel ibadetler, dini 

törenler, dini programlar 

olduğu zaman 

1   

Kültürel faaliyetler olduğu 

zaman (saz kursu, söyleĢi 

vb.) 

2  

Yalnızca Cenaze törenleri 

için 

3  

Diğer (Belirtiniz) 4  

Ö.6 Bu Cem evlerine bağıĢ veya yardımda bulunur musunuz? Evet 1  

Hayır 2  
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S:SĠYASAL TUTUMLAR 

S.1 Bir önceki genel seçimlerde, yani 

Haziran 2018‟te oy kullandınız mı? 

 

Evet  1   

Hayır  2   

S.2 Hangi partiye oy verdiniz? Yazınız! …… 

S.3 Bugün seçim olsa hangi partiye oy 

verirdiniz? 

AKP 1   

CHP 2   

MHP 3   

HDP 4   

Ġyi Parti 5   

Saadet Partisi 6   

Hiçbiri 7   

  Diğer 8  

S.4 Kesinlikle oy vermem dediğiniz 

parti var mı? 

AKP 1  

CHP 2  

MHP 3  

HDP 4  

Ġyi Parti 5  

Saadet Partisi 6  

Hiç biri 7  

Diğer  8  

 

ANKET BİTMİŞTİR. TEŞEKKÜR ETMEYİ UNUTMAYIN! 

 

  

GÖRÜŞME DEĞERLENDİRME FORMU 

 

Lütfen her bir görüĢmenin sonunda aĢağıdaki baĢlıklar altına gözlemlerinizi mutlaka yazın! 

 

 

 

 
  

 

KĠġĠ HAKKINDA GÖZLEMLER 

 
BELİRLİ SORULAR HAKKINDA GÖZLEMLER 

 

DĠĞER GÖZLEMLER 
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