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ÖZET 

KĠMLĠĞĠN SĠYASALLAġMASI; TUNCELĠ ÖRNEĞĠ 

Mehmet Edip YILDIZ 

Yüksek Lisans Tezi, Sosyoloji Anabilim Dalı 

Tez DanıĢmanı: Prof. Dr. Gülsen DEMĠR 

2015, 129 sayfa 

Dersim coğrafyası sahip olduğu mekânsal koĢullar ve kültürel 

özgünlüklerinden ötürü iktidarlarla arasında mesafeli bir iliĢki kurmuĢ, bu durum 

Türk ulusalcılığın tesis edilmeye baĢlandığı 20. yüzyıılın baĢlarına kadar devam 

etmiĢtir. Dersim halklarının büyük bir çoğunluğunun Kürt/Zaza etnik kimliğine 

sahip olması, halkın anadolu aleviliğinin özgün örneklerinden olan kızılbaĢ 

alevileğe sahip olması ve Dersim‟in geleneksel toplum yapısı Türk ulusalcılığı 

açısından bölgenin sorunlu bulunmasına sebebiyet vermiĢtir. Türk ulusalcılığın 

etnik anlamda Türklüğü merkeze alan üst/ulusal/tek kimlik, örtük bir biçimde 

sünni hanefi islamını içermesi, ulus devletin Dersim‟e temas tarzını 

yoğunluğunu önemli ölçüde ĢekillendirmiĢ, coğrafyada yoğunluğuna çok 

rastlanılmayacak düzeyde siyasal, toplumsal ve militarist Ģiddetin vuku 

bulmasına sebebiyet vermiĢtir. Katliam, sürgün ve asimilasyon süreçleri refkelsif 

sonuçlar üretmiĢ, Kürt ulusalcılığı ve Kürt siyasal hareketinin bölgede ve 

Tunceli‟de karĢı poltik bir güç olarak yer alacağı vegüçlenebileceği geniĢ bir 

alan açmıĢtır. Siyasal Ģiddetin ve mücadelenin etnik, dinsel ve kültürel temelde 

vucut bulması kimliğin siyasal bir özne olarak merkeze alınmasına, 

siyasallaĢmasına ve bağlantılı olarak kimlik temelli sorunların siyasal alanın 

söylem ve eylem pratiklerini dönüĢtürmesine sebebiyet vermiĢtir. Bu durum tabi 

bir sonuç olarak Tunceli‟yi iki farklı siyasal gücün-bir açıdan milliyetçiliğin-  

mücadele alanına dönüĢtürmüĢtür. 

Tunceli kent merkezinde kimliğin siyasallaĢma tarzını, kimlik temelli 

çatıĢmanın doğasını algılamak adına, kimlik, siysal tutum, hafıza ve siyasal 

iklim bağlamlarında gerçekleĢtirdiğimiz entelektüel arayıĢ, iki yönlü 

kutuplaĢmanın izini sürmemizi olanaklı kılmıĢtır. Farklı politik tutumlara sahip 

olan bireylerin kimliklerini tanımlama ve anlamlandırma biçimlerinden, 

yaĢadıkları coğrafyayı adlandırma ve anlamlandırma biçimlerine, bireylerin 

kolektif hafızalarını inĢa etme ve kurgulama biçimlerinden politik eyleyiclerin 

tavır, tutum, söylem pıratiklerinin Ģekillendirdiği siyasal iklimin etki tarzına 

kadar birçok gösterge kimlik ve kültür temelli çatıĢma ve kutuplaĢmayı gösterir 

niteliktedir. 

ANAHTAR SÖZCÜKLER; Tunceli, Kimlik, Politik Tutum, Ġklim, 

Hafıza,  
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ABSTRACT 

POLITICIZATION OF THE ID; EXAMPLE TUNCELĠ 

Mehmet Edip YILDIZ 

Yüksek Lisans Tezi, Sosyoloji Anabilim Dalı 

Tez DanıĢmanı: Prof. Dr. Gülsen DEMĠR 

Due to spatial conditions and cultural riginality owned Dersim 

geography has established that a distance Rapporto between the government, in 

this case Turkish nationalism that started to plant 20 until the beginning of the 

Yüzyııl etmiĢtir.dersim my people the majority of the Kurdish / ZaZa have the 

ethnic identity of the original sample of people Anatolian Alevism KızılbaĢ be 

having my lesson alaevileg and traditional social structure gave rise to no 

problem in terms of Turkish nationalism. Turkish nationalism ethnic sense of 

Turkishness centered top / national / single identity, implicitly in the Sunni 

Hanafi the intensity of the style touch my class to the nation-state include the 

Islam has shaped significantly geography at levels not seen much on the 

intensity of the political, lead to the occurrence of social and militarist violence., 

shoot and assimilation processes have produced refkelsif results, Kurdish 

nationalism and Kurdish regions of political movement and a wide range 

açmıĢtır.siyasal violence will take place and be strengthened as a politics 

concerning force against Tunceli and fight etnisty, religious and cultural 

foundations in the body to find the identity of a political subject in the center of 

the forehead to, and politicization of identity-based discourse in the political 

sphere of action gave rise to problems linked and pıratik conversion. As a result 

of this case it has been subject to tunceliy into two different political power-

struggle perspective natıon nationalism- field. Identity in Tunceli city center 

politicization style, identity-based in order to detect the nature of the conflict, 

identity, siysal attitude, intellectual quest we have made in memory and political 

climate context, two-way polarization to trace our possible kılmıĢtır.farkl define 

the identity of the individuals who have the political attitudes and way of 

interpretation of where they live geography naming and meaning formats, to 

build the kolektive memory of individuals and editing forms of politics 

concerning the actuator of the actuators of the attitude, attitude, tell pıratik of up 

to style influence the political climate has shaped many indicators identity and as 

cultural shows based conflicts and polarization 

KEY WORDS; Tunceli, Ġdentity, Political Attitudes, Climate , Memory,  
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ÖNSÖZ 

Tez çalıĢmamız Tunceli‟nin güncel problemlerinin baĢında olan ve 

siyasal alanın söylem ve eylem biçimini Ģekillendiren kimlik mefhumunu politik 

tutum, siyasal ikim ve hafıza temelli bir soruĢturmayla ele aldığı için özgünlüğe 

ve öneme sahiptir. ÇalıĢmamızın örneklem alanı olan Tunceli kent merkezinin 

kimlik temelli sorunların kristalize edilmiĢ bir panoramasını sunması açısından 

ayrı bir öneme sahiptir. Yalnız çalıĢmamızın kapsamının geniĢ olması ve 

irdelediği konuların hassas oluĢu birçok zorluğu beraberinde getirmiĢtir. 

Kapsamın geniĢ oluĢu kavramsal ve kuramsal çerçeveyi Ģekillendirir iken neyin 

kapsamın içine konulacağı, neyin dıĢarıda tutulacağı konusunda zorluklar 

oluĢturmuĢ, ne yazık ki bazı kavramlar ve bilgiler faydalı olacağı düĢünüldüğü 

halde sınırın dıĢında kalmıĢtır. Konunun hassas oluĢu alan çalıĢması yapıldığı 

esnalarda veri toplama hususunda sorunlar doğurmuĢ, katılımcılarımızın bir 

bölümünden beklenen düzeyde bilgiler alınamamıĢtır. Bununla birlikte siyasal 

iklimin an ve an değiĢen atmosferi, iklim üzerine verilerin az da olsa güncelliğini 

yitirmesine sebebiyet vermiĢtir. Son olarak Tunceli insanının hafızası büyük 

trajediler, yıkımlar ve travmalarla bezeli olduğundan mülakatlar esnasında 

yoğun duygusal kopuĢlar ürettiğinden ötürü bazı mülakatlar istenilenden daha 

kısa sürmüĢtür. 

Tez çalıĢması sürecinde birçok açıdan desteğini eksik etmeyen tez 

danıĢmanın Prof. Dr. Gülsen Demir‟e, sabrı ve samimiyeti ile desteklerini sunan 

Doç. Dr. ġerife GeniĢ‟e teĢekkürlerimi bir borç bilirim. Aynı zamanda alan 

çalıĢması yaptığım dönemlerde yardımlarını esirgemeyen ve mülakat 

çalıĢmalarında yardımcı olan Tunceli halkına teĢekkürlerimi sunarım.Son olarak 

tez çalıĢması yaptığım süreçte her açıdan yardımcı olan samimiyeti ve desteğini 

esirgemeyen eĢim Gonca Yıldız‟a sonsuz sevgiyle teĢekkürlerimi sunarım.  

Mehmet Edip YILDIZ 
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GĠRĠġ 

2011‟de Van depreminden ötürü Ġzmir‟de Kürt kökenli Ağrı‟lı bir 

ailenin evine zorunlu misafir olmuĢtum. Evin babası, iki kat üsteki Konyalı 

kendilerini Türk olarak tanımlayan bir aile ile on beĢ yıla yakın bir süredir 

Bostanlı ve Bayraklı arasında minibüs iĢletmeciliği yapmakta idi. BaĢta 

ekonomik nedenlerden ötürü baĢlayan ortaklık geliĢerek aile bazında birbirine 

yakınlığa dönüĢmüĢ, aileler arası kültürel etkileĢimleri oldukça yoğunlaĢmıĢtı. 

Misafir olarak kaldığım süre zarfında gözlemlediğim üzere ortak 

tarihsel/kültürel bağlar ve deneyimlere gönderme yaparak birbirlerinin kültürleri 

ve kimlikleriyle ilgili olumlu tanımlamalarda bulunuyor, kimliklerinin samimi, 

vatansever, misafirperver, mert, güvenilir olduğu gibi olumlu söylemler 

üzerinden tanımlandırıyorlardı. Daha sonraları Kürt kökenli aileye tekrar misafir 

olduğumda durumun tam tersine döndüğünü fark ettim. Ailelerin erkekleri 

birlikte televizyon izlerken o dönem medyada yoğun bir Ģekilde iĢlenen asker 

ölümleriyle ilgili bir haberle ilgili yorumlar üzerinden tartıĢmaya baĢlamıĢ, 

tartıĢma birbirlerine hakaret eder hale kadar gelmiĢ hatta ekonomik ortaklıklarını 

bitirir duruma gelmiĢlerdi. Olayla ilgili konuĢtuğumda birbirlerinin etnik ve 

kültürel kimliklerini tanımlandırma biçimlerinin önemli ölçüde değiĢtiğini 

gözlemledim. Hatta sorunu temellendirir iken bile bu değiĢen algının gerekçe 

olarak kullanıldığını fark ettim. Yalnız Ģunu belirtmekte fayda var; ailelerin 

kopuĢ nedeni benim bilemeyeceğim belki de ancak tahmin edebileceğim on beĢ 

yıl boyunca biriken baĢka sebeplerden kaynaklı olabilirdi. Ani bir duygusal 

psikozun da ürünü olabilirdi  ancak burada önemli ve dikkate değer olan, aileler 

bu kopuĢu gerekçelendirirken farklı politik tutumlara sahip olmalarından ötürü 

doğrudan ulusal ve karĢı ulusal kimliklerini ayrıĢtırıcı ve ötekileĢtirici bir 

argüman olarak kullanmalarıydı. Benzer bir örneği özdeĢ kimliklere sahip olan 

bireylerde de gözlemledim Van‟da 2009 seçimleri akabinde ortak kültürel 

bağlara ve kimliklere sahip olan doğal olarak yakın iliĢkiler kurduğunu 

gözlemlediğim bireylerin seçim dönemlerinde farklı politik tutumlara sahip 

olmalarından kaynaklı sebeplerden ötürü yukarıdaki örneğime benzer bir 

biçimde birbirleriyle olan iliĢkilerini kopararak, kimliği ayrıĢtırıcı ve 

ötekileĢtirici bir argüman olarak kullandıklarını, ideolojik olarak kendilerinden 

olmadıklarını düĢündükleri, karĢılarına konumlandırdıkları Kürtleri kurdécehş ve 
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tırşıkçi kürt
1
 gibi sözcüklerle tanımlandırıklarını gözlemledim. Bu örnekte de 

önemli olan husus, siyasal iklimin ve politik tutumunun bireylerin ortak 

kimlikleri üzerinde ayrıĢmaya gitmelerine sebep vermesiydi. 

Bu iki örneği önemli kılan temel husus, bireylerin sahip oldukları politik 

tutumlarının gerek kendi kimliklerini gerekse karĢısına konumladıkları 

kimlikleri inĢa ve yeniden inĢa sürecinde kurucu ve dönüĢtürücü etkisidir.  Bir 

baĢka önemli husus ise siyasal alanda cereyan eden olayların, siyasal iklimin- 

bireylerin tutumlarını ve kimliklerini ve karĢısına konumladıkları kimlikleri 

tanımlandırma biçimleri üzerindeki dönüĢtürücü etkidir.  Bununla birlikte farklı 

kimliklere ve politik tutumlara sahip olan bireylerin kimliklerini ve karĢısına 

konumladıkları kimlikleri inĢa ve yeniden inĢa ederken iliĢki kurdukları tarihsel 

ve toplumsal olayları yorumlama biçimindeki değiĢimlerdir. Son olarak ve en 

önemlisi siyasal iklimin bireylerin kimliklerini ve karıĢına konumladıkları öteki 

kimlikleri inĢa ve yeniden inĢa pratiğinin ortak kimliğe sahip olan bireylerde de 

gözlemlenmesi, ortak kimliklere sahip olan bireylerde de kimlik içi inĢa ve 

yeniden inĢaların ve konumlandırma ve karĢı konumlandırılıĢların var olmasıdır 

Yukarıda verilen örneklerle baĢlayan Kimlik, politik tutum, siyasal iklim 

ve toplumsal hafıza temelli düĢünüĢ beraberinde bir dizi sorgulamanın önünü 

açarak,  tezin ana probleminin zeminini oluĢturmuĢtur. Tabi bu düĢünüĢ aynı 

zamanda hem tez çalıĢmamızın kavramsal ve kuramsal çerçevesini 

ĢekillendirmiĢ hem de problemimizi soruĢturacağımız tezimizin örneklem 

alanının belirlenmesinde etkili olmuĢtur.  

Ġlkin kimliği siyasal iklim ve siyasal tutumla birlikte sürekli olarak inĢa 

ve yeniden inĢa sürecinde olan bir mefhum olarak düĢünmek, kimliği verili ve 

değiĢmez olarak kavramsallaĢtıran biyolojik ve özcü kimlik kuramlarıyla 

aramızda kavramsal ve kuramsal anlamda mesafe koymayı gerekli kılmıĢtır. Bu 

bağlamda kimlik tanımı, özelliklerini eylemlilikle iliĢkilendiren, çoğul ve 

değiĢken olduğunu belirten, inĢa süreçlerini merkeze alan modernist/sosyal 

inĢacı kuramlar doğrultusunda açıklamamıza sebebiyet vermiĢtir. Ġkincisi 

                                                           
 Bu her iki tanım yaygın olarak kullanılmakla birlikte; Cehş Kürtçede çirkin eĢek 

yavrusu anlamına gelmektedir. Tırşık ise daha çok Kürt mutfağında olan ucuz ve besin 

değeri düĢük gıdalarla yapılan bir yemek türüdür. Bu bağlamda tirşikçi Kürt yaygın 

olarak ucuz ve zevksiz bir yemek uğruna iĢbirliği yapan, ihanetçi, ucuz anlamında 

kullanılmaktadır. 
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örneklerde de görüldüğü üzere problem, etnik/ulusal kimlikler arasındaki inĢa ve 

yeniden inĢa süreçlerinin doğurduğu ayrıĢtırmalar olunca ulusal kimliğin diğer 

kimlik türlerinden farklı bir baĢlık olarak detaylı bir Ģekilde ele alınmasını 

gerekli kılmıĢtır. Ulusal kimliği tanımlamak ancak ulusal kimliği bir kimlik 

biçimi olarak üreten ulusalcılığın ve ulusalcılığın siyasal birimi olan ulus 

devletin tarihsel ve toplumsal kökenlerinin ve bileĢenlerinin açıklanmasıyla 

mümkün olabilir. Aynı zamanda kimliğin siyasallaĢma tarzı ulusların kimliği ne 

tür kültürel ve politik kodlarla tanımlandırdığına bağlı olarak Ģekillenir.  Bu 

sebeplerden ötürü tez çalıĢmamızda ulusal kimlik baĢlığı altında ulusalcılık ve 

ulus devlet bir alt baĢlık olarak ele alınmıĢtır. Kimlik tanımı ve özelliklerini 

açıklarken ortaya koyduğumuz kavramsal ve kuramsal mesafe ulusal kimlik 

açıklanırken de yapılmıĢ, ulusların ulusalcılıktan önce var olduğunu belirten 

ulusal kimliği biyolojik ve özcü bir çerçevede ele alan ilkçi kuram kısa 

açıklanarak, ulusların ulusalcılık ideolojisi tarafından türetildiğini belirten 

modernist/sosyal inĢacı kuramları merkeze alan bir tarihsel ve toplumsal sunum 

yapılmıĢtır. Bu bağlamda modernist sosyal bilimcilerin kavramsal repertuvarı 

kullanılmıĢ, ulusalcılık, ulus devlet ve ulusal kimlik bu repertuvar kullanılarak 

açıklanmıĢtır. 

Daha sonra örneklerle bağlantılı bir biçimde örneklem alanı olarak 

Tunceli (Dersim ) kent merkezi seçilmiĢtir. Örneklem alanı olarak Tunceli kent 

merkezinin seçilmesinin nedenleri ise, birincisi; Tunceli‟nin kent olarak 

tanımlandığı günden beri siyasal alanda tartıĢma konusu olması, tartıĢmaların 

temelinde Tunceli‟nin etnik, dinsel ve kültürel özgünlüklerinin olmasıdır. Bu 

durum siyasal toplumlaĢmayı oluĢturan medya ideolojik aygıtı tarafından da 

daha çok olumsuzluklar üzerinden iĢlenmiĢ, Tunceli‟nin sıklıkla ülke ve bölge 

gündeminde kalmasına sebebiyet vermiĢtir. Ġkincisi; Tunceli‟nin ülke 

ortalamasının çok üstünde siyasal örgüt çeĢitliliğine sahip olmasıdır. Üçüncüsü; 

1980‟lerde Kürt siyasal hareketinin bölgede yükseliĢiyle birlikte, Tunceli‟nin iki 

rakip milliyetçiliğin mücadele alanına dönüĢmesinden ötürü kimlik ve ideoloji 

temelli çatıĢmalara ve ayrıĢmalara sıklıkla karĢılaĢılabilinmesidir. Dördüncüsü 

ise Tunceli halkının katliam, sürgün ve asimilasyonlarla örülmüĢ kolektif 

hafızasının kimlikleri ve politik tutumlarını Ģekillendirmedeki önemli etkisidir. 

Bu etki hem halkın politik tutumunun, hem de kimliğinin Ģekillenmesinde 

önemli bir etkide bulunmuĢtur. 
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Tez probleminin değiĢkenleri olan kimlik, tutum, hafıza ve iklim, alanın 

koĢullarıyla birlikte düĢünüldüğünde üç temel sorgulamayı beraberinde 

getirmiĢtir. Birincisi; bireylerin siyasal tutumları, sahip oldukları etnik kimlikleri 

kurgularken ne türden bir etkide bulunur? Yani kendilerini ortak etnik ve dinsel 

kimliklerle tanımlayıp farklı politik tutumlara sahip olan bireyler kimliklerini ne 

tür farklılıklarla kurgularlar? Tersi bir biçimde politik tutum ve ideolojiler, 

bireylerin etnik kimliklerini kurgularken ne tür bir etkide bulunur? Ġkincisi; 

Farklı politik tutumlara sahip olan bireyler etnik kimliklerini ne türden tarihsel 

ve kültürel kodlarla ilĢkilendirerek, bu kültürel ve tarihsel kodları nasıl 

yorumlarlar? Sorgulamayı biraz daha yalınlaĢtırırsak; Dersim coğrafyasının 

tarihsel belleğini oluĢturan ve bireylerinin kimliklerini inĢa koĢullarını önemli 

bir ölçüde Ģekillendiren, Dersim Katliamı, MaraĢ katliamı, Madımak olayı, köy 

sürgünleri ve benzeri tarihsel kırılmalar ve travmalar, bireylerin anlamlandırma 

ve kurgulama biçimlerini, bireylerin hem kimliklerini hem de politik tutumlarını 

ne ölçüde ĢekillendirmiĢ, farklı politik tutumlara ve ideolojilere sahip olan 

bireyler bu olguları nasıl yorumlamaktadırlar? Üçüncüsü; farklı politik tutum ve 

ideolojilere sahip olan bireyler siyasal alanda cereyan eden güncel tartıĢmaları 

nasıl yorumlamaktadırlar? Yani siyasal iklim bireylerin kimliklerini ve politik 

tutumlarını ne minvalde etkiler? Daha yalın bir ifadeyle siyasal iklimi ve 

ülke/bölge gündemini Ģekillendiren siyasi aktörlerin ve eyleyicilerin, Tunceli 

(Dersim) özelinde veya Tunceli (Dersim) halklarını alakadar eden konularda 

yaptığı açıklamalar, toplumsal olay, olgu, güncel tavır, tutum ve yaklaĢımlar 

bireylerin politik tutumlarını, ideolojilerini ne ölçüde Ģekillendirmektedir? Bu 

Ģekillendirmeler farklı politik tutum ve ideolojilere sahip olan bireylerin 

kimliklerini, aynı zamanda kimliklerin kendilerini konumlandırdığı alanları ve 

karĢı konumlandırmaları nasıl inĢa ve yeniden inĢa etmektedir? 

Alanın özgün koĢullarıyla çalıĢmamızın değiĢkenlerini ilĢkilendirmek 

için aynı zamanda Tunceli‟nin tarihini, siyasal, kültürel ve sosyal yapısını 

açıklamak gerekiyordu. Bunun için ilkin Tunceli‟nin tarihi ele alınmıĢtır. 

Tunceli tarihine baktığımız zaman ulusalcılığın temas ettiği –umumi 

müfettiĢliklerin kurulması -1925‟lerin öncesi ve sonrası olarak iki bölümde 

incelemek gerekiyordu. Bu bağlamda ilkin temas öncesi Tunceli tarihi ele 

alınmıĢ, daha sonra ulusalcılığın Dersim‟e temasının yoğunluğunu ve tarzını 

Ģekillendiğini düĢündüğümüz Türk ulusalcılığının etnik ve dinsel karakterinin 

açıklanması gerekli görülmüĢtür. Bununla birlikte Dersim halkının hangi 
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özgünlüklerinden ötürü ulus devlet için sorun teĢkil ettiği açıklanmıĢtır. Zira bu 

konudaki savımız Ģu anki Tunceli‟nin siyasal, kültürel ve sosyal anlam haritası, 

ulus devletin Dersim‟le teması ve Dersim‟in temasa karĢı tepkisi üzerinden 

ĢekillenmiĢtir. Bu nedenden ötürü bir tepki biçimi olarak olarak kürt ulusalcılığı 

bir bölüm olarak açıklanması gerekli bulunmuĢtur. kürt siyasal hareketi birçok 

açıdan kürt ulusalcılığın bakiyelerini devir almıĢ olsada bazı açılardan farklılık 

arz ettiği için kürt siyasal haraketi ayrı bir baĢlık altında açıklanılmıĢtır. Daha 

sonra istatistiki veriler, gözlemler ve katılımcıların açıklamaları ıĢığında 

Tunceli‟nin siyasal, kültürel, sosyal, demografik ve ekonomik özgünlükleri 

kısaca açıklanmıĢ, özgünlüklerle alan araĢtırma verileri iliĢkilendirlmiĢtir. 

Alan araĢtırması nitel araĢtırma teknikleri kullanılarak yapılmıĢtır. 

Tunceli kent merkezinde yaĢ, cinsiyet, statü, siyasal parti tercihi gibi ara 

değiĢkenler göz önünde bulundurularak 24 katılımcı seçilmiĢ, sorular kimlik, 

politik tutum, hafıza ve siyasal iklim değiĢkenleri dikkate alınarak 

hazırlanmıĢtır. Veri analizi ve değerlendirme bölümünde deĢifre edilen 

görüĢmeler sistematik olarak sıralanmıĢ değerlendirme ve sonuç bölümlerinde 

veriler analiz edilip araĢtırma problemimizle iliĢkilendirilmiĢtir. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

6 

 

1. KAVRAMSAL VE KURAMSAL TEMEL 

1.1. Kimlik 

Ġster toplumsal, ister kültürel, ister felsefi olsun bireyin kendini 

tanımlaması onun en önemli sorularından birisidir. Ben kimim, ben neyim 

soruları kimlik tanılandırmasının ve arayıĢının özünü oluĢturur. Birey, 

kimliklerini içinde yaĢadığı sosyal alanda tarih, zaman, çevre, gelenek, yasalar, 

mekân gibi dinamiklerle inĢa eder. Bu bağlam kimliği, aslında -ön koĢul olarak- 

kültür kavramıyla birlikte ele almamızı gerekli kılar. 

1.1.1. Kültür Kimlik ĠliĢkisi; 

Kültür kavramı hem sosyal bilimlerde hem de kimlik üzerine yapılan 

çalıĢmalarda merkezi bir konum teĢkil eder. Yalnız çalıĢmamızda kapsamlı bir 

kültür tanımı yapma amacında değiliz. Zira kavramın geniĢ tanımı, etimolojik 

manevra alanının geniĢliği, literatürde ve gündelik yaĢamda sayısız kullanımı ve 

bir o kadar çeĢitli tanımının yapılması bu amacı imkânsız hale getirir. Kültürün 

birkaç özelliği üzerinde durarak kimliğin oluĢmasında kültürün rolünü 

açıklamaya çalıĢacağız.  

Bir kimlik ancak bir kültürle iliĢkilendirildiği zaman anlam kazanır. Bu 

bağlamda kültür ile kimlik arasında vazgeçilmez bir iliĢki vardır. Kültürün 

kimliğin oluĢmasını sağlayan en temel özelliği, kültürün ayrımlar üretmesidir. 

Ayrım ilkin kültürün sembolik boyutta bir dil oyunundaki konumu ve kendini 

dayandırdığı referansla oluĢur. Diğer bütün iĢaretler gibi kültür de dil sistemi 

içindeki konumunu diğer sembollerle olan ayrımıyla kazanmaktadır. Öyle bir 

referans ki, referans ayrımın kendisidir( Gürses, 2011:151). Yani biz aslında 

herhangi bir kültürel farklılığı tanımlarken bir kimliğe iĢaret ederiz. Aynı 

zamanda bir kimliği tanımlarken de onu herhangi bir kültürel olguyla 

iliĢkilendirerek, baĢka bir kültürel olgu arasındaki ayrımını tanımlandırarak 

konumlandırırız. 

  Örneğin Sarı, kültürün kimliği var edebilmesi için kültürel ayrımların 

belirginleĢmesi gerektiğini vurgular. Schlesinger ise kültürün bir ayrımlar 

repertuarı olduğunu belirterek kültürü, -hangi minvalde ve büyüklükte olursa 

olsun– toplulukları birebirinden ayıran öğelerin bileĢimi olarak görür 

(Sarı,2010:51-52). Benzer Ģekilde Castels, kimliğin seçilmiĢ kültürel özelliklerle 
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inĢa edildiğini belirterek, kimliği oluĢturan anlamın baĢka anlam kaynaklarına 

kıyasla öncelik verilen bir kültürel özellik ya da birbiriyle ilgili bir dizi kültürel 

özellikler temelinde inĢa edildiğini belirtir (Castels, 2005) 

Kültürün kimliğin inĢa edilmesini olanaklı kılan bir diğer özelliği de, 

kültürün bilinç ve ortak aidiyetler üretmesidir. Kültür kimliğin tanımlanması, 

ifade edilmesi ve geliĢtirilmesi için bireyin kendini gerçekleĢtirmesi, bilinç 

üretmesi için ön koĢuldur. Kimlik bağlamı olarak kültür, inanç, yaĢam biçimi, 

gelenekler, dil ve vatan gibi ortak tarihsel deneyim ve değer atfedilen kültürel 

özelliklerin bir bileĢimine dayanan ortak bir kimliğin sürekliliği duygusunu 

paylaĢan, herhangi bir veya birçok etnik ve dini gurupların kültürüdür 

(Sarı,2010). 

Jordon ve Wedon, kültürün kendiliklerimizin anlamını kurmada merkezi 

bir rol oynadığını belirterek, kimliğin inĢa edilmesinde kültürün üretken ve öznel 

yorumlamalarına dikkat çeker (Sarı,2010,51). Assmann ise kültürün kuralcı ve 

anlatısal, yönlendirici ve nakledici özelliklerini vurgular. Kültürün iki özelliğinin 

aidiyet duygusu üreterek bu iki özelliğin kimliğin oluĢmasına zemin 

hazırladığını belirtir. Bunların birincisi, tekil bireyleri ortak bir biz duygusu 

altında birleĢtiren hem ortak kurallar ve değerlere bağlı olmaya hem de ortak bir 

geçmiĢin deneyimlenmesine dayanan hafızadır. Ġkincisi, bireyin kendisini 

algılamasının oluĢturduğu bağlayıcı yapıdır. Assmann‟a göre kültürün bu iki 

yönünün ortak anlam dünyası üretmesiyle, bir yönden güven ve dayanak 

oluĢturduğu, aynı zamanda deneyim ve anıları ortaklaĢtırarak süreklilik 

duygusunu oluĢturduğunu belirtir (Assmann, 2001:131). 

1.1.2. Kimlik Tanımı ve Özellikleri; 

Sosyal bilimlerde genel bir kimlik tanımı olmamakla birlikte basit bir 

ifadeyle kimlik, bir Ģeyin ne ve kim olduğu, kendisini nasıl tanılandırdığı, 

kendisini öteki olandan nasıl ayrıt edip benzeri ile nasıl iliĢki kurduğu ya da 

öteki tarafından nasıl tanımlandığı ile ilgili tanımlamaların bütünüdür (Parekh , 

2008).Hall, kimliği küresel ve yerel, tarihi ve kültürel söylemler ve koĢullar ile 

deneyimler bağlamında sürekli olarak kurulan, sahip çıkılan, üstlenilen, bir 

yandan güven ve özdeĢleĢme hissini temin etmeye yönelik olarak konumlanma 

istemi ile öte yandan farklı özneler arasında süregelen müzakere sonucu ortaya 

çıkan gelirimin biçimlendirdiği aidiyet tasarımı olarak tanımlar (Bilgin,2007:11). 
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Weeks ise kimliği, bireylerin kimliklerini oluĢturma ve tanımlamalarında nelerin 

benzerlik gösterip ortak olduğu ve nelerin ayrıĢıp farklılaĢtığına dikkat ederek 

yaptıklarını belirtmektedir (Karaduman, 2010:17 ). 

Keyman kimliği üretilmiĢ, her zaman bir kurulma süreci içinde olan ve 

aynı zamanda hiçbir zaman tam bir oluĢma-tamamlanma özelliğine sahip 

olmayan, sabit bir özü olmayan bu anlamda ontolojik bir varlık ya da gerçeklik 

konumuna tekabül etmeyen iliĢkisel bir kurgu alarak tanımlar (Sarı,2010:60). 

Tajfel ise kimliği benliğin belirli bir sosyal gruba ait olması hakkındaki bilgi 

veya bilince dayanması olarak tanımlamakta bunun da bireylerin kendilerini bir 

grubun üyeliği içinde kategorize etmeleri ile iliĢkilendirilerek oluĢtuğunu 

söylemektedir (ġahin, 2007:45 ). Goffman da benzer bir Ģekilde sosyal kimliği 

bireyler arası etkileĢimde, bir bireyin sosyal kategorilerden birini öne çıkararak 

bir sosyal statüye bağlı davranıĢlar göstererek sunduğu görüntü ya da yüz olarak 

tanımlamaktadır. Goffman, bunun bireyin gerçekte sahip olduğu kategori ve 

özellikleri yansıtan bir kimlik veya kiĢinin kendi durumuna, varlığına iliĢkin 

sübjektif duygularını ve izlerini yansıtan bir kimlik olabileceğini söylemektedir  

( ġahin, 2007:45-46 ). 

Smith kimliği bireysel ve kolektif olmak üzere iki türe ayırarak bireysel 

kimliği, çok yönlü ve çoğu bağlamda durumsal olup farklı zamansal ve 

mekânsal koĢullarla önem sıralaması değiĢtirebilen aile, toplumsal cinsiyet, sınıf, 

bölge, din, etnik ve millet gibi kategoriler Ģeklinde tanımlar.  Kolektif kimlği ise 

bireysel kimlikten fraklı olarak zamansal ve mekânsal bağlamlardan öte 

kapsayıcılık özelliği olan ortak bir kurgulama olarak tanımlayarak, kolektif 

düzeyde önemli olanın bireylerinin aidiyetleri, seçimleri ve hislerinden ziyade 

kolektif bağın niteliğinin önemli olduğunu vurgular ( Smith, 1999 ). 

Castels kimliği kültürel ayrımların tanımlanması olarak belirterek, 

kolektif kimliğin, kimin ne için inĢa edildiğinin büyük ölçüde bu kimliğin 

sembolik içeriğini ve onunla özdeĢleĢenler veyahut kendini onun dıĢında 

konumlandıranlar için anlamını belirlediği iddiasındadır. Castels kimliğin üretim 

sürecinde iktidarla olan iliĢkisine gönderme yaparak, iliĢkiyi kimliğin üç temel 

sekansıyla açıklar: (I) Toplumun egemen kurumları tarafından, egemenliği 

geniĢletmek ve rasyonelleĢtirmek amacıyla inĢa edilen ve temel amacı sivil 

toplum üretmek olan „meĢrulaĢtırıcı kimlik (II)„Hâkim olan taraflardan değersiz 

olarak damgalanan konumlarda bulunan aktörlerin geçiĢtirtildiği genelde cemaat 
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özelde özne üreten „direniĢ kimliği‟(III) Toplumsal aktörlerin sunulan kültürel 

malzeme ile konumlarını tanımladıkları, inĢa ettikleri, çoğu zaman direniĢ 

kimliğinin dönüĢtüğü „proje kimliği‟  olarak tanımlar (Castels, 2013,14-15). 

Literatürdeki kimlik tanımları esas alınarak genel itibariyle kimliğin dört 

temel özelliğinden söz edebiliriz ; 

Birincisi, kimlik öznel bir varoluĢ, bilinç pratiğidir. Bireyler kimliklerini 

dil, din, mit, tarih, coğrafya, yasam pratiği, gelenek ve görenekler gibi toplumsal 

olguları öznel deneyimlere dönüĢtürerek oluĢtururlar. Toplumsal-nesnel 

olguların, bireysel-öznel anlamda deneyimlenmesi ancak varoluĢsal farkındalıkla 

mümkün kılınabilinir. Öznel deneyimler benlik duygusunu üretirken, bu 

deneyimlerin kolektifleĢmesi ortak aidiyetlik oluĢturarak bizlik duygusunu 

üretir. Yalnız ben, bazen bizlik duygusunu üretirken, bazen bizlik duygusu beni 

üretir, sınırlandırır. Assmann kimliğin bireysel ve kolektif karakterini anlatırken 

birbiriyle iliĢkili iki tez formüle eder. Ġlk tez kimliğin kolektif yönüne vurgu 

yaparken, ikinci tez bireysel yönünü vurgular;  

„1)Ben dışarıdan içeriye doğru oluşur. Her bireyde ait olduğu gruptaki 

etkileşim ve iletişime katılımı ve gurubun kendisini algılayışını benimsediği 

oranda ortaya çıkar. Yani gurubun biz kimliği bireyin ben kimliğinden önce 

gelir. Kimlik sosyal bir olgudur… 2)  ortak kimlik ya da biz kimliği, bu biz‟i 

kuran ve taşıyan bireylerin dışında yoktur. Sadece bireysel bilgi ve bilincin 

ürünüdür „(aktaran. Sarı, 2010;53). 

Ġkincisi; kimlik özdeĢliklerden üretilir. Hali hazırda kimlik kavramının 

etimolojik kökenine baktığımızda; Latince idem (aynı) kökünden türetilen 

identité – identity kelimesi bir özdeĢliği, aynılığı ifade etmektedir (Kılıçbay, 

2003). Yalnız kavramın kullanımlarına baktığımızda özdeĢliklerle birlikte 

farklılıkları da içermediğini gözlemlemekteyiz. Aynı zamanda, her özdeĢlik 

alanı (identité, kimlik) öyle olmayana, öyle tasarlanmayana, yani ötekine 

nazaran konumlandırılmak ve oluĢturulmak zorundadır.  Örneğin Connolly 

farklılığın öteki üretme gerekçesini Ģu Ģekilde açıklar;  

“Eğer onlar farklılık olarak birlikte varolmasaydı, kimlik de onlardan 

farkı sayesinde ve kendi sağlamlığı içinde varolmazdı. (...) Kimlik var olmak için 



 

10 

 

farklılığa gereksinim duyar ve kendi kesinliğini güven altına almak için farklılığı 

ötekiliğe dönüştürür.” (Connolly, 1995;92-93 ). 

Üçüncüsü; kimlik akıĢkandır. Kimliğin akıĢkanlığı eylemlikle inĢa ve 

yeniden inĢa edilmesinden kaynaklanmaktadır. Örneğin Melucci kimliği, 

durağan olmayan eylemlilikle sürekli bir biçimde yeniden üretilen bir iliĢkiler ve 

temsiller sistemi biçiminde tanımlar ve kimlik kavramını eylem kavramıyla 

iliĢkilendirerek kimliğin üç temel ölçütünden söz eder. (I) öznenin ya da 

nesnenin zaman içindeki sürekliliği (II) öznenin ya da nesnenin sınırlarını kuran 

ve diğerlerinden ayrılmasına izin veren birlik nosyonu (III) bu iki ölçütün özdeĢ 

olarak tanınabileceği bir iliĢki. Yani bireyler kimliklerini üretmek için ilkin 

dönüĢüm kapasitesine daha sonra aidiyete ve zamansal süreklilik algısına sahip 

olmalıdırlar (Sarı,2010). Bu bağlamda kimlik üretim süreci verili olanların 

kurgulanmasından ziyade özdeĢlik ve farklılığın birbirinin içine geçtiği bir 

yeniden üretim sürecidir.  

Bu noktada Melucci simgesel boyuta önemli bir gönderme yaparak 

kimliği herhangi özgül bir içeriğin ötesinde eylemin bilincini yani eylemin 

sembolik temsilini üretmek için gerekli refleksif kapasite olarak tanımlar 

(Sarı,2010:58). Sonuç olarak kimlik biçimsel düĢünümsellik, saf sembolik 

kapasite, içinde konumlandırıldığımız alan tarafından konulan sınırlandırmalar 

içinde eylem duygusu üretiminin tanınması haline gelir. Bu bağlamda kimlik ne 

tam anlamıyla doğa tarafından verilmiĢ ve öze gönderme yapan bir gerçek, ne 

siyasal iktidarların ürettiği normatif bir örgüt tarafından sınırları çizilen bir 

tanım, ne de bireyin özdeĢleĢtikleri bir geleneğin adıdır. Kimlik, eyleyicinin 

kararlarının ve tasarılarının sonucu olan kendi eylemleri yoluyla ürettikleri bir 

mefhumdur (Sarı,2010:57 ). 

Kimliğin eylemlilikle olması aynı zamanda kendisinin karĢısına 

konumlandırdığı, iliĢki içinde olduğu kimliği yani ötekinin konumunu ve 

anlamlandırma biçimini de değiĢtirir. DeğiĢimi etkileyen faktörler iliĢkinin 

özelliğiyle ilintilidir. ĠliĢki bazen sınıfsal, bazen kültürel, bazen de ideolojik 

olabilir. Örneğin Türkiye‟de 1990‟lardaki göç hareketlerinde Ġzmir kent 

merkezine göç eden Kürt etnik kimliğine sahip olan bireylerin Türk etnik 

kimliğine sahip olan gruplarla etkleĢim alanının ürettiği biz ve öteki, aynı 

dönemde ve benzer sebeplerle Adana kent merkezine göç eden Kürt etnik 

kimliğine sahip olan bireylerin Türk etnik kimliğine sahip olan bireylerle 
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karĢılaĢma alanının doğurduğu biz ve öteki birbirinden çok farklı olmuĢtur. 

Ġzmir‟de daha çok kültürler temelli farklılıklar kimlik inĢasında etkili olurken, 

Adana‟da kimlik daha çok sınıfsal ve ideolojik farklılıkların üzerinden 

kurgulanmıĢtır. Bu durum aynı zamanda kimlik temelli problemlerin de 

karakterini belirlemiĢtir. 

Dördüncüsü; kimlik çoğul ve değiĢkendir. Bireyler kimliklerini etnisite, 

din, coğrafi bölge, ideoloji, sınıf,  gibi tanımların biri ya da bir kaçı üzerinden 

kurgulamakta ve inĢa etmektedir. Sahip olduğumuz kimliklerin derecesi, 

yoğunluğu durumlar ve Ģartlara göre farklılık gösterir. Bazen bireysel ya da 

kolektif düzeyde etnik ve kültürel kimliklerimiz ön planda ve belirleyici 

kimliklerimiz olurken, bazen dinsel ya da sınıfsal kimliklerimiz ön planda ve 

belirleyici olabilir.  

Mesela Fransız devrimi sırasında ya da sömürgecilik sonrası kurtuluĢ 

hareketleri sırasında artan milliyetçilik akımının etkisi ile “ulusal/milli 

kimliğin”, I. Dünya SavaĢı‟na kadar sınıf politikalarının ve bilincinin güçlü 

olması nedeniyle, enternasyonal bir mücadele aracı olarak “sınıf kimliğinin” ön 

planda olduğu söylenebilir. Afrika‟da bağımsızlık hareketleri sırasında ortak 

hedefler için “Afrikalılık kimliği” birleĢtirici güç iken bağımsızlık sonrası 

dönemde grupların kendi aralarında verdikleri mücadelelerin kabile, aĢiret ya da 

bölge kimlikleri üzerinden tanımladıkları ve mücadele ettikleri, küreselleĢme 

döneminde ise yerel ve diğer mikro kimliklerin önem kazandığı söylenebilir. 

Diğer bir örnek de Balkanlar üzerinden verilebilir. Yugoslavya özelinde 

bakıldığında Sırp, Hırvat ve BoĢnak gibi aynı etnik kökenden gelen üç ulus, din 

eksenli bir ayrıĢma ve kültürel, ekonomik ve tarihsel etkenlerin birleĢmesi ile 

farklı kimlikler geliĢtirmiĢlerdir; ya da Yunanistan‟daki Pomak azınlığın kendini 

Müslüman saymasının farklı etkenlerinin olmasının yanında en büyük etken 

,çoğunluğun Yunan Ortodoks, azınlığın ise Müslüman olmasıdır( Hobsbawm, 

2000 ). 

1.1.3. Ulusal kimlik 

Kimlik türleri arasında ulusal kimlik birçok sebepten ötürü çoğu zaman 

öbür kimliklerin önünde tutulur. Bunun temel sebebi bir kolektif kimlik biçimi 

olan ulusal kimliğin iktidar tarafından sınırlarının çizilmiĢ olması, çoğu zaman 

üst kimlik ve vatandaĢlığın yerine ikame edilebilmesidir. Ulusal kimlik bazen 
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mülki sınırlar üzerinden, bazen kültürel kodlar üzerinden, bazen de etniklik 

üzerinden tanımlanır. Ulusal kimliğin ne tür kültürel ve siyasal kodlar üzerinden 

tanımlandırıldığı, ulusalcılığın tesis ediliĢ biçimi, ulusun hayal ediliĢ tarzıyla 

,teritorya içerisindeki halkın etnik, dinsel ve kültürel kompozisyonuyla yakından 

iliĢkilidir. O halde ulusal kimliğin tanımını yapmak için ilkin ulusalcılığın 

tanımlanması daha sonra ulusalcılığın pratiği olan siyasal bir birim olarak ulus 

devletin açıklanması gerekir. 

1.1.3.1. Ulusalcılık ve Ulus Devlet 

Milliyetçilik üzerine kuramsal anlamda yapılan çalıĢmalara baktığımızda 

genel itibariyle iki temel yaklaĢım üzerinden kurgulandığını gözlemlemekteyiz. 

Birincisi, milliyetçiliği doğal ya da eski çağlardan beri var olan yapılar olarak 

gören ilkçi (primadialist ) yaklaĢımdır. Ġkinci yaklaĢım ise milliyetçiliği modern 

çağa ait yapılar olarak gören modernist yaklaĢımdır (Özkırımlı, 2010). Ġlkçi 

yaklaĢım temelde milliyetçiliği etniklik üzerinden tanımlayarak, etnisiteyi 

doğuĢtan edinilen, doğduğu yerden ve akrabalık iliĢkileri, din, dil ve gelenek 

gibi sosyal pratiklerden etkilenen, doğal ve değiĢmez bir bağlılık duygusu ve 

bundan doğan bir sosyal dayanıĢma biçimi olarak belirtirler. Ġlkçi bakıĢ açısını 

benimseyenler bu durumun aynı özelliklere sahip bireylerin kolayca yakınlık 

kurmasına zemin oluĢturacak etnik grupların doğmasına sebep olduğunu söyler  

( Smith, 2004). 

Ġlkçi yaklaĢım kavramsal ve kuramsal açılardan günümüzde sosyal 

bilimlerde pek fazla kullanılmamakla birlikte modernist yaklaĢım tarafından 

yoğun bir Ģekilde eleĢtirilmiĢtir. EleĢtirileri dört temel baĢlık altında 

sıralayabiliriz. Bunlar kısaca, etnik kimliği ve onu oluĢturduğu düĢünülen 

öğelerin değiĢmezliğini savunarak kültürün biyolojikleĢtirilmesi, ilkçi 

yaklaĢımın etnik ve ulusal kimliği mistikliğinin ve dayandırdığı tarihsel 

kökenlerin gerçek dıĢı olması; ilkçi yaklaĢımın kimlik kuramında etnik ve ulusal 

kimliğin dilsel dinsel ve kültürel kimliklerle olan iliĢkisinde etnikliğin her zaman 

diğer kimliklerin önüne konulmasıyla birlikte milletin eski çağlardan beri var 

oldu ve doğamızın bir parçası olduğu tezi savunularak modern zamanlardaki 

tarihsel ve toplumsal değiĢimlerin göz ardı edilmesidir  (Özkırımlı, 2010 ). 

Modernist yaklaĢım 1960‟lardan sonra yükseliĢe geçmiĢ Gelner, Smiht, 

Anderson, Hobsbawm gibi sosyal tarihçiler önde gelen savunucuları olup bu 
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yaklaĢımın kavramsal repertuvarını oluĢturmuĢlardır. Repertuvarda ulusalcılığın 

tesis ediliĢ biçimi, ulusal kimliğin içeriğini ve ulus devletin bileĢenlerini idrak ve 

açıklamamız açısından önemli olan üç kavramın ön plana çıktığını 

söyleyebiliriz. Ulusalcılığın tesisinin siyasal ve kültürel pratiklerine gönderme 

yapan Eric Hobsbawm‟ın icat edilen gelenekler kavramsallaĢtırmasıdır. Ġkincisi 

Benedic Anderson‟un ulusalcılığın tesisinin kültürel siyasal kökenlerini 

açıklayan hayali cemaatler kavramıdır. Üçüncüsü Ernest Gelner‟in ulusalcılığı 

modernist ideolojiyle iliĢkilendiren milliyetçiliğin moderrnliği 

kavramsallaĢtırmasıdır. 

1.1.3.1.1. EricHobsbawm -Ġcat Edilen Gelenekler; 

Geleneğin icadı kavramı Eric  J. Hobsbawm ve Terence Ranger ile 

birlikte derledikleri National Nationalizm Sinse 1780 adlı çalıĢmada karĢımıza 

çıkar. Hobsbawm olgunun uluslaĢma sürecinde çok önemli bir rolünün olduğunu 

belirterek icat edilen gelenekler kavramını 19 yüzyılda hızlı toplumsal dönüĢüm 

sonucunda, toplumsal alanda eski geleneklerin içine konumlandığı sosyal 

örüntünün zayıflaması veya aĢınması durumunda tarihsel malzemenin tümüyle 

yeni zamanın ihtiyaçlarına cevap veren icadı için kullanılması olarak tanımlar. 

BaĢka bir ifadeyle icat edilmiĢ gelenekler, ritüel ve sembolik nitelik taĢıyan 

açıkça veya örtük bir Ģekilde kabul edilmiĢ kuralları olan bir dizi alıĢkanlıklar ve 

uygulamalar bütünüdür (Hobsbawrm, 2006). 

Yalnız Hobsbawm var olan eski geleneklerin yeni koĢullarla dönüĢümü 

ile değiĢen gereksinimleri karĢılamak amacıyla bilinçli olarak yeni geleneklerin 

icat edilmesi arasında bir ayrım yapar. Ġlkinin örnekleri geleneksel olarak 

tanımladığımız bütün topluluklarda görülebilir. Ġkincinin örneği ancak hızlı 

toplumsal ve siyasal değiĢimin yaĢandığı dönemlerde özellikle modern 

toplumlarda görülebilir bir süreçtir (Hobsbawrm, 2006). Hobsbawm‟ın bu 

ayrımı iki temel sonuca gönderme yapar.  Birincisi, icat edilmiĢ gelenekler bir 

önceki kültürel dinamiklerden farklı bir biçimde bilinçli bir siyasal 

mühendisliğin ürünüdür; ikincisi, bu gelenekler modern zamanlara ait bir 

olgudur.  

Hobsbawm icat edilmiĢ geleneklerin tarihsel bir retorikle seçkin sınıfın 

,tarihin belli bir döneminde o dönemin koĢullarına bağlı olarak kendi otoritesini 

tesis etmek, halkı denetim altına almak amacıyla üretildiğini belirterek bu 
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amaçla yeni kurumlar, statü sistemleri ve toplumlaĢma yöntemleri, gerçek/yapay 

grupların konumlarını, sınırlarını tanımlayan belirleyen ve simgeleyen 

toplulukları yani ulusları doğurduğunu belirtir (Hobsbawrm, 2006) .Sonuç 

olarak Hobsbawm ulusalcılığı, icat edilmiĢ bir gelenek olarak tanımlayarak 

milliyetçilikle ilintili fenomenlerin bütününün toplumsal mühendislik ürünü 

olduğunu savunur. 

1.1.3.1.2. Benedic Anderson -Hayali Cemaatler; 

Hayali cemaat fikri ilk olarak Benedic Anderson‟un imaginet 

Communities çalıĢmasında karĢımıza çıkar. Diğer ulusalcılık kuramlarından 

farklı bir üslup ve perspektifte sunulan bu fikir ana hatlarıyla ulusun ve 

ulusalcılığın tesisinin, kültürel koĢullarına gönderme yapar. Anderson 

milliyetçiliğin temelde bir ideoloji olmadığını, tarihin belli bir döneminde 

birbiriyle iliĢkili olmayan süreçlerin kesiĢtiği bir noktada kültürel olguların 

dönüĢümü ile ortaya çıktığını belirtir ( Anderson; 1995) ve kendi tanımını sunar; 

„‟Ulus hayal edilmiş siyasi bir topluluktur,- hem sınırlı hem de egemen 

olacak şekilde hayal edilmiş bir topluluk. Hayal edilmiştir çünkü en küçük 

milletin üyeleri bile diğer üyeleri tanımayacak, onlarla karşılaşmayacak, hatta 

onlardan söz edildiğini duymayacaktır ama yine de her birinin kafasında 

birlikteliklerinin hayali yaşamaya devam edecektir‟‟( Anderson; 1995; 20). 

Anderson, hayali cemaatleri var eden sürecin kilisenin otoritesinin 

zayıflaması ve merkezi krallıkların çöküĢü ile baĢladığını belirterek bu iki 

durumun oluĢturduğu sonuçlara değinir. Kutsal dil Latincenin Avrupa dili 

olmaktan çıkıp yerel dillerin yaygınlaĢması, deniz aĢırı keĢiflerin bireylerin 

tahayyüllerindeki önemli değiĢmeler, matbaanın kullanımının yaygınlaĢması, 

zaman mefhumunun değiĢmesi (Anderson; 1995;32) gibi kültürel geliĢimlerin 

hayali cemaatleri oluĢturduğunu belirtir. 

Anderson kendi kuramının daha iyi anlaĢılması için dünyanın çeĢitli 

bölgelerinde geliĢen milliyetçilikleri inceleyerek özgün çözümlerle geniĢ bir 

perspektif sunar. Latin Amerika milliyetçiliğinden baĢlayarak sırasıyla, Doğu 

Avrupa, Balkanlar, Asya ve Avrupa‟daki milliyetçiliklerin ortak kültürel ve 

siyasal özellikleriyle tarihsel ve toplumsal özgünlüklerini araĢtırır (Anderson; 

1995). Anderson‟a göre milliyetçiliklerin ister yerleĢik ister ikame olsun ortak 
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özelliği, kültürel koĢulların oynadığı rolün kurucu ve dönüĢtürücü gücü ve 

ulusların hayal edilmiĢ olmalarıdır. Özgünlükleri ise hayal edilme tarzlarındaki 

farklılıklardır.  

1.1.3.1.3. Ernest Gelner–Milliyetçiliğin Modernliği 

Gelner‟in temel savı milliyetçiliğin modern bir ideoloji olduğu fikridir. 

„O‟na göre milliyetçiliğin en temel ilkesi olan siyasi ve milli birimin uyumluluğu 

modern öncesi toplumlarda görülmemiĢtir. Ġnsanlık tarihinin büyük bir 

bölümünde siyasi örgütlenmeler milliyetçi ilkelere göre düzenlenmemiĢtir. Ne 

Ģehir devletlerinde, ne feodal yapılarda, ne de imparatorluklarda onun izlerine 

rastlanır. Modern çağdan önce yönetilenlerin milliyeti, yönetenleri ilgilendirmez. 

Çoğunlukla önemli olan ne ölçüde adil, merhametli ve dürüst olduklarıdır. 

Kısacası milliyetçilik yalnız modern bir dünyada sosyolojik gereklilik haline 

gelir. Ġkinci yaklaĢım ise milliyetçiliği modern çağa ait yapılar olarak gören 

modernist yaklaĢımdır ( Özkırımlı, 2000 ). Gelner, Weberci ve Durkeimci 

tarihsel sunumu esas alarak, insanlık tarihini sırasıyla; avcı-toplayıcı, tarımsal, 

modern-endüstriyel olmak üzere üçe ayırarak modern dönemi diğer iki 

dönemden ayıran bazı özelliklerinin milliyetçiliğin uygulanabilirliğini mümkün 

kıldığını belirtir. Bunlardan birincisi bir önceki iki dönemden farklı olarak kültür 

ile toplumsal yapı ve siyaset arasındaki iliĢkinin değiĢmesidir. Ġkinci yaklaĢım 

ise milliyetçiliği modern çağa ait yapılar olarak gören modernist yaklaĢımdır. 

Gelner‟e göre modern öncesi dönemlerde toplumsal roller kesin 

çizgilerle çizilmiĢti, bireyin yapı içerisindeki konumu ve statüsü doğuĢtan 

belirleniyordu. Bu toplumlarda yönetenin meĢruiyetinin tesis edilmesi için 

kültürün bir rolü yoktu. Kültür ancak destekletici bir konumda idi. Yalnız 

modern dönemde roller herkese açık hale gelmiĢ, sosyal sınıflar arasındaki 

geçiĢler çoğalmıĢtı. Sınıflar arasındaki geçiĢin ve aynı zamanda iliĢkinin 

güçlenmesi için dilin de yaygınlaĢması gerekiyordu. Bu durum kültürü önemli 

bir konuma yükseltmiĢti. Gelner‟e göre modern dönemde milliyetçiliğin 

oluĢmasının en önemli göstergesi yöneten grubun kültürü önemlileĢtirerek, üst 

bir kültür üreterek toplumsal alanın bütün katmanlarına bunu empoze edebilecek 

yeterli donanıma sahip olmasıydı ( Özkırımlı, 2000). 

Gelner‟e göre milliyetçiliğin modern bir ideoloji olmasının bir baĢka 

göstergesi de bir önceki dönemlerin aksine iĢ bölümünün değiĢmesiyle birlikte 
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uzmanlaĢmanın ortaya çıkmasıdır. UzmanlaĢma da ancak bir önceki aile temelli 

eğitimden farklı olarak, kamusal alanda kurumsallaĢmıĢ, standartlaĢtırılmıĢ,  

kültürel türdeĢlik üreten, ortak bir dili empoze edebilecek genel bir eğitim 

sistemi ile mümkün kılınabilinirdi. Kitlesel bir eğitim sistemini ayakta 

tutabilecek, denetleyebilecek tek örgütlenme biçimi modern devletti. 

Milliyetçilik ancak modern bir devletin tesis edebileceği bir ideoloji idi. 

Gelner‟e göre milliyetçiliği modern bir ideoloji yapan bir diğer gösterge 

de modern devletin yüksek kültür üretmesi ve bu kültürü 

yaygınlaĢtırabilmesiydi. Milletler ancak genel toplumsal koĢullar, yalnız 

seçkinlere değil tüm nüfusa egemen olan, standart türdeĢ ve tek bir merkez 

tarafından kontrol edilen yüksek kültürleri gerektiğinde ortaya çıkarabilirdi 

(Özkırımlı, 2000 ). Bu bağlamda „milliyetçilik milletleri doğurabilirdi, milletler 

milliyetçiliği değil „(Gelner, 2008 ). Milliyetçilik özünde yüksek bir kültürün 

kendini daha önce var olan birçok alt kültüre dayatmasıydı. Ancak bu biçimiyle 

kültür standartlaĢır, biribirinin yerine geçebilir bireylerden oluĢan toplum 

oluĢabilir, anonimleĢebilirdi. 

1.1.3.2. Tarihsel ve Toplumsal Kökenler 

Ulus – devlet ve ulusalcılığı iki temel sorgulama üzerinden açıklamak 

gerekir. Birincisi, ne tür ekonomik, politik, teknolojik ve kültürel koĢullar 

ulusalcılığı ve onun siyasal birimi olan ulus devletin oluĢmasını gerekli kıldı.; 

ikincisi, ulus devlet hangi bileĢenlerden oluĢuyordu. Yani bir siyasal 

organizasyonun ulus olabilmesi için ne türden pratiklerle donatılması 

gerekiyordu.  

Avrupa‟da bir dizi ekonomik, politik, teknolojik ve en önemlisi kültürel 

geliĢmelerin ulus devletin dölyatağını oluĢturduğunu söyleyebiliriz. Bunlardan 

en etkili olanları, güçlenen bir tüccar sınıfı, kilisenin siyasal alandaki iktidarının 

zayıflamaya baĢlaması, hanedanlığın çöküĢü ve aristokrasi sınıfının 

güçsüzleĢmesi ve dönüĢümü, teknolojik geliĢmelerdir (Anderson; 1995;53-62). 

Avrupa‟da yaĢanan biri dizi reformasyon hareketi siyasal açıdan o 

döneme kadar kralların ve toplumsal yaĢamın üzerinde güçlü bir etkisi olan 

Katolik kilisesinin otoritesini sarsmıĢ Protestanlık ve Kalvenizm gibi yeni dinsel 

hareketlerin oluĢturduğu çatıĢmalar ve bölünmeler, reform hareketleri, otuz yıl 
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savaĢları, Napolyon savaĢları ve benzeri birçok siyasal olay kilisenin çöküĢünü 

hızlandırmıĢtır. Kilisenin çöküĢü, eĢ zamanlı olarak kutsallığını ve yönetsel 

meĢruiyetini kilisenin imgeleri üzerinden tesis eden merkezi krallıkların 

çöküĢünü kaçınılmaz kıldı. Bu durumun yarattığı otorite boĢluğu hali hazırda 

filizlenen burjuva sınıfının kendi iktidarını tesis etmek için yeni bir siyasal 

düĢünceyi ve politik birimi araçsallaĢtırmasına (Brass, 1991) sebebiyet vermiĢtir.  

Kilisenin ve hanedanlığın çöküĢü ulus- devleti var edecek toplumsal 

koĢulları hızlandırmıĢtır. 16. yüzyılda denizaĢırı keĢiflerin bireylerin algı 

düzeylerini geniĢletip onlara farklı yaĢam biçimlerinin olabileceğini göstermesi, 

kilisenin kader anlayıĢı ve öte dünya tasavvuru gibi ahlaki ve yaĢamsal 

doktrinlerinin sorgulanmasını olanaklı kılarak yeni seküler bir paradigmanın 

oluĢmasına ortam hazırlamıĢtır 

Ulusun inĢasını gerekli kılabilecek kültürel koĢullardan belki de en 

önemlisi yayıncılık alanındaki geliĢmelerdir. Yayıncılık alanındaki büyük 

ilerlemeler bizatihi kapitalizmin kârı maksimize etme güdüsü ile yakından 

iliĢkili idi. Kapitalizm kısa zamanda hedef kitlesi ve ürün sayısı bir hayli az olan 

yayıncılık sektörünü geliĢtirmek, tüketici olacak birey sayısını arttırmak için 

yerel dillerde (vernacular) kitaplar dergiler ve gazeteler basmaya baĢladı 

(Anderson; 1995; 55-57). Reform hareketlerinin doğurduğu siyasal ve kültürel 

iklim, bilimsel ve teknolojik geliĢmeler eĢliğinde kutsal dil Latincenin önemini 

yitirmesi İncil‟in ve diğer bilimsel ideolojik ya da edebi kaynakların yerel dillere 

çevrilip toplumsal alanda okunması bir dizi sonucu tetikledi. 

Bu geliĢme hem kilisenin temel referans kaynağı ve pratikleri arasındaki 

uçurumu sorgulatıyor hem de kutsal kitap üzerindeki otoritesini ters yüz 

ediyordu.  Öte yandan yerel dillerde kitapların yayınlanması etnik dillerin 

geliĢmesini sağlıyor, o etnik kategorinin parçası olan bireyler arasında 

yaygınlaĢacak ortak bir dili ya da dilin diyalektinin oluĢması için uygun koĢulları 

sağlıyordu. Yayın dilinin kullanımının artması ileriki dönemlerde ulusal dilin 

tesis edilmesine zemin hazırlayacaktı. Belkli de en önemlisi yerel dillerde kitap 

dergi ve gazete basım-okunma sayısının artması yayın dilini konuĢan halk 

kitleleri arasında toplumsal bir ağ oluĢturuyor (Anderson; 1995;53-62), bir 

önceki dönemin aksine kültürel, toplumsal ve ideolojik bağları güçlendiriyordu. 

Ġleriki dönemlerde bu durumu yayın sektörünün baĢındaki burjuva sınıfı, 
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ulusalcılık ideolojisini geniĢ halk kitlelerine yaymak ve tesis etmek için araç 

olarak kullanılacaktı. 

Son olarak, kilisenin dayattığı „ eĢ zamanlı‟ kaderci zaman algılayıĢının 

(eĢzamanlılık)  ters yüz edilip yerine geçmiĢ, bu gün, gelecek ayrımının olduğu 

„türdeĢ içi boĢ zaman‟ (homo-geneousempty time) algısının kurgulanması 

,ulusun tesis edilmesi için çok önemli idi ( Anderson; 1995;53-62). Her Ģeyin 

önceden ilahi bir güç tarafından belirlenmiĢ, geleceğin geçmiĢte söylenilenlerin 

gerçekleĢmesinden ibaret olduğu düĢüncesi yerine,  geçmiĢte olanların Ģu anı 

etkilediği ve geleceği inĢa edebileceği fikri geçmiĢten gelerek geleceğe 

uzanabilecek bir siyasal cemaatin oluĢmasını mümkün kıldı.  

1.1.3.3. Ulus Devlet-Temel BileĢenler  

Yukarıda belirtmeye çalıĢtığımız bir dizi ekonomik, politik, teknolojik 

ve kültürel değiĢim ulusalcılığı ve onun siyasal birimi olan ulus devletin tesis 

edilebilinmesini mümkün kıldı. Peki, ulusalcılık neydi ve ulus devlet hangi 

bileĢenlerden oluĢuyordu. Yani bir siyasal organizasyonun ulus olabilmesi için 

ne türden pratiklerle donatılması gerekiyordu. Yalnız bu sorgulama beraberinde 

bize kapsayıcı bir ulus devlet tanımı vermeyecektir.  Çünkü ulusalcılık bir 

yandan sınıflar arasındaki güç iliĢkilerini ya da açık bir tabirle devlet toplum 

iliĢkilerini Ģekillendiren, bir yandan da toplum içindeki kültürel ve tarihsel 

bağlarla bireylerin gündelik yaĢam pratiklerine kadar ĢekillendirilmiĢ kodlar, 

mitler, semboller ve duygulardan beslenerek veyahut bunu kullanarak, evrilen, 

değiĢen, dönüĢen bir toplum projesidir (Kentel,2009). Bu bağlamda ne tek bir 

millet, ulus-devlet tanımı yapılabilir ne de tek bir ulus-devlet tipolojisi 

sunulabilir. Yalnız ulus devletlerin mekanizmalarına baktığımızda ulusların 

bütününde ortak olan bazı temel bileĢenlerden söz edebiliriz.  

Ġlkin bir ulus haritalandırılmıĢ ve yalıtılmıĢ teritoryal sınırdan oluĢur. 

Ulus-devletin teritoryal sınırı inĢa edilmiĢ politik, tarihsel / kültürel koĢullarla ve 

o ulus-devletin sınırları içerisinde yaĢayan bireylerin yasal düzlemde ulusal 

kimliğinin nasıl tanımlandırıldığı ile ilgili olarak Ģekillendirilir. Çünkü ulus, 

ancak bir teritoryal sınır içerisinde tanımlandırıldığı müddetçe ulustur. Bu 

durumu Eric Hobsbawm Ģu Ģekilde açıklar; 
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„‟Milleti ne asli ne de değişmez bir toplumsal birim olarak görüyorum. 

Millet yalnızca özgül ve tarihsel bakımdan yakın bir döneme aittir. Millet ancak 

belli bir modern teritoryal devletle, milli devletle ilişkilendirildiği kadarıyla bir 

toplumsal birimdir; bununla ilişkilendirilmedikçe milleti ve milliyetçiliği 

tartışmanın hiçbir yararı yoktur‟‟(Hobsbawm, 2006). 

Bu Ģekillendirme ulus-devleti var eden ikinci bileĢenle ile yakından 

iliĢkilidir; her ulus-devlet ortak bir ulusal kimliği sınırı içinde yaĢayan bütün 

bireyler için zorunlu kılar. Üst/ulusal kimlik etnik, dilsel, dinsel ya da kültürel 

kodlarla tanılandırılır. Üst kimlik bazı ulus devletlerde etnik kimlik üzerinden 

kurgulanırken bazı ulus devletlerde dilsel ve kültürel kimlikler üzerinden 

kurgulanır.  

Mesela Alman ulusu, teritoryal sınırları içinde yaĢayan yurttaĢları 

genellikle etnik bağlılıklar üzerinden kurgulanırken Fransız ulusu, sınırları 

içinde yaĢayan yurttaĢları daha çok dilsel bağlılıkları üzerinden kurgulamıĢtır. 

Örneğin; Ortaçağ Ġspanyolcası konuĢan Sefardik Yahudileri ve Alman 

lehçelerinden biri olan Yidiş dili konuĢan Aşkenaz Yahudileri- ki Fransa‟da her 

iki gurup da vardı Fransızcayı öğrenmek koĢuluyla Fransız ulusunun parçası 

sayılırken, tersine yüzyıllardır tarihsel ve kültürel bağları olan Alman ulusun 

parçası kabul edilmemiĢtir (Hobsbawm, 2006). Bu kurgulanma ulus-devletin 

olmazsa olmazı olan, üçüncü bileĢene gönderme yapar: Ulus- devlet bir dili ya 

da dilin diyalektini devletin sınırları içinde yaĢayan bütün bireylere dayatır.  

Dayatma dilin iki temel iĢlevi açısından stratejik öneme sahiptir. Birincisi dil 

ortak semboller bütünüdür; Ulus-devletin “üst/ulusal kimlik bilincinin toplumsal 

alanda tesis edilebilmesi, ancak devlet içinde tek bir dilin konuĢulmasıyla 

mümkün kılınabilir (Anderson; 1995;83). Farklı “yerel” dilleri konuĢan 

bireylerin aynı “ulusal” dili konuĢmaya ve ortak semboller üzerinden düĢünmeye 

baĢladıklarında, ulus- devlet ideolojisi toplumsal tabakalarda daha çabuk 

yerleĢir. Burjuva sınıfının ve halkların aynı dili kullanmaları, bu toplumsal 

sınıfların genel bir ortaklıklar etrafında kenetlenip bir araya gelmelerini ve 

gerektiğinde aynı amaç için birlikte hareket etmelerini mümkün kılar 

(CoĢkun,Derince; 2010 ;12). Ġkincisi, dil bir araçtır, farklı etnik, dilsel ve 

kültürel kimliklere sahip olan halkların, hayal edilmiĢ tek bir ulusun parçası 

olmasını sağlayabilecek toplum mühendisliğinin aracıdır. Ulusal kimlik ile dil 

arasındaki yoğun iliĢkiyi John Stuard Mill Ģu Ģekilde açıklar; 
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“Farklı milliyetlerden oluşan bir ülkede özgür kurumların var olması 

neredeyse imkânsızdır. Yurttaşlık duygusundan yoksun insanlar arasında, 

özellikle de farklı dillerde okuyor ve konuşuyorlarsa, temsili bir hükümetin 

oluşması için gerekli yekpare bir kamuoyu oluşamaz‟‟ (Aktaran. 

CoĢkun,Derince; 2010 ;13) 

Ulusu var eden dördüncü bileĢen ise resmi tarihtir. Her ulus-devlet 

vatandaĢını ve ulusal kimliği yaratmak için bazı tarihsel olayları, sembolleri 

çarpıtıp dönüĢtür. Bu dönüĢüm yeni semboller, gelenekler ve ritüellerle 

donatılarak ulus olma bilincini anonimleĢtirir. Ünlü Marksist tarihçi Eric 

Hobsbawm, Milletler ve Milliyetçilik (Nations andNationalism Sinse) eserinde 

dikkat çekici bir Ģekilde açıklar; 

 …ulus icadını meşrulaştırmak için ortak ve resmi bir tarih inşa eder. 

Onunla birlikte çoğu ulus ve devlet, ulusal semboller ve icat edilmiş gelenekler 

üretir. Ulusu, ulusal kimliği yaratma sürecinde milleti için ortak bir tarih, 

mitler, destanlar ve kahramanlar yaratır. Temelde bir ideoloji olan milliyetçilik 

millet inşa etme sürecinde zorunlu olarak tarihsel olayların yarattığı 

gerçeklerden farklı, kimi zaman kahramanlıklara, kimi zaman da üstünlüklere 

dayalı tarih kurgular ve yaratır. O halde milliyetçilik açıkça öyle olmadığı 

bilinen bir şeye sıkı sıkı bağlanmayı gerektirir‟ (Hobsbawrm , 2006;25). 

 Daha sonra Renan‟nın çarpıcı açıklamasını verir; 

 „Tarihi yanlış yazmak bir millet olmanın parçasıdır‟ (Hobsbawrm, 

2006;27). Ulus-devlet, tek dil ve resmi tarih mefhumlarını toplumsal sınıfların 

bütün katmanlarına empoze etmek ve kendi iktidar alanının sınırlarını koruyup 

sürekliliğini sağlamak için yayıncılık ve eğitim gibi var olan bilgi edim 

mekanizmalarını dönüĢtürüp araçsallaĢtırarak ideolojik aygıtlar icat eder. 

Ġdeolojik aygıtların en temel iĢlevlerinden biri açık ve örtük- pedagojik 

yöntemlerle (Köse, 2004) ulus-devlete bağlılığı pekiĢmiĢ, ulusal kimliği 

içselleĢtirmiĢ birey yetiĢtirmektir. Gazete, dergi ve kitapların içeriklerinin 

düzenlenmesi ve üretiminin kontrol atına alınması, eğitimin kurumsallaĢtırılarak 

standartlaĢtırılıp yaygınlaĢtırılması, eğitimin erken yaĢlarda verilerek 

zorunlulaĢtırılması, resmi dil,  ulusal tarih, vatandaĢlık ve ahlak eğitimi gibi 

derslerin verilmesi bu amacın ürünüdür (Üstel, 2004 ). 
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Ulus-devletin yukarıda belirtilen dört temel bileĢeni ( teritoryal sınır, 

ortak dil, ulusal kimlik ve resmi tarih ) tesis etmek için merkezi otorite ve ulusal 

sermaye bileĢenlerine ihtiyaç duyar. Çünkü siyasal sitemin sınırlarını 

oluĢturmak, korumak ve güvenlik altına almak, ortak dili resmi tarihi öğretmek 

için eğitim kurumlarını inĢa etmek ve sınırları içinde yaĢayan halkların tamamı 

için tek kimliği zorunlu kılmak, güçlü bir merkezi otorite ve ekonomik sermaye 

gerektirir. Bu koĢullar ancak ve ancak güçlü bir burjuva sınıfının yapabileceği 

bir Ģeydir. Belki de kıta Avrupa‟sındaki ilk ulusların eski merkezi krallıklarının 

yıkılmasından sonra oluĢan otorite boĢluğunu dolduran güçlü bir burjuva sınıfı 

tarafından tesis edilmesi bu nedenledir.  

  Merkezi otorite ve ulusal sermayeyi önemli kılan bir baĢka gerekçe 

ulus devletin bizatihi siyasal mühendisi olan burjuvanın özgün karakteri ile 

yakından iliĢkilidir. Temelde üretim araçlarını elinde bulunduran burjuva, 

sermaye bikrimi sağlamak için merkezileĢmiĢ ve birkaç el de toplanmıĢ 

mülkiyete ve dağınık halk yığınlarının toplanması ile sağlanması mümkün 

olabilecek iĢçi gücüne gereklilik duyar. Karl Marx ulus devleti burjuvanın 

geliĢim sürecinin bir parçası olarak görerek burjuva ulus devlet iliĢkisini Ģu 

Ģekilde açıklar; 

"Burjuvazi, halkın üretim araçlarının ve mülkiyetin dağınık haldeki 

durumunu ortadan kaldırma gücünü elinde tutar. Dağınık halkı bir araya toplar, 

üretim araçlarını merkezileştirir ve mülkiyeti birkaç elde toplar. Bunun doğal 

sonucu ise, siyasi merkezileşmedir. Çeşitli çıkarları, kanunları, hükümetleri ve 

vergi sistemleri olan bağımsız veya kısmen bağımlı bölgeler tek ulus, tek 

hükümet, tek kanun, tek ulusal çıkar ve tek gümrük tarifesi altında birleşmiş 

olurlar.‟‟ (Marx, 2010 ). 
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2. TUNCELĠ 

Türkiye‟nin doğusunda küçük bir kent olan Tunceli Cumhuriyetin 

kuruluĢundan günümüze kadar ülke gündeminde yer almıĢtır. Gündemde 

kalmasının nedenleri kentin kendine özgü kültürel kimliği ve geçmiĢidir. 

GeçmiĢinde yaĢadığı trajediler ve bu trajedilere karĢı politik ve kültürel tepkiler 

Tunceli‟yi siyasal alana çoğunlukla olumsuz pratikler üzerinden taĢımıĢtır. 

Tunceli halkının etnik, dinsel ve kültürel özgünlükleri, inanç biçimi ve yaĢam 

pratikleri sorunlu bulunduğu ölçüde iktidarların dikkatini çekmiĢ, problem 

oluĢturmuĢ, aynı özgünlükler muhalif özgün bir siyasal kültürün oluĢmasına 

sebebiyet vermiĢtir. Aynı zamanda kentin doğası ve coğrafik özellikleri 

özgünlüğünün bir baĢka kaynağı olup halkın gündelik yaĢam pratiklerine kadar 

iĢlemiĢtir. 

2.1. Tunceli Tarihine Genel Bir BakıĢ 

(Tunceli) Dersim tarihiyle ilgili genel bir kompozisyon oluĢturmak için 

tarihsel süreklilik ve kopuĢ arasındaki bağlamı dikkatlice ele almak gerekir. 

Genel kapsayıcı bir bakıĢ açısıyla Dersim‟in tarihini, ulusalcılığın Dersim‟e 

temas ettiği 1930‟ların öncesi ve sonrası olarak iki bölümde ele almak gerekir. 

Aynı zamanda ulusalcılığın temas yoğunluğunu ve biçimini belirleyen nev-i 

sahsına münhasır ento-dinsel karakterini ve dersimin ne tür özgünlüklerinin 

temas ve karĢı refleks tarzını Ģekillendirildiğini irdelemek gerekir. Çünkü 

temasın öncesinden ziyade sonrası Dersim‟in Ģuan ki siyasal kültürel anlam 

haritasının sınırlarını ĢekillendirmiĢtir. Ayrıca Kürt ulusalcılığı ve 1990‟lardan 

sonra yükseliĢe geçen Kürt siyasal haraketi, Tunceli‟nin siyasal ve kültürel 

anlam haritasını ĢekĠllenmesinde önemli bir etkide bulunduğundan dolayı Kürt 

ulusalcılığının ve Kürt siyasal hareketinin karĢı bir milliyetçilik ve siyasal 

paradigma olarak ele alınması gerekir. 

2.1.1. Temas Öncesi Tarih 

Dr. Nuri Dersimi Kürdistan Tarihinde Dersim adlı çalıĢmasında 

Bölgenin adının bölgede iĢletilen gümüĢ madenlerinden alındığını belirterek 

Dersim adlandırmasının Kürtçe olduğunu söyler. „O‟na göre Kürtçe deri (kapı) 

ile sim (gümüĢ) sözcüklerinin bileĢiminden oluĢtuğunu belirterek Dersim‟in 

(gümüĢ kapı ) anlamına geldiğini söyler; baĢka bir anlamda ise Kürtçe‟de der 
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kelimesi bazı durumlarda yer anlamı taĢıdığı için Deresim adlandırmasının 

gümüĢ yeri anlamı taĢıdığını belirtir (Burkay,2010,18 ). Burkay bölgedeki Palu 

,Pertek ve Mazgirt gibi eski anıtlardan yola çıkarak Dersim‟in tarihinin 

Urartulara kadar uzandığını belirtir. Ayrıca bölgede Akkoyunlu ve Selçuklu 

eserlerine bakarak 12 yüzyıldan itibaren kendi içinde bir beylik olduğunu 

belirtir. Yalnız Dersim‟in tarihiyle ilgili en net tanımlamaya 16.yüzyılda kaleme 

alınmıĢ meĢhur Kürt tarihi eseri olan Şerefname‟de karĢılaĢırız. Bu eserde 

Dersim, ÇemiĢgezek, Pertek, Mecenkurt gibi bazı beyliklerin öyküleri anlatılır 

ve buraya Kürdistan denildiği belirtilir (Burkay,2010:20 ). 

Dersim tarihiyle ilgili literatürdeki çalıĢmalara baktığımızda daha çok 

Osmanlı devleti ile ilgili yoğun çalıĢmaların yapıldığını görüyoruz. ÇalıĢmalar 

genellikle Yavuz Sultan Selim‟in doğu seferinin hemen akabinde Dersim‟e 

yaptığı harekâtlar ve Alevilere dönük katliamlar ve Abdülhamit dönemi dersim 

politikalarının iĢlendiğini gözlemliyoruz. Çünkü bu iki dönem dıĢında iktidarlar 

Dersimle her zaman gevĢek bir iliĢki kurmuĢ, sorun olarak görülmemiĢtir.  

Osmanlı Devletinin Dersim‟le ilk yoğun teması 16.yüzyılda karĢımıza 

çıkar. Yavuz Sultan Selim‟in doğu seferi Çaldıran savaĢları sonucunda bazı 

kaynaklara göre 40 bin alevinin katledilmesi hadisesinin, Dersim halkının alevi 

inancının, dönemin Osmanlı ideolojisi tarafından sorun teĢkil etmesinden 

kaynaklandığı belirtilir. Safevi devletinin ġii inancına sahip olması ÇemiĢgezek 

sancağının (Dersim Sancağının) dinsel anlamda Safavilere yakınlığı,bunun 

Osmanlı açısından sorun teĢkil etmesi, savaĢların ve kıyımların temel nedeni 

olarak bilinmektedir. Bununla bağlantılı olarak Ortadoğu ve Arap yarım adasına 

yapılacak olan geniĢ alanlı seferler öncesinde Osmanlının ardında Anadolu‟nun 

doğusundaki kontrol gücünü zayıflatacak bir durumun oluĢmaması pratiklerin 

bir baĢka nedeni olarak bilinmektedir (Sağlam,2010,270-290). Yalnız Dersim bir 

dizi nedenden ötürü özerk yapısını korumuĢ, II. Abdülhamit dönemine kadar 

Dersim‟in devlet ile olan iliĢkisi bu Ģekilde devam etmiĢtir. 

II. Abdülhamit döneminde merkezi otoritenin güçlenmesi, asayiĢ 

sorunların ortadan kaldırılması ve en önemlisi Sünni Ġslam‟ı merkeze alan 

Ġslamcılık fikrinin resmi ideoloji olarak tesis edilmeye baĢlanılması veyahut 

amaçlanması Dersim‟in devlet tarafından sorunlu bir bölge olarak görülmesine 

sebebiyet vermiĢtir. Abdülhamit tarafından 4. Ordu MüĢiri olarak bölgeye 

gönderilen aynı zamanda Hamidiye alaylarının kurucusu olarak bilinen Zeki 
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PaĢa ve Anadolu umumi müfettiĢi ġakir PaĢa‟dan devletin isteği doğrultusunda 

Dersim‟in ıslahı için bir rapor hazırlanması istenmiĢtir.1896‟da hazırlanan rapor 

Dersim‟in ıslahı konusunda hazırlanan ilk rapor olma özelliği açısından 

önemlidir. Bu raporda Dersim‟in ıslahı için önerilen yöntem askeri harekât, 

sıkıyönetim sürgün ve asimilasyondur (Dinç, Akpınar, Bilir, Bozkurt,2010:313). 

Raporda askeri harekât Dersim‟in ıslahı için yapılması gereken ilk hamle 

olarak belirtilmiĢtir. Askeri harekâtların baĢarıyla sonuçlanması için Dersim 

coğrafyasının Ģartlarına bağlı olarak önce yolların ve köprülerin yapılması 

gerektiği belirtilir. Yolların fakir köylüye yevmiye karĢılığı olarak yaptırılması 

önerilerek, askeri birliklerin bu yollar üzerinden Dersim sancağının stratejik 

bölgelerine yerleĢtirilmesi önerilir. Daha sonra Dersim sancağının lağvedilmesi 

,ÇemiĢgezek ve Mazgirt‟in Elazığ vilayetine bağlanması ve coğrafyanın 

genelinde sıkıyönetim ilan edilmesi gerektiği savunulur. Aynı zamanda dersim 

halkının büyük bir çoğunluğun civar bölgelerde Sünni Müslümanların ağırlıklı 

olduğu bölgelere iskân edilmesi ve boĢalan bölgelere çevre vilayetlerden Sünni 

halkın yerleĢtirilmesi gerektiği belirtilir. Aynı zamanda bölgeye okulların, kıĢla 

ve idari birimlerin yapılmasının ve halkın sorunlu bulunan inanç dil ve kültür 

biçimlerinin değiĢtirilmesi Ģiddetle tavsiye edilir (Dinç, Akpınar, Bilir, Bozkurt, 

2010:311-320). Yalnız Osmanlı devletindeki siyasal değiĢimler raporun 

uygulamaya geçilmesini engellemiĢtir. Burada önemli olan husus II. Abdülhamit 

dönemi Dersim raporlarının, ulus devletin Dersim raporları arasında yoğun 

benzerliklerin bulunması ve bir açıdan zihinsel bir devamlılığın olmasıdır. 

2.1.2. Türk Ulusalcılığının Etno dinsel Karakteri; 

Türk ulusalcılığının ve ulusal kimliğin etnik ve dinsel içerimleri ve 

sınırları üzerine kapsamlı bir değerlendirme ve tanımlamaya varmak için 

öncelikle ulusalcılığın hukuksal, siyasal ve toplumsal pratiklerini dikkatlice 

incelemek gerekir. Konu Türk ulusalcılığının etnik ve dinsel karakterini 

betimlemek olunca belirli bir yargının etrafında toplanan gerekçeler ve örnekler 

sunmak olanaksız gibi görünüyor. Burada etken olan, belirsizlik ve karmaĢa 

oluĢturan husus tarihsel süreçlerin Türk Ulusalcılığının sınırları, ulusal kimliğin 

içeriklerini ve karakterini dönüĢtürmesindeki etkisidir. Bu nedenle belirli bir 

ulusalcılıktan ve ulusal kimlikten söz etmek olanaksızlık arz ediyor Aynı 

zamanda ulusalcılığın dönüĢüm seyrini etkileyen etmenlerin bir hayli fazla 

olması, olguların söylem ve eylem düzeylerindeki karĢılıklarının farklı olması 
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durumu zorlaĢtıran baĢka etmenlerdir. Bir yandan toplumu tependen tırnağa 

dünyevileĢtirmeyi yani toplumsal alanın bütün katmanlarından dini emir ve 

yasaklardan arındırmayı hedefleyen Kemalist batılılaĢmacı ideoloji, beri yandan 

Osmanlı Devleti‟nin dağılmasından sonra oluĢan yeni teritoryanın içinde yer 

alan toplumun etnik ve dinsel kompozisyonunun doğurduğu alt yapı ve üst yapı 

arasındaki iliĢkiyi etkileyen etmenler, öte yandan ulusalcılığın tesis 

enstrümanları olan hukuksal ve siyasal pratikler arasındaki çeliĢkiler, söylem ve 

eylem düzeylerindeki farklılıklar Türk ulusalcılığının etnik ve dinsel sınırlılarını 

belirlememizi zorlaĢtırmıĢtır. 

Örneğin ulusal kimliğin tesisini hukuksal pratikler üzerinden okumaya 

çalıĢtığımızda bir önceki bölümde belirttiğimiz üzere Türklüğün, Fransız 

modeline benzer toprağa dayalı yani teritoryanın içinde yer alan toplulukların 

dinsel ve etnik kimlik ayrımı gözetmeden Türk olarak kabul edildiğini 

gözlemliyoruz. 1924 anayasasının 88. Maddesinin ilk fıkrasında; Türkiye 

ahalisinde (ki burada ahali o topraklarda yaĢayan halkları kapsamaktadır ) din ve 

ırk farkı olmaksızın vatandaşlık itibariyle (Türk) ilhal olunur ibaresi 

geçmektedir. Anayasanın bu maddesi Türklüğü etnik ve dinsellikten öte toprak 

bütünlüğüne bağlı bir üst kimlik üzerinden düĢünmemize sebebiyet verir. 

Yalnız ulusal kimliğin tesisine siyasal pratikler üzerinden baktığımızda 

durumun bunun tersi olduğunu gözlemliyoruz. Aynı dönemde 1923 demografik 

mühendislik pratiklerine baktığımızda Türklüğün dinsel kimlik üzerinden 

tanımlandırıldığını, sınırlılarının Müslümanlık üzerinde Ģekillendirildiğini 

gözlemliyoruz. Lozan sözleĢmesine bağlı olarak 30 Ocak 1923 tarihli Yunan ve 

Türk nüfuslarının mübadelesine iliĢkin sözleĢmenin birinci maddesi zorunluluk 

ilkesini getirmiĢ, 1 Mayıs 1923‟ten itibaren Türkiye‟de yerleĢik Rum Ortodoks 

dinine mensup Türk vatandaĢları ile Yunanistan‟da yerleĢik Ġslam dinine mensup 

Yunan vatandaĢları zorunlu mübadeleye tabi tutulacaktır maddesi gereğince 

Yunanistan‟da yaĢayan hangi etnik kimliğe sahip olursa olsun göçmenler 

Müslüman olduklarından ötürü Türk sayılmıĢtır. Aynı zamanda Hristiyan 

Gagavuzlar Türkçe konuĢmalarına ve kendilerini Türk olarak 

nitelendirilmelerine rağmen kitlesel olarak göçmen olarak kabul edilmemiĢtir. 

Öte yandan Türkçe bilmeyen farklı etnik kökenlere sahip ve Müslüman olan 

BoĢnaklar ve Bulgar Pomak‟ların Türkiye‟ye göç etmelerine izin verilmiĢ, Türk 

bilinci edinmeleri mümkün görülmüĢ, Türk kabul edilmiĢtir  (Yıldız,2013,132). 
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Hukuksal pratikler ve siyasal pratikler arasındaki bu ayrım bize 

vatandaĢlık tanımı ile ulusal kimlik arasındaki çeliĢkiyi gösterir düzeydedir. Zira 

teritoryanın içinde yaĢayan toplulukların Türk sayılması siyasal anlamda Türk 

olarak kabul edildiği, eĢit hak ve özgürlüklere sahip olduğu anlamı 

taĢımamaktadır. Yıldız, cumhuriyetçi tanımın hiçbir zaman hukuki veçheyi Türk 

olmak için yeterli bir temel olarak görmediğini belirterek bu durumun politik 

veçheleri olarak anadili Türkçe olmayan vatandaĢların hem özel hem de kamusal 

alanda Türkçe konuĢmaya zorlandığını belirterek birçok siyasal yaptırımın buna 

benzer bir çeliĢkinin sonucu olduğunu belirtmiĢtir (Yıldız, 2010,36-40). 

VatandaĢlık ve ulusal kimlik arasındaki çeliĢki üzerine bir baĢka örnek 

ise 2510 sayılı ve 1934 tarihli iskân kanunudur. Bu kanun Türk vatandaĢı olan 

Türkler ve Türk olmayan Türk vatandaĢları ayrımını belirginleĢtirerek farklı 

politik uygulamalara zemin hazırlamıĢtır. Kanunda Türkiye‟ye iskân edilecekler 

ve göç edecekler arasında vatandaĢlığa alınma hususunda ırk açısından Türk 

olanlar ile olmayanlar arasında ayrım gözetilmiĢ farklı uygulamalara tabi 

tutulmuĢtur. Aynı zamanda sivil ve askeri bürokrasiye eleman asker ve memur 

alımlarındaki yerleĢik kriter de Türk ve Türk vatandaĢı olma ayrımına 

dayandırılmıĢtır. Bu nazardan baktığımızda Türk vatandaĢlığı ve Türk ulusal 

kimliği arasında hiçbir zaman bire bir örtüĢme veya kapsama söz konusu 

olmadığı gibi bir durum ortaya çıkmaktadır. 

Türk milliyetçiliğinin etnik ve dinsel sınırlarının kavrayıĢını zorlaĢtıran 

bir baĢka çeliĢki ise Kemalist ideolojinin ulusalcılığı ve ulusal kimliği tesisi 

ederken ki söylem ve eylem pratiklerinde gözlemlediğimiz yoğun karmaĢa ve 

çeliĢkidir. Kemalizm BatılılaĢmayı/muasırlaĢmayı/medenileĢmeyi merkeze alan 

Osmanlının düĢüncel, ideolojik ve tarihsel bakiyelerini reddeden, bu anlamda 

geçmiĢle arasında yoğun bir kopuĢu gerekli kılan, sistem kurucu ve dönüĢtürücü 

bir ideolojidir. Aynı zamanda sekülerleĢmeyi/laik devlet algılayıĢını
2
 toplumsal 

                                                           
2
 Laiklik kavramı, Yunanca ‟da “halk” anlamına gelen “laos” sözcüğünden türetilmiĢ bir 

kavram olup, laik kimse, “halktan olan”, yani ruhban sınıfına mensup olmayan kimse 

demektir Bu kavram TürkçeyeFransızcadan “Laigue” sıfatından alınmıĢtır. Türkçede 

laiklik laik olmak, laik görüĢe sahip olmak anlamına gelmektedir. Laiklik, genel anlamda 

dinin ve devletin her birinin kendi alanlarında bağımsız olmasını ifade eder. BaĢka bir 

anlatımla laiklik, dinsel alan ile devlete ait kamusal alanın birbirinden ayrılması, devletin 

belli bir dini temsil etmemesi, dinler ve inançlar karsısında tarafsız olmasını ifade 

etmektedir. Bu tarafsızlığın kaçınılmaz sonucu, devletin siyasi ve hukuk düzenini hiçbir 

dinin kurallarına dayandırmamasıdır. Aksi takdirde, devletin tarafsızlığı ortadan 

kalkacaktır (Yayla, 2004: 109). 
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alanın bütün katmanlarına empoze etmeyi amaçlayan ideolojidir. Cumhuriyet‟in 

ideolojik karakteri kısa zamanda reformlarla vücut bulmuĢ, Ġslam‟dan 

ĠslamileĢmiĢ kültürden arındırılmıĢ yeni Türk kimliğini ve yeni Türk 

milliyetçiliğini merkeze alan, dini tanımdan radikal bir kopuĢla, dinin ancak ve 

ancak vicdanlara ve devlet tarafından kabul edilmiĢ mekânlarda yaĢanmasını 

öngören radikal bir laiklik görünümü kazanmıĢtı (Berkes,2002). Devletin dininin 

Ġslam olduğu ibaresinin anayasadan kaldırılması, Ģeyhülislamlığın kaldırılması, 

dinin mahkemelerin ve medreselerin kapatılması, tekke ve zaviyelerin 

kapatılması, okullardan din derslerinin kaldırılması, dini mevzuatların yerine 

batılı kanunların ikamesi, çok kadınlı evliliğin kaldırılması, Ģapkanın milli baĢlık 

olarak kabulü, alaturka müziğin öğretilmesinin ve çalınmasının yasaklanması, 

opera, bale, çok sesli müzik, batı tipi resim ve Mustafa Kemalin heykellerinin 

dikilmesinin teĢviki, Hristiyan takviminin kabulü ve batı giyiminin ve adabı 

muaĢeretinin resmileĢtirilmesi gibi 1924-29 tarihleri arasında cereyan eden 

pratikler Cumhuriyetçi reformlara örnek verilebilir.  

Yalnız benzer dönemlerinde gözlemlediğimiz siyasal pratikler 

Kemalizm‟in seküler/laik dinle mesafeli, dini siyasal ve toplumsal alanın dıĢına 

iten ideolojisinin tersi veya eleĢtirisini sunabileceğimiz uygulamalarla karĢı 

karĢıya kalıyoruz. Ġlkin Cumhuriyet‟in kurucu ve dönüĢtürücü kadrolarının 

taĢradaki söylem ve eylem pratiklerinde dini merkeze alan tavır tutum ve 

söylemleri, seküler laik paradigmayla çeliĢik bir durum arz eder. Ġkincisi ve en 

önemlisi 3 Mart 1924‟te Şeriye ve Evkaf Vekâleti yerine Mustafa Kemal 

Atatürk‟ün bizzat kendisinin meclise sunduğu/emriyle 429 sayılı konunla 

Türkiye Cumhuriyeti BaĢbakanlığına bağlı olarak kurulan Diyanet ĠĢleri 

BaĢkanlığı uygulamasıdır. Diyanet iĢleri baĢkanlığının temel görevi 22 Haziran 

1965 tarihli 663 sayılı Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı KuruluĢ ve Görevleri 

Hakkındaki Kanun‟un birinci maddesinde açık bir Ģekilde belirtildiği üzere; 

İslam dininin inançları, ibadet ve ahlak esaslarıyla ilgili işleri yürütmek din 

konusunda toplumu aydınlatmak ve ibadet yerini yönetmek üzere Başbakanlığa 

bağlı Diyanet İşleri Başkanlığı kurulmuştur (Kara,2009,183).Burada önemli 

olan husus ilkin baĢkanlığın doğrudan baĢbakanlığa bağlı olmasıdır ki bu durum 

laikliğin bilindik doktrini olan devlet iĢlerinin din iĢlerinden ayrılması ilkesiyle 

çeliĢmektedir. Ġkincisi baĢkanlığın sadece Ġslam dinini inanç ve ibadetlerinden 

sorumlu olması pratiği laikliğin devletin bütün dinlere eĢit mesafede yaklaĢması 

gerektiği ilkesiyle çeliĢmektedir. Aynı zamanda ibadet yerini yönetmek ibaresi 
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iki açıdan sorunludur. Ġlkin bu ibare tekillik arz etmekte diğer dinlerin ibadet 

yerlerini sınırların dıĢına itmektedir. Ġkincisi bu ibare devletin doğrudan ibadet 

mekânı üzerine tahakkümünü ve denetimini göstermektedir. Aynı zamanda 

diyanet iĢlerinin sermaye girdisi baĢbakanlık tarafından karĢılanmakta, 

baĢkanlığın yönetici kadroları doğrudan baĢbakan ve cumhurbaĢkanı tarafından 

atanmaktadır. Bununla birlikte baĢkanlığın yetki alanı Müslüman olanları 

kapsamaktadır. 

Bir baĢka örnek ise 1949 yılında devlet tarafından Ġlahiyat Fakülteleri, 

Ġmam Hatip Okulları ve Yüksek Ġslam Enstitüleri kurulmuĢ, bu okullarda Sünni 

Hanefi Ġslam‟ı merkeze alan bir müfredat hazırlanarak, dini kadrolar 

yetiĢtirilmiĢtir (Kara,2009,192). Bununla birlikte vatandaĢların vatandaĢlık 

belgelerine (nüfus suretlerine ) dini hali ibaresi eklenmesi zorunlu kılınmıĢ, 

Müslüman ol(a)mayanların bile suretlerine Müslüman yazılmıĢtır.  

Kemalist ideolojinin bu çeliĢkili durumu yani bir açıdan referansını 

aldığı batı laisizminde bile örneklerine karĢılaĢılamayacak radikal bir laik Türk 

ulusal kimliği tesis edilir ve sınırları bunun üzerinden Ģekillenirken baĢka bir 

açıdan Sünni Ġslam‟ı merkeze alan, olmadığı kadar örtük ve bazı durumlarda 

olmadığı kadar açık din vurgusu yapan Sünni Hanefi Ġslam‟ın dıĢında Türklüyü 

hiçbir Ģekilde ulusal kimliğin dairesi içine almayan sunum ve uygulama esasında 

örneklerine sıklıkla karĢılaĢtığımız bir çeliĢkili uluslaĢma ve ulusun 

devamlılığını sürdürme durumu ortaya çıkmıĢtır. Buradan çıkarılacak sonuç, 

Cumhuriyetin kuruluĢunda 2000‟lerin ortalarına kadar siyasal alanın bütün 

özneleĢme biçimlerini etkileyen Kemalist ideoloji, dini araçsallaĢtırarak ulusal 

kimlikle eklemlenmiĢ Türk Müslüman üst kimliğinin taĢıyıcı konumunda 

olmuĢ,dinsellik ve laiklik -eĢine az rastlanır bir biçimde- hiçbir biçimde 

etniklikten bağımsız düĢünülmemiĢtir. 

Ulusalcılığın etnik ve dinsel sınırlılıklarını kavrayıĢımızı zorlaĢtıran ve 

çeliĢki var eden bir baĢka durum ulusal kimliğin etnik içeriklerinin zaman içinde 

evrildiği/dönüĢtüğü durumdur. Ulusal kurtuluĢ mücadelesinin yapıldığı dönem 

aralıklarında ve Cumhuriyetin ilk yıllarında gerek Mustafa Kemal Atatürk‟ün 

söylemlerinde gerekse 1924 anayasasında Türklüğün etnik bir içerimden ziyade 

dil, kültür ve toprak birliği üzerinde sınırlarının Ģekillendirildiğini 

gözlemliyoruz. Bu teze daha çok Atatürk‟ün ünlü metni gençliğe hitabenin 

sonunda Ne mutlu Türküm diyene ibaresindeki Türklüğün Türk olarak doğmak 
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ya da Türk ırkına sahip olmaktan öte kültürel ve mülki (teritoryal ) anlamda 

kendini Türk olarak hissetmek üzerinden düĢünülmüĢ bir söylem olduğu 

kanısına varabiliriz. Bununla birlikte Atatürk‟ün nutuk kitabında vurguladığı, 

Türkiye Cumhuriyetinin temeli kültürdür açıklamasını referans alarak benzer bir 

kanıya varabiliriz. Hukuksal anlamda 1924 anayasasındaki; Türkiye ahalisinde 

din ve ırk farkı olmaksızın vatandaşlık itibariyle (Türk) ilhal olunur vatandaĢlık 

tanımı, bunun bir göstergesi konumunda olabilir. Yalnız benzer dönemlerdeki 

siyasal pratiklere baktığımızda bu durumun dıĢında halleri gözlemliyoruz 

(Yıldız, 2010:169). 

Ġlkin Mustafa Kemal‟in Atatürk‟ün yoğun Türklük vurgusu içeren 

konuĢmalarındaki Türklüğün ırkçı çağrıĢımlar içermesidir ki  Ahmet Yıldız bu 

duruma Atatürk‟ün ünlü kitabı Nutuk‟tan  örnekler vererek, Türk Gençliği 

!...muhtaç olduğun kudret damarlarındaki asil kanda mevcuttur, bir Türk 

dünyaya bedeldir sözlerinin etnisist üstünlükçü içerimlere sahip olduğunu 

belirterek 1930‟larda etnik anlamda Türk kökenli olmayanların askeri ve sivil 

kurumlara alınmamasının, dönemin ders kitaplarında Türklerin devlet ve 

medeniyet kurmadaki yüksek kabiliyetini vurgulayan bölümlerin olmasının 

Kemalist ideolojinin etnisist tezahürleri olduğunu belirtir (Yıldız, 2010:169). O 

halde Türk olmak diğer bütün etnik kimliklere sahip olmaktan daha üstün ve 

kan/soy bağına bağlı olarak edinebilecek bir yetenek/güç denkleminde ortaya 

konmuĢtur. 

Ulusal kimliğin etnisist bir karaktere doğru dönüĢmesine sebebiyet veren 

veyahut etnisist karakter içerdiğini gösterebilecek bir baĢka örnek ise CHP‟nin 

üçüncü genel kurultayını topladığı 1931 yılında etnisist anlamda Türk 

milliyetçiliğinin yükseliĢini vurgulayan, kilit bir pratik olan Atatürk‟ün bizzat 

görevlendirdiği heyet tarafından üretilen Türk Tarih Tezinin ortaya çıkıĢıdır 

(Çağaptay,2009,240 ). Bilimsel bir nitelikte olduğu kabul edilen bu tez kısaca 

Türklerin muhteĢem ve eski bir ırk olduğunu ileri sürmektedir. Türkler, 

kökenleri binlerce yıl önce yaĢadıkları orta Asya‟ya dayanan yuvarlak kafataslı 

bir ulus olarak açıklanmıĢ, iklim koĢulları münasebetiyle topraklarından, 

dünyanın dört bir yanına dağılmıĢ; doğudan Çin‟e, güneyden Hindistan‟a batıda 

ise Mısır‟a, Mezopotamya‟ya, Ġran‟a, Anadolu‟ya, Yunanistan ve Ġtalya‟ya 

gitmiĢtir. Çağaptay bu hikâyenin üç anlam barındırdığını belirtir. Türkler 

kökenleri Orta Asya‟ya dayanan Hint Avrupalılar da dâhil olmak üzere tüm 

ulusların atası olduğu için göç ettikleri medeniyetleri Türk ırkı yaratmıĢtı. 
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Ġkincisi günümüz Türkleri diğerlerinin yanı sıra eski Sümerlerin, Mısırların ve 

Hititlerin baĢarılarının mirasçısıdır. Üçüncüsü bu bağlamda Anadolu ve 

Ortadoğu Anadolu Türklerin anavatanıdır (Çağaptay,2009:245). Bu tezin 

bilimsel gerekçeleri dil üzerinden kurgulandığı için tezin hemen akabinde GüneĢ 

Dil Teorisi oluĢturularak gerek ilk ve orta düzeydeki okullarda gerek 

üniversitelerde müfredatlar yerleĢtirilerek uygulamaya konulmuĢ, Türklük ve 

ulusal kimliğin ırkçı temeller üzerine yeniden dizayn edilmesini olanaklı 

kılmıĢtır (Üstel,2004,78). Bu durumu sonuç olarak siyasal alanda ve uygulama 

safhalarında ırkçı sonuçlar doğurmuĢ,ulusalcılığın ve ulusal kimliğin inkâr imha 

ve asimilasyoncu karakterini ĢekillendirmiĢidir. 

Sonuç olarak Türk ulusal kimliğinin etnik anlamda Türklüğü ve Sünni 

Ġslam‟ı merkeze alan/ içeren ulusal kimliği, kimliğin parçası olmayan/olamayan 

etnik dinsel ve kültürel kimlikleri-toplulukları üst-ulusal kimlik dairesinin dıĢına 

itmiĢtir. Ulus devlet bir dizi sistematik inkâr, imha ve asimilasyon politikasıyla 

teritoryanın tamamını dönüĢtürecek bir siyasal ve demografik mühendislik 

projesini devreye sokmuĢ, coğrafyanın etnik dinsel kompozisyonunu 

değiĢtirmeye dönük hamleler yapılmıĢtır. Bu açıdan bakıldığında ulus devletin 

siyasal tarihi, ulusal kimliğin tesisi ve tesise karĢın refleksif direncin tarihidir ve 

siyasal alanın eylem ve söylem tarzı bu direnç ve karĢı direnç üzerinden 

ĢekillenmiĢtir. 

2.1.3. Ulus Devletin Dersim‟e „„Temas‟‟ı 

Ulus devletin Dersim‟le teması, temasın tarzı ve amacı açısından 

düĢündüğümüzde coğrafyanın diğer bölgelerinden farklı olmamıĢtır. Yalnız 

Dersim‟in birkaç özgünlüğünün, temasın sertlik derecesini etkilediğini ve 

sonrasındaki TürkleĢtirme pratiklerinin karakterini Ģekillendirdiğini 

söyleyebiliriz. Bu tarz bir değerlendirmeye, temasın baĢladığı 1925‟ten 

yoğunluğunun arttığı 1940‟lara kadarki süreçte, dönemin siyasal eyleyicilerinin 

askeri ve sivil bürokratların hazırladığı raporlarda, meclis tutanaklarında, Dersim 

üzerine çıkarılmıĢ kanunlar ve yasal düzenlemelere baktığımızda varabiliriz.  

Ulus devlet açısından Dersim‟in sorunlu bulunan ilk özgünlüğü, halkın 

coğrafyada eĢine rastlanmayacak yoğunlukta içine kapanık ve geleneksel yaĢam 

biçimine sahip olmasıdır ki bu durum Türk ulusalcılığının Kemalist 

modernleĢtirici yönüyle çeliĢmektedir. Türk tarih tezinin yazarlarından ve 
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devletin Dersim algısını kristalize etmiĢ Hasan ReĢit Tankut‟un „„Zazalar 

Üzerine Sosyolojik Tetkikler (1932)‟‟ çalıĢmasında Dersim halkını; tamimiyle 

dağ insanı… İptidailiğin bütün hususiyetlerini muhafaza ederler… Gözleri geçit 

vermez… Göçebe binaenaleyh derbeder… Zaza‟yı tabiat dağ mahlûku olarak 

yaratmış… Halk ve edebiyat fakiri olarak tanımlamıĢtır (Tankut,2010:22). Bir 

biçimde Dersim halkı Türk milliyetçiliğinin oryantalist bakıĢ açısından ötürü 

geri ve barbar olarak nitelendirilmiĢtir. CHP Tunceli milletvekili Necmettin 

Sahir Sıla‟nın Tunceli raporunda Dersim; haşin bir tabiat, sarp dağlar, korkunç 

mağaralar, vahşi vadiler ve azgın sularla çevrili vahşi, yolsuz, köprüsüz, yapısız 

ve bakımsız bir ülke… cehlin ve görgüsüzlüğün kaynaştığı dağlık bölge olarak 

belirtilmiĢtir (Akemekçi, Pervan, 2010:334).  Dönemin raporlarına baktığımızda 

Dersim halkının dıĢ dünyaya kapalılığı, gelenekselliği ve barbarlığı yaĢam 

biçimi ve coğrafyanın sorunlu özellikleriyle iliĢkilendirilmiĢ, acilen 

medenileĢmesi gereken bir halk olarak nitelendirilmiĢtir.  

Ulus devlet tarafından Dersim‟in bir baĢka özgünlüğü ise halkın sahip 

olduğu dinsel kimliğidir. Alevilik, Sünni Ġslam dıĢındaki inanç biçimlerini ulusal 

kimlik dairesinin dıĢına iten Türk ulusalcılığı için önemli bir problem olarak 

görülmüĢtür. Aleviliğin önemli bir sorun olarak görülmesinin bir baĢka nedeni, 

ulus devlet tarafından kategorik olarak sınıflandırma biçiminden 

kaynaklanmaktadır. Sıla‟nın ve Tankut‟un raporlarına baktığımızda Alevilik bir 

inanç biçimi olarak Ġslam öncesi dinler, Hristiyanlık ve bağlantılı olarak 

Ermenilikle iliĢkilendirilmiĢ; Zazaların hemen hemen hepsi insana taparlardı, 

insanla beraber saza, söze ve içkiye taparlardı… ne oldukları neye inandıklarını 

kendileri bile bilmez gibi ibareler kullanılmıĢtır (Tankut,2010:17-57). Aynı 

zamanda Alevilikteki Allah, Muhammed, Ali vurgusunun Hristiyanlıktaki kutsal 

üçlemeyle benzer olduğu, on iki imam söylemiyle Hristiyanlıktaki on iki havari 

mitosunun benzer olduğu gibi örneklerle Aleviliğin Hristiyanlıkla akrabalığı 

ispatlanmaya çalıĢılmıĢtır.  Bununla birlikte Osmanlının son döneminde zorla 

Müslüman olan Ermenilerin, Aleviliğin inanç biçiminĠ dönüĢtürdüğü gibi bir 

yargıyla Alevilik, Ġslam dıĢı bir inanç biçimi gibi tanımlandırılarak acilen Ġslam 

dairesi içine alınması gerektiği düĢünülmüĢtür (Akemekçi, Pervan.2010:336). 

Bir baĢka özgünlük ise Dersim‟in etnik kompozisyonundan 

kaynaklanmaktadır. Halkın büyük bir çoğunluğunun Kürt/Zaza kimliğine sahip 

olması ulusal kimliğin etnik karakteriyle çeliĢen bir durum arz ettiği için sorun 

olarak görülmüĢtür. Tanıl Bora Dersim halkının Kürt/Zaza kimliğinin Türk 
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ulusalcılığının Dersim‟le temas biçimini Ģekillendiren önemli etmenlerden biri 

olduğunu belirterek, Türk ulusalcılığının Dersim‟in Zaza halkını iki nedenden 

ötürü önemli bir sorun olarak gördüğünü belirtmektedir. Birincisi; Türk 

milliyetçiliğinin Kürt kimliğini tamamen inkârından kaynaklı olarak Zaza 

kimliğinin bu daire içerisinde sayılmasıdır. Ġkincisi Dersim halkının geleneksel 

yaĢam biçimini, inanç biçimini ve etnik kimliğini koruma yönündeki gösterdiği 

gayretidir (Bora,2013,78-83). 

2.2 Kürt Ulusalcılığı 

Kürt ulusalcılığının kronolojik olarak geliĢim seyrine baktığımızda 

birkaç husus temelinde özgünlüklere sahip olduğunu söylebiliriz. Bu 

özgünlükler, Kürt ulusalcılığının geliĢim seyrini ve günümüzde aldığı hali 

Ģekillendirmekle beraber, Kürt milliyetçiliğinin de kapsamlı bir Ģekilde 

incelenmesini zorlaĢtırmıĢtır. Ġlkin Kürtlerin –kısa süreli Mahabat örneğini 

dıĢarıda tutarsak bir dizi politik ve konjonktürel nedenden ötürü, siyasal bir 

birim olarak ulus devlet pratiğini 20.yüzyılın son on yıllık dilimine kadar 

gerçekleĢtirmemiĢ olmaları, Hobsbawn‟ın tabir ettiği üzere, ulusalcılığın ancak 

teritoryal bir sınırı siyasal bir birimle iliĢkilendirildiği zaman inceleneceği 

tarzında bir saik üzerinden düĢünürsek, bu durum özgünlüğün birinci saç ayağını 

oluĢturur. Bu durum Kürt ulusalcılığı üzerine yapılan tarihsel çalıĢmaların 

metodolojisini önemli ölçüde etkilemiĢ, literatürde de gözlemlediğimiz üzere 

Kürt ulusalcılığı zorunlu olarak dönemlerin yazılı basınlarının, yazıĢmaların ve 

ayaklanmaların ulusalcı karekteri üzerinden incelenmeye çalıĢılmıĢtır. 

Ġkincisi, Lozan AnlaĢması ile Kürdistan coğrafyasının dört ulus devlet 

tarafından paylaĢtırılması ve bu bölünmüĢlüğün ürettiği politik ve kültürel 

kopuĢlar, Kürt ulusalcılığının karakterini ve geliĢim seyrini ĢekillendirmiĢtir. 

Dört farklı ulus devletin teritoryal sınırlarına zorunlu olarak mahkûm edilen 

Kürtlerin, ulus devletlerle kurdukları iliĢki, ulus devletlerin Kürtlerle temas tarzı, 

ulusların üst/ulusal/tek kimliği hayal etme tarzlarının ve tesis etme biçimlerinin 

ürettiği farklılaĢma ve bu farklılaĢmalara bağlı olarak etki ve tepki 

yoğunluklarının ve biçimlerinin farklı olması, karĢı ulusalcı reflekslerin ve 

uluslaĢma biçimlerinin farklılaĢmasına sebebiyet vererek, Kürt ulusalcılığın dört 

farklı zeminde ele alınmasını gerekli kılmıĢ, uluslaĢmanın bölünmesine yol 

açmıĢtır. Bu durum özgünlüğün bir baĢka saç ayağını oluĢturmuĢtur. Tabii Ģunu 

belirtmekte yarar var ki, bölünmüĢlük her ne kadar Kürt ulusalcılığının geliĢim 
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sürecinde ayrıĢmalara sebebiyet vermiĢse de, sonuçta ortak ulusal geleneklerin, 

ritüellerin ve sembollerin oluĢmasını engelleyememiĢtir. Kürt hareketlerinin 

tümünün ortak bir harita-teritorya-içinde düĢünülmesi (Kürdistan), ortak kurucu 

efsanenin olması (Demirci Kava Efsanesi), ortak ulusal günün olması (Newroz), 

ortak ulusal marĢın olması (Ey Reqip), Irak Kürt lideri Berzenci ve PKK pratiği 

gibi birçok örnek, ortak ulusal sembolik evrenin oluĢtuğunu göstermektedir 

(Bozarslan,2009;843). 

Kürt ulusalcılığının baĢka bir özgünlüğü ise bölünmüĢlüğün sonucunda 

oluĢan dört ayrı teritoryal sınırlar içerisindeki kimlik içi etnik, dinsel, dilsel ve 

kültürel kompozisyonların ve karĢı konumlandırılmıĢ kimliklerin 

farklılıklarından kaynaklı ulusalcılığın ve Kürt ulusal kimliğinin farklı politik 

haller almasıdır. Örneğin Türkiye‟de Kürt ulusal kimliği; Zaza, Kürt Alevi, Kürt 

Sünni, Ezidi gibi alt kimliklerin bileĢimi ve karĢı kimlik olarak Türklük 

üzerinden tanımlanırken, Irak Kürdistan‟ında, ġii, Sünni bir alt kimliklerin 

bileĢimi ve karĢı kimlik olarak Arap etnik kimliği üzerinden tanımlanmaktadır. 

Aynı zamanda farklı devletlerdeki siyasal alanın oluĢum biçimi, farklılık arz 

etmesinden ötürü Kürt hareketleri farklı siyasal geleneklerin içinde mücadele 

etmiĢ, bu durum ulusal hareketlerin ideolojik karakterini ĢekillendirmiĢtir. 

2.1. Kürt Ulusalcılığının Osmanlı Kaynakları 

Osmanlı Devleti‟nin son dönemlerinde, birçok geliĢmenin Kürt 

ulusalcılığının döl yatağını oluĢturduğunu söyleyebiliriz. Son dönemlerde Kürt 

sorunu üzerinde önemli çalıĢmalarda bulunan Hamit Bozarslan, Osmanlı‟da, 19. 

yüzyılda üç büyük geliĢmenin Kürt ulusalcılığının önünü açtığını belirtmektedir. 

Birincisi; II. Selim ve Ġdris-i Bitlisi‟nin müzakereleriyle kabul edilen Kürt 

emirliklerinin ortadan kaldırılmasıdır. Tanzimat Fermanıyla birlikte daha da 

belirginleĢen yeni Osmanlı politikası, merkezi idarenin Kürt bölgelerinde 

kurulmasını amaçlamıĢtır. Ġkinci geliĢme, ilkiyle bağlantılı olarak, 

merkezileĢmenin dönemin koĢullarına bağlı olarak sonuçsuz kalmasıdır ki 

emirliklerin kaldırılması aĢiretlerin toplum içindeki nüfuzunu arttırarak, devlete 

karĢı bir muhalefetin geliĢmesini olanaklı kılmıĢtır. Üçüncü geliĢme ise 

batılılaĢma ve milliyetçilik hareketlerinin güçlenmesinden ötürü, Hıristiyan 

cemaatlerde olduğu gibi Ermeniler arasında Müslümanlarla eĢitliği hatta istiklali 

hareketlerin baĢlamasıdır. Bu hareketlerin doğrudan bir etki ve yarattıkları 

tepkiler, Kürtler arasında ulusalcı bir eğilimin oluĢmasına sebebiyet vermiĢtir. 
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Örnek verecek olursak; 19. yüzyılın tanınan Kürt Ģairlerinden Heci Qadiri 

Koyi‟nin, Ey Cizre ve Botan/Kürtlerin memleketi/bu ne büyük felakettir ki/seni 

Ermeni yapmak istiyorlar/Kuran-a el basarım ki/Eğer bir Ermenistan 

oluşursa/tek bir Kürt kalmaz bu diyarda… beyiti bu durumu açıklar niteliktedir. 

Benzer bir biçimde 1880 ayaklanmasının lideri ġeyh Ubeydullah ise, 

Ermenistan‟ın kurulmaması için gerekirse kadınları bile silahlandıracağını 

belirtmiĢtir (Bozarslan,2009;844). Ermeni ulusalcılığına tepki olarak geliĢmeye 

baĢlayan Kürt ulusalcılığının 19.yüzyılın son çeyreğinde daha çok Ġslami bir 

karakterde olduğunu söylemek mümkündür. 

Kürt ulusalcılığının ortaya çıkıĢını güçlendiren bir baĢka örnek ise 

1919‟da Kürdistan Teali Cemaati‟nin kurulmasıdır. Yalnız Ġstanbul‟da kurulan 

bu cemiyet, homojen bir siyasal programa sahip değildi. Aralarında Bedirxan 

kardeĢlerin ve cemiyetin Avrupa temsilcisi ġerif PaĢa‟nın da bulunduğu bir 

kesim, Kürt istiklali fikrini savunurken, cemiyetin baĢkanı Seyit Abdulkadir, 

muhtariyet ve Türk-Kürt birliği tezinin temsilcisi olarak ortaya çıkmaktaydı. 

Kürt aĢiret ağalarının ve Ģeyhlerinin büyük bir çoğunluğu ise bu iki fikrin 

dıĢında bir amaç gütmüĢtür. Cemiyetin yayın organı olan Jin dergisine 

baktığımızda Kürt hareketinin hem pozitivizmden ve Sosyal Darvinizimden hem 

de medeniyetçi söylemden etkilendiğini, bu bağlamda Ġttihat Terakki‟nin 

çizgisine benzer bir çizgide olduğunu söyleyebiliriz. Bununla birlikte cemiyet,  

Ziya Gökalp‟ın asrın tek medeniyeti olarak kabul ettiği batı medeniyetine geçiĢi, 

bir milletin güçlü olması ve var olma savaĢını kazanmasının en önemli koĢulu 

olarak görmekte, kendi tabiriyle terakki cereyanına karĢı direnen ve din perdesi 

altında gizlenen mütagallibeyi ölümcül bir tehtit olarak görmekteydi. 

(Bozarslan,2009;847). 

Aslında Jin dergisinin savunduğu medeniyet, ulus olma bilincini 

taĢımaktan öte bir Ģey değildi. Çünkü gazetenin en önemli amacı, milli Kürt 

tarihini yaratmaktı. Gazetenin birçok bölümünde Demirci Kava Efsanesinden 

yola çıkarak, Kürtlerin tarih öncesi dönemlerdeki kahramanlıklarının 

anlatılmasını, geçmiĢle gelecek arasında ulusal bağı pekiĢtirecek Newroz gibi 

günlerin kutlanılmasını davet ediyordu. Bununla birlikte cemiyet istanbul‟da 

1919‟da Ahmed-E xanin, Mem-ü Zin‟ini basmıĢ, Kürt milliyetçiliğine önemli bir 

meĢruiyet kaynağı kazandırmayı amaçlamıĢtır (Bozarslan,2008;847). Zira Mem-

ü Zin, 16. yüzyılda kaleme alınmasına rağmen birçok açıdan ulusalcılığı 

besleyecek argümanlara sahiptir. Bu durumu Van Bruinessen Ģu Ģekilde ifade 
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etmektedir; “Mem u Zin‟in dibace‟sinde belli beyitler adeta üç yüz yıl önce değil 

de erken dönem yirminci yüzyılın milliyetçileri tarafından yazılmış gibi modern 

bir tınıya sahiptir. Gerçekten de ben bizzat bir süre bu sözlerin Xani‟ye ait 

olmadığından, kanımca modern, çok sonraki bir metin yazarı tarafından eserine 

ilave edildiğinden şüphelendim”. Bruinessen, aynı paragrafın devamında eserin 

eski el yazmalarına dayanan baskısını görünce ikna olduğunu belirtir. Örneğin 

Mem-ü Zin‟de yer alan, Olsaydı bir uzlaşma ve dayanışmamız eğer /Ve hepimiz 

birbirimize itaat etseydik eğer/ Rom, Acem ve Arapların hepsi /Bize hizmetçilik 

ederdi onların hepsi /O zaman tamamlardık dini de, devleti de /Ve elde ederdik 

bilimi de, hikmeti de (Bruinessen,2005;66) Ģiiri Mem-ü Zin‟in önemini ve Kürt 

ulusalcılığının meĢruiyet oluĢturması açısından merkezi bir öneme sahip 

olduğunu gösterir niteliktedir. 

2.2.2. KarĢı Ulusalcı Refleksin YükseliĢi 

Dersim Alevi Kürtlerinin baĢlattığı Koçgiri ayaklanmasını istisna olarak 

alırsak, Kürtlerin, KurtuluĢ SavaĢı‟na güçlü bir biçimde katıldığını 

söyleyebiliriz. Bunda en önemli öğe, Kürtler için önemli bir sembolik değere 

sahip olan ve Ankara hükümeti tarafından ustalıkla pazarlanan hilafetin ve 

saltanatın kurtarılma amacından baĢka bir Ģey değildir. Bir baĢka öğe ise Sevr 

AntlaĢması ile dönemin Kürt ulusalcılarının bir bölümünün katliam ve tecritle 

teritoryanın dıĢına itilen Ermenilerin geri gelme durumunun yarattığı endiĢedir. 

Ayrıca aynı anlaĢmanın 62. ve 64. maddeleriyle kurulması, tasarlandığı 

Kürdistan‟ın kuzey sınırlarının belirsiz oluĢu, iĢ birliği için diğer önemli bir 

neden olarak göze çarpmaktadır (Oran,2009;875). Ayrıca emperyalizm karĢıtı 

söylemlerin ve din temelli hürriyetin öne çıkması baĢka nedenler olarak göze 

çarpmaktadır. 

Yalnız 3. Mart 1924‟te Hilafetin kaldırılması, Ocak 1923 Ġzmir 

toplantısında Mustafa Kemal‟in iller bazında, Kürtlerin yoğunlukta olduğu 

bölgelere özerklik verilmesi tahahüdünün kaldırılması, yine aynı yıl yapılan 

anayasa değiĢikliği ile devletin resmi dilinin Türkçe olarak değiĢtirilmesi,22 yaşı 

biten kadın erkek her Türk mebus seçme hakkına hayizdir„ve Türkçe okuma 

yazma bilmeyen mebus intihap olunamaz gibi Türklüğe gönderme yapan 

hükümlerin kabul edilmesi, (Oran,2009;875), Türklüğü merkeze alan ulusal 

kimliğin açık ve örtük bir biçimde tesis edilmeye baĢlanması gibi birçok neden, 

önceleri kültürel temeller üzerine inĢa edilmeye çalıĢılan Kürt ulusal kimliğinin, 
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politik karektere bürünmesinin önünü açmıĢtır. Ayrıca bu tarz pratikler karĢı 

ulusalcı bir refleksin yükseliĢini de hızlandırmıĢtır. 

Kemalist ideolojinin ulusalcı uygulamaları, ilkin düĢük ve yüksek 

yoğunluklu birçok isyanla karĢılık bulmuĢtur. Kemalizm‟e karĢı, Kürt 

muhalefetlerinin en önemlileri, 1925 ġeyh Said, 1927-30 Ağrı ve 1936-38 

Dersim isyanlarıdır (Oran,2009;873-879). Binlerce askerin seferberliğini 

gerektiren ve sayısı hakkında kesin bilgiler olmamakla birlikte on binlerce sivil 

halkın ölümüyle sonuçlanan bu isyanların, rejim karĢıtı hareketler olarak 

kategorize edilmelerinden ötürü istiklal harbinin devamı olarak tanımlandığını 

söyleyebiliriz. Ulus devletin ilk çeyrek asrında tümüyle askerilerĢtirilen Kürt 

bölgeleri, askeri kadrolardan oluĢan umumi müfettişlikler tarafından 

yönetilmiĢtir (Bozarslan,2008;848). Bu dönemde devletin söyleminde Kürtlerin 

varlığı rededilmiĢ, isyanlar esnasında Kürtlük vahĢi, gericiliği temsil eden ve bu 

itibarla yok edilmesi gereken feodal bir ethnos/etnisist olarak tanımlanmıĢtır. 

Ġsyanlar dönemi iki nedenle önemlilik arz etmektedi; Birincisi; 

isyanların yoğun katliam ve sürgünleri beraberinde getirmesi, Kürt 

ulusalcılığının radikalleĢmesinin önünü açmıĢ, negatif bir hafıza olarak hem 

sonrasındaki Kürt ulusalcı hareketlerin algı ve zihin dünyasını ĢekillendirmiĢ 

hem de devlete karĢı bölünmüĢ muhalefetin birleĢmesini sağlamıĢtır. Ġkincisi; 

isyanlar Türk ulusalcılığının ideolojik karakterini ĢekillendirmiĢ, 

asimilasyonizmin program ve uygulama stratejilerini dönüĢtürmüĢtür. Tabii bu 

noktada ek bir açıklama yapmakta yarar vardır; 1924‟ten sonraki ayaklanmalar 

bir bütün olarak ulusalcı karektere sahip değildir. Burada önemli olan husus, 

ayaklanmaların beslendiği ideolojik zeminlerden öte sonrasında Kürt ulusal 

muhalefetin isyan olgularını kurgulama ve yorumlama biçimleridir. 1927‟lerden 

günümüze ulusal temelli Kürt hareketleri, Cumhuriyetin ilk çeyrek yüzyılındaki 

bu olguları meĢruiyet göstergesi olarak görmüĢ, ulusalcı baĢkaldırıĢın 

sembollerine dönüĢtürmüĢtür. 

Cumhuriyet sonrası ulusal örgütlenmelerin ilk örneğini, 1927‟de kurulan 

ve faaliyetlerini 1946‟ya kadar devam ettiren Xoybun cemiyeti bünyesinde 

görüyoruz. Bu cemiyet Kemalist dönemde, Kürt milliyetçiliğini temsil eden en 

önemli mualefet olarak önemlilik arz etmektedir. Türkiye boyunduruğu altında 

bulunan Kürdistan‟ın ve Kürtlerin kurtuluĢu, doğal ve ulusal sınırlar içerisinde 

bağımsız bir Kürdistan devletini kurmayı amaçlamaktaydı (Oran,2009;873-879). 
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Cemiyet ayrıca Kürdistan sınırları dıĢına, son Türk askeri atılmayana kadar 

vazgeçmeme kararı almıĢtı. Xoybun Cemiyeti iki temel hususta önemlilik arz 

etmektedir; Birincisi; ulus devlete karĢı ayaklanmaların örgütlenmesi ve 

milliyetçi bir karaktere evrilmesine-özellikle Ağrı isyanları- sebebiyet vermiĢ ve 

bağlantılı olarak isyanların oluĢturduğu ulusalcı siyasal argümanların sonraki 

hareketlere aktarılmasının önünü açmıĢtır. Ġkincisi; cemiyetin Kemalist 

ideolojiye karĢı modern bir çizgide yer alması, Kürt ulusalcılığının modenist bir 

hal almasının önünü açmıĢtır. Cemiyetin çıkardığı Hawar dergisinin Latin 

harfleriyle yazılması, cemiyetin yayınlarında modernist tarihsel bir sunumun 

esas alınması, Kürt ulusal mücadelesinin batılı devlet tarafından 

meĢrulaĢtırılmasının amaçlanması bu durumun göstergesi konumundadır 

(Bozarslan,2008;848-868). 

Ġsyanlar sonrası Kürt ulusalcılığına baktığımızda, 1938 Dersim isyanının 

bastırılmasından sonra, Kürt hareketinin yeni bir ayaklanma geliĢtirebilecek 

maddi bir kuvvetinin olmaması ,ayaklanmaların yerine konulabilecek bir 

stratejinin üretilememesi, Kürt haraketlerinin 1938-59 yılları arasında pasif bir 

hal almasına sebebiyet vermiĢtir. Bu durum, Kemalist ideolojinin Kürt 

Ģehirlerindeki TürkleĢtirme politikalarının önemli ölçüde baĢarıyla 

sonuçlanmasının önünü açmıĢtır. Ayrıca çok partili sisteme geçiĢ, Kürt kırsal 

eliti üzerindeki baskıları nisbeten azaltmıĢ, aĢiretlerin ve tarikatların siyasal 

sisteme entegre olması yoluyla Mesut Yeğen‟in tabiriyle merkezle ayrıcalıklı 

patron-müĢteri ilĢkilerinin oluĢmasını sağlamıĢtır. Demokrat partinin ilk 

seçimlerinde, ġeyh Said‟in torunu Melik Fırat‟ı milletvekili seçmesi ve Kürt 

ulusalcılığının etelijansiyasının büyük bir bölümünün siyasal alanın dıĢına 

itilmesi ve sürgüne gönderilmesi siyasal ve sembolik anlamda önemli 

göstergeler konumundadır (Bozarslan,2008;848-868). 

Kürt ulusalcılığının suskunluk dönemi ve Kemalist iktidarın Kürt 

hareketinin, Kürt hareketini tümüyle marjinalleĢtirmesi ve 1920‟ler ile 

1930‟ların siyasal eyleyicileri ile yeni nesiller arasında zihinsel bir kopuĢ 

yaratması, bunlarla birlikte Kürtlere uygulanan fiziksel ve sembolik Ģiddetin 

oluĢturduğu korku, Kürt ulusalcılığının yükseliĢine engel olacak siyasal zemini 

oluĢturmamıĢ, tersi bir biçimde Türkiye siyasal alanı içinde güçlü sosyal bir Kürt 

mualefetinin oluĢmasına sebebiyet vermiĢtir. 
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Muhalefetin ilk kıpırdanıĢlarını, 1948‟de Musa Anter tarafından 

yayınlanan haftalık Dicle Kaynağı gazetesi, Cegerxwin, Qediri Can ve Osman 

Sabri gibi Suriyeli sol eğilimli Kürt ulusalcı Ģahsiyetlerin eserlerinin 

Türkiye‟deki Kürtler arasında okunmaya baĢlanması, Avrupa‟da 1948 ve 1950 

yılları arasında, Kamuran Bedirxan‟ın yayınladığı Kürt araĢtırma merkezi 

bültenin yayınlanması gibi örnekler gözlemlenmektedir (Oran,2009;873-879). 

Ayrıca 1959‟da tutuklanan ve 49‟lar olarak bilinen, aralarında daha sonraki 

yıllarda Kürt siyasal haraketinde ya da Türk siyasetinde önemli roller oynayacak 

Sait Elçi, ġerafettin Elçi, Nurettin Yılmaz, Medet Serhat, Said Kırmızıtoprak, 

Canip Yıldırım, Musa Anter, YaĢar Kaya, Nacı Kılbay gibi ĢahıĢların bulunduğu 

grup, Kürt ulusalcılığının yeni bir döneme girdiğinin iĢaretini vermektedir. 

1960‟lara gelindiğinde gerek Irak Kürdistan‟ındaki siyasal geliĢmeler, 

gerek 1960 darbesinin siyasal sonuçları, gerekse solun Türkiye siyasetinde 

güçlenmeye baĢlaması, Kürt siyasal hareketini yeni bir zemine taĢımıĢtır. 

Öncelikle 1960 darbesinde yönetimi ele geçiren cuntanın Kürtlüğü önemli bir 

sorun olarak görmesi, sonuç olarak 55 Kürt ağa ve beyin sürgüne gönderilmesi 

ve 23‟ler olarak bilinen Kürt milliyetçilerinin tutuklanması, yeni iktidarın 

yaklaĢım tarzını göstermektedir. Farklı bir biçimde darbe sonrasında hazırlanan 

yeni anayasada, düĢünme ve örgütlenme hüriyetinin geniĢletilmesi, doğu sorunu 

altında Kürt sorununun tartıĢılmasını mümkün kılmıĢtır. Yalnız devlet organları 

ve ulusal medyada sorunun özgün olarak dillendirilmemesi, Ant, Türk Solu ve 

Aydınlık gibi sol dergilerde Kürt sorunun yoğun bir Ģekilde tartıĢılmaya 

baĢlanması, sol hareketlerin Kürt sorununa Lenin ve Stalin çizgisinde 

yaklaĢması, sol siyasette Kürt ulusalcılığının yoğun bir haraket alanı bulmasını 

olanaklı kılmıĢtır (Bozarslan,2008;848-868). 

1960‟ların sonlarında sol söylem Kürt hareketi için yeni bir evrensellik 

alanı anlamına gelmekte, bu söylem yoluyla Kürt ulusal hareketi kendini ezilen 

bir milletin savunucusu olarak algılanmakta, kaderini proleterya ve köylünün 

kaderiyle birleĢtirmektedir. Marksist – Leninist söylemin Kürt ulusal sorununa 

gösterdiği bu ilgi, aynı zamanda Kürt aydınlarının yoğun olarak solun, özellikle 

TĠP ve DEV-GENÇ‟in yer almalarını açıklamaktaydı (Yeğen,2009;888). Uzun 

bir süre sol partiler içinde örgütlenen Kürt haraketi, DDKD ile birlikte 

özerkleĢmeye baĢlamıĢ, ulusal sorunu özgün bir sol söylemle çözümleyecek bir 

ideolojik paradigmaya doğru evrilmiĢtir (Oran,2009;873-879). 
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12 Mart askeri darebesinden sonra oluĢan siyasal alanda, sol hareketler 

arasında yaĢanan bölünmeler, dönemin cuntasının yoğun fiziksel ve sembolik 

Ģiddete baĢvurması, ulusalcı partiler-özellikle MHP- ile sol sosyalist hareketler 

arasında çatıĢmaların yaĢanmaya baĢlaması, Kürt hareketinin legal siyaset 

alanından çekilmesine ve gerilla mücadelesini zorunlu bir sonuç olarak gören 

hareketlerin ortaya çıkmasına sebebiyet vermiĢtir. Bu durumda iki silahlı 

örgütlenmeden söz edebiliriz, Ġlki;1977‟de Kürt esnaf, zanaatkâr, ulema ve 

köylüler arasında önemli bir etkinliğe sahip olan TKDP‟nin bölünmesiyle 

özellikle gençler arasında oluĢan militanlar, KUK (Kürdistan Ulusal KurtuluĢları 

) adını alan ve hemen silahlı mücadeleye geçme hedefiyle kurulmuĢtur. Ġkincisi, 

Abdullah Öcalan etrafında 1974‟te oluĢan gurubun, 1978‟de PKK adı ile 

resmileĢmesiyle oluĢmuĢtur (Yeğen,2009;888). PKK kurulmasıyla birlikte 

silahlı mucadele kararı almıĢ, bu yeni oluĢan kuruluĢ kongresinden hemen sonra 

yayınladığı programda, Kürdistanı bir sömürge olarak değerlendirmiĢ ve Kürt 

halkının en temel amacının ulusal kurtuluĢ mücadelesi olduğunu belirtmiĢti 

r(Bozarslan,2008;848-868). Ayrıca parti, Kürt sorununun, Kürdistan‟ın dört 

parçasının özgür ve birlikte olma sorunu olduğunu açıklıyordu. Her iki hareket 

genellikle kırsal kesimlerde ve öğrenciler arasında önemli bir geliĢme göstermiĢ, 

sitemin içtimai, etnik, kültürel farklılık ve mücadelelerini meĢru görmemesi, 

siyasal sahanın darlığı, Kürt siyasal eyleyicilerinin siyasal alanın dıĢına itilmesi 

özellikle PKK‟nin güç kazanmasına sebebiyet vermiĢtir. Ayrıca 12 Eylül askeri 

darbesinin sivil siyaset alanını bertaraf etmesi, Diyarbakır ve Mamak gibi 

örneklerde gözlemlediğimiz üzere, yoğun fiziksel ve sembolik Ģiddetin olması, 

PKK‟yi siyasal ve askeri güç olarak tarih sahnesine çıkarmıĢtır (Watts,2014;135-

165). 

2.2.3. Kürt Siyasal Hareketi  

80‟li ve 90‟lı yıllara gelindiğinde legal anlamda, Kürt siyasal hareketinin 

doğu illerinde güçlenmeye baĢlandığını söyleyebiliriz. Bunun nedenini bir 

önceki bölümde patron müsteri iliĢkileri üzerinden açıkladığımız, aĢiret ve 

tarikat bağlarının zayıflamasından ziyade, hem Kürtlerin yoğun yaĢadığı kent 

merkezlerinin nufusunun artmasında, hem de Kürtlüğün aĢiretler arasında da 

siyaset yapmanın belirleyici ön koĢulu haline gelmesinde aramak gerekir. 

(Watts,2014;135-165). Özellikle 90‟larda koruyucu aĢiretlere karĢı Kürt 

milliyetçiliği hatta PKK ile müzakere, merkezle müzakere kadar avantaj 

sağlayıcı hal alabilmekteydi. Bütün bunların sonucu seksen ve doksanlarda Kürt 
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milliyetçiliğinin legal düzeyde geliĢmesi,1991 genel seçimlerinde olduğu gibi 

siyasal sistemle ayrı bir aktör olarak müzakereye giriĢmesi ve birçok Kürt 

kentinde mahali iktidarı ele geçirmesine yeterli olan, yüzde beĢ oy oranına sahip 

olmuĢtur (Bozarslan,2008;848-868). Diğer bazı milliyetçi Kürt katmanlar ise 

özellikle Zazalar MSP geleneğinden gelen partilere ağırlık verdiler.  

Yalnız sivil siyaset yapmak isteyen Kürt siyasal hareketi, dönemin 

siyasal güçlerinin baskısına maruz kalmıĢ, HEP-DEHAP-HADEP geleneğinin 

onlarca üyesi ve bir milletvekili faili meçhul cinayetlere kurban gitmiĢti. Diğer 

bazı Ģiddet ortamlarında olduğu gibi, Türkiye‟de de iktidar, özellikle ılımlı 

muhalifleri pasivize etmeyi hedeflemektedi. Toplum düzeyinde ise iç düĢman 

olarak tanıtılan bu yasal muhalefet, aynı zamanda devletin desteklediği ya da en 

azından göz yumduğu Hizbullah teĢkilatının hedefi haline gelmiĢti. Baskıyı 

oluĢturan bir baĢka etken ise PKK ile çatıĢmadan ve Kürtler tarafından 

dıĢlanmadan kendine has özel bir gündem ve söylem belirlemesinin mümkün 

olmamasıdır (Watts,2014;135-165). 

Sonuç bu yasal Kürt hareketinin hem radikalleĢmesi hem de giderek 

kurumsallaĢması oldu. RadikalleĢme tabanın fazlasıyla politikleĢmesi ve 

PKK‟nın güçlenmesiyle bir arada gitmiĢtir. KurumsallaĢma ise orta sınıflardan 

ya da entelijansiyadan gelen, yaĢça ilerlemiĢ siyasi aktörlerin sisteme kendi 

kimlikleri ile entegre olmayı dilemesi ve barıĢın getireceği koĢulların sunacağı 

imkânların farkına varabilmesiydi (Watts,2014;135-165). Bu nedenle PKK‟nın 

silahlı mücadeleyi terk etmesi, bu gelenek tarafından rahatlatıcı bir fırsat olarak 

görülmüĢtür.  

2.3. Tunceli‟nin Sosyal Kültürel ve Ekonomik Yapısı  

Tunceli kenti coğrafi sınırları bakımından, güneyde Elâzığ, doğuda 

Bingöl, kuzeyinde Erzincan, kuzey doğusunda Erzurum ili ile çevrilidir. Yüz 

ölücümü 7.432 km2 olan Tunceli deniz seviyesinden 1050 metre yüksekliktedir. 

Yüz ölçümünün büyük bir çoğunluğunu yüksek dağlar ve derin vadiler 

oluĢturmaktadır. Kent merkezi dört büyük tepenin ortasında Munzur nehrinin 

kenarına kurulmuĢtur. Kentin etnik çoğunluğunu Kürler/ Zazalar oluĢturmakta dr 

ve halkın büyük çoğunluğu alevi inancına sahiptir(Kaya,2013,189). Kent ile 

ilgili sosyal. siyasal ve ekonomik verilere baktığımızda bir dizi istatistik 

özgünlükle karĢılaĢılaĢmaktayız.  
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Ġlk istatistiki özgünlük demografik verilerde karĢımıza çıkar. Kentin 

nüfusu ilk sayıldığı dönemlerden bu güne bazı politik nedenlerden ötürü tartıĢma 

konusu olmuĢtur. Ancak son zamanlarda adrese dayalı nüfus sayımlarının 

yapılmasıyla birlikte daha net tartıĢmasız veriler ortaya konulmuĢtur. Ġlkin 

Tunceli‟nin nüfus artıĢ hızı Türkiye‟nin nüfus artıĢ hızından farklı olarak 

yükselmekten öte düĢmektedir. 2009 adrese dayalı nüfus kayıt sistemi verilerine 

göre 83.06 olan nüfusun 53.704‟ü kent merkezi ve ilçe merkezlerinde, 29.357‟si 

belde ve köylerde yaĢamaktadır. ġehirlerde yaĢayanların oranı yüzde 64,7 iken 

köylerde yaĢayanların oranı yüzde 35,3‟tür. Yine aynı verilere göre kent 

merkezinin nüfusu 31.599 dur. Ġlin nüfus yoğunluğu ise km2 baĢına 11 kiĢidir. 

Kentin nüfus yoğunluğunun en fazla olduğu ilçe 13.079‟la Pertek, en az olduğu 

ilçe 3.112 ile Pülümür‟dür (Akın,2010, 54). Kentin nüfusu kent statüsü aldığı ilk 

zamandan beri azalmaktadır. 2009 nüfus verileri, 1938 öncesi nüfus sayımlarının 

çok altındadır. Kent nüfusu 1950‟lere nazaran beĢ kat azalmıĢtır 

(Kaya,2013,191) .Tunceli kent merkezi yedi mahalleden oluĢmaktadır. Bunlar 

Yeni Mahalle, Atatürk Mahallesi, Cumhuriyet Mahallesi, Moğultay Mahallesi, 

Ali Baba Mahallesi ve Ġsmet Ġnönü Mahallesidir. Hane halkı bakımından en 

büyük mahalle Cumhuriyet, imara açılan arsa yönünden Atatürk, bina sayısı 

bakımından Cumhuriyet ve özel iĢyeri bakımından Moğultay mahallesidir 

(Akın,2010, 55). 

Tunceli‟de karĢılaĢtığımız bir baĢka özgünlük ise halkın kültürel 

kimliğini iliĢkilendirebileceğimiz inanç mekânlarının dağılım ve kullanım 

yoğunluğudur. Ġl merkezinde 1 adet Nizamiye ilçesinde 2, ÇemiĢgezek ilçesinde 

1,Geyiksuyu Beldesinde 1 olmak üzere 5 Cemevi bulunmaktadır. Bu 

Cemevlerinin yapımı, bakımı halk tarafından karĢılanmakta, ibadetler 

dedeler/pirler icra edilmektedir. Bu cem evlerinin ilki 1997‟de açılmıĢ olup 

sonuncusunun faaliyete geçiĢi 2009‟dur (Akın,2010, 54).Alan çalıĢmamızı 

yaptığımız dönemlerde gözlemlerimiz üzerine kent merkezindeki Hacı BektaĢ-ı 

Veli Kültürünü Yayma ve YardımlaĢma Cemevi‟ne halkın çok rağbet 

göstermemektedir. Cem evinde dedelik vazifesini gerçekleĢtiren bir dedeye 

bunun nedenini sorduğumuzda halkın alevi inancının gerekliliklerini yerine 

getirmediğini, inancın daha çok söylemde var olduğunu belirtmiĢtir. Bununla 

birlikte bir katılımcımız BektaĢi geleneğinin Dersim alevi geleneğinden çoğu 

konuda farklılık gösterdiğini belirterek, halkın cem evine rağbet 

göstermemesinin temel nedenin bu ayrım olduğunu belirtmiĢtir. 
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Tunceli‟deki cami sayısına baktığımızda cem evine nazaran farklılık arz 

ettiğini gözlemledik. Ġl genelinde toplam 78 cami bulunmaktadır. 79 imam 

kadrosu bulunmakta 42 imam çalıĢmaktadır. Bununla birlikte 19 müezzin 

kadrosu bulunmakla birlikte 15 kiĢi çalıĢmaktadır. Ġl müftülüğünün beĢ kadın 94 

erkek olmak üzere 99 çalıĢanı bulunmaktadır. Ġl genelinde 78 caminin 8 tanesi 

faal durumda değilken 36 caminin imam ve müezzini bulunmamaktadır. 

Camilerin 4 ü il merkezinde bulunmaktadır. Tunceli‟de camilerin yapımı 

1950‟lerden sonra hız kazanmıĢtır 1950-1980 yılları arasında 29 

iken,1980‟lerden sonra 24 tane cami yapılmıĢtır (Akın,2010, 55). Alan çalıĢması 

yaptığımız dönemde kent merkezindeki camilere katılımın az olduğunu 

gözlemledik ve bir cami dıĢında Cuma namazı kılınmamakta olduğunu öğrendik. 

Aynı zamanda caminin müezzinine katılımın neden bu kadar az olduğunu 

sorduğumuzda halkın camiye pek gelmediğini hatta ezan ve hutbe seslerinden 

rahatsız olanların var olduğunu, Ģikâyete geldiğini, Cuma namazlarına gelenlerin 

çoğunun asker-memur gibi Tunceli dıĢından gelip burada yaĢayanlar olduğu 

yönüde açıklamalarda bulunmuĢtur. 

Tunceli, Müslüman olmayan toplumların inanç mekânları açısından da 

dikkate değer bilgiler sunmaktadır. Kent tarihi üzerine son zamanlarda yapılan 

çalıĢmalarda Hristiyan toplumların yaptığı 20‟nin üzerinde kiliseden söz 

edilmektedir. Gözlemlediğimiz kadarıyla bunların çoğunun bakımı 

yapılmadığından, belki de -yerleĢik Hristiyan halkının göç ettirilmesinden ötürü, 

günümüze kadar sağlam bir biçimde gelememiĢtir ve dolayısıyla, bu kiliselerin 

hiç biri faal bir durumda değildir. 

Tunceli‟de istatistiksel olarak karĢılaĢtığımız bir baĢka özgünlük de 

kentteki sivil toplum kuruluĢları, sendika, dernek ve siyasal parti teĢkilatlarının 

yoğunluğu ve katılımlarının bir hayli fazla olmasıdır. Tunceli‟de iĢ olanakları 

fazla olamamasına rağmen sendikalara bağlı 608 iĢçi çalıĢmaktadır. Ayrıca 97 

dernek bulunmaktadır. Derneklerin toplam üye sayısı 3.225 olup dernek baĢına 

düĢen üye sayısı 33,25‟tir. Bu derneklerin 52 tanesini kültür, müzik, güzel 

sanatlar ve sosyal amaçlı dernekler oluĢturmaktadır. Bununla birlikte Tunceli 

siyasi parti çeĢitliliği bakımından yoğunluk arz etmektedir (Akın,2010, 56). 

CHP, HDP, AKP, MHP gibi Türkiye‟nin genelinde de yoğunluğu olan partilerin 

dıĢında EMEP, ESP, ÖDP, TKP, DH-F gibi sol siyaset yapan parti ve 

örgütlenmelerin ciddi sayılabilecek seçmen kitlesi vardır. 2014 yerel 

seçimlerinde ÖDP ve TKP Tunceli ilçe merkez belediyelerini kazanmıĢtır. Aynı 
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zamanda Tunceli‟de yerel örgütler de bulunmakta, bölge ve ülke gündemine dair 

basın açıklamaları miting, konser gibi etkinliklerle Ģehrin politik kültürü çok 

renklilik arz etmektedir. 

Tunceli‟de istatistiki veriler ve gözlemlerimiz ıĢığında karĢılaĢtığımız bir 

baĢka özgünlük ise okuma yazma oranı, okullaĢma oranı ve kent insanının 

eğitime yaklaĢımıdır. Tunceli eğitime önem verilen ve okuma yazma oranı en 

yüksek olan il olarak bilinir. Bununla birlikte 31 Mayıs 2008‟de kurulan 2009-

2010 öğretim yılında 1200 öğrenci ile eğitim ve öğretime baĢlayan Tunceli 

Üniversitesi, 4 yıllık bir periyotta akademisyen ve öğrenci sayısında artıĢ 

kaydetmiĢtir (Akın,2010, 60). Ayrıca Üniversite bünyesinde ulusal ve 

uluslararası panel ve sempozyumlar düzenlenmekte, halk bu tarz etkinlere 

katılmakta ve destek vermektedir. Alan çalıĢmamızı yaptığımız dönemlerde 

katılımcılarımız arasında üniversite öğrencisi olanlar üniversitenin öğrenci 

kapasitesinin artmasından ötürü barınma sorunu doğduğunu, çoğu öğrencinin 

barınma sorununun Tunceli‟de ikamet eden aileler tarafından karĢılandığını, 

öğrencilerin ücretsiz olarak misafir edildiğini belirtmiĢlerdir. 

Ġlk ve orta öğretim kurumları açısından baktığımızda Tunceli genelinde 

9 düz lise, 6 Anadolu Lisesi, 2 Fen Lisesi ve 5 Meslek Lisesi 37 ilk ve Ortaokul, 

9 Yatılı Bölge Ġlköğretim Okulu bulunmaktadır. Okul öncesi 1026 öğrenci, 

ilköğretim 7601, 3818 Lise öğrencisi bulunmaktadır. Okul öncesi okullaĢma 

oranı yüzde 64, Ġlk ve Ortaokul okullaĢma oranı yüzde 94, Orta öğretim 

okullaĢma oranı yüzde 86 ile okullaĢma oranının en yüksek olduğu kentlerin 

baĢında gelir. Ayrıca il genelinde 992 öğretmen görev yapmakta bunların 442‟si 

Tuncelilidir. (Akın,2010, 61) 

Tunceli‟de gözlemlediğimiz bir baĢka özgünlük ise bölge kentlerinden 

farklı olarak Ģehirde gündelik yaĢamda kiĢiler arası iletiĢimde yerel dillerin -

Kürtçe/Zazaca/Kırmançki- çok az konuĢulması, tersine Ġstanbul Türkçesiyle 

konuĢanların oranın yüksek olmasıdır. Gözlemlerimiz doğrultusunda ister genç 

olsun ister orta yaĢlı isterse yaĢlı halkın büyük bir çoğunluğu akıcı bir Türkçe 

konuĢmakta, yerel dillerini daha çok aile akraba içinde konuĢmaktadır. Mülakat 

yaptığımız bir katılımcımız bunun temel nedenini ulusalcılığın asimilasyoncu 

karakteriyle iliĢkilendirerek yatlı bölge okullarında orta yaĢ ve üstüne zorunlu 

olarak Türkçe öğretilmesinden kaynaklandığını belirtmiĢtir. BDP çalıĢanı bir 

baĢka katılımcımız bu durumun önemli bir problem olduğunu belirterek halkın 
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Kürtçe/Zazaca/Kırmançki‟nin halk arasında gündelikte yaygınlaĢması için 

eğitim çalıĢmalarının yapıldığını buna rağmen halkın beklendiği kadar bu 

çalıĢmalara katılmadığını belirtmiĢtir. Gözlemlerimiz üzerine Tunceli kentinin 

bir baĢka özgünlüğü ise içinde buluduğu coğrafyanın diğer kentlerinden farklı 

olarak kadınların toplumsal ve siyasal alanda görünürlüğünün, siyasal 

katılımının bir hayli fazla olmasıdır. Festival, sempozyum ve basın açıklamaları 

konser, parti çalıĢmaları gibi etkinliklerde kadın oranın yüksek olduğudur. 

Bunun nedenini sorduğumuzda katılımcılarımız ve Tunceli halkı iki gerekçe 

sunmuĢlarıdır. Birincisi, Alevi inancının kadına olan eĢitlikçi ve özgürlükçü 

yaklaĢımının kadını özgürleĢtirdiği yönündeki kanıdır. Ġkincisi Kürt siyasal 

hareketinin ve sol sosyalist hareketlerin kadın özgürleĢmesi üzerine 

kazanımlarının bir sonucu olduğu yönündeki gerekçedir. 

Gözlemlerimiz ıĢığında Tunceli‟nin bir baĢka özgünlüğü ise halkın 

doğayla olan iliĢkisidir. Kenti ikiye bölen Munzur nehri ve kent çevresindeki 

birçok mekân halk tarafından sıklıkla ziyaret edilmekte, kutsal sayılmakta ve 

doğa olabildiğince az tahrip edilmektedir. Katılımcılarımız ve Tunceli halkı bu 

durumun nedenini Alevilik inancının doğayla insan arasında kurduğu iliĢkinin 

bir sonucu olarak halkın doğaya veridği önemin ifadesi olarak belirtmiĢtir. Bu 

tarz temellendirmeler yapan katılımcılarımız, Tunceli‟nin dört bir tarafına 

yapılan HES‟lere karĢı halkın halkın gösterdiği yoğun tepkinin bunun bir 

göstergesi olduğunu belirtmiĢtir. 

Tuncel‟inin sosyo-ekonomik yapısına baktığımızda gerek 

sosyoekonomik geliĢmiĢlik sırlamasına, gerek iĢsizlik oranlarına, gerekse tarım, 

hayvancılık ve madencilik ile ilgili verilere baktığımızda Doğu ve Güneydoğu 

Anadolu‟daki diğer Ģehirlere benzerlikler ve farklılıklar olduğunu belirliyoruz. 

Türkiye istatistik kurumu 2009 verilerine göre kentte iĢsizlik oranı yüzde 

18,6‟dır. 2003‟te DPT tarafından 58 çeĢit değiĢken kullanılarak yapılan Ġllerin ve 

Bölgelerin Sosyoekonomik GeliĢmiĢlik Sıralaması AraĢtırmasına göre Tunceli 

60. sıradadır. Bu sıralamada bölgenin diğer illeri son sıradadır. Kentte MTA 

Genel Müdürlüğü araĢtırmalarına göre Tunceli‟de gerek metalik gerekse 

endüstriyel hammaddeler bakımından zengin potansiyele sahip değildir 

tespitinde bulunmuĢtur. Yalnız yetkililerle görüĢmelerimizde bunun tam tersinin 

olduğu söylenmiĢtir. Kentte tarım, hayvancılık ve orman endüstrisine dönük 

yatırım olmamakla birlikte mevcut potansiyelin geliĢtirilmesi üzerine çalıĢmalar 

da yapılmamaktadır (Kaya,2013,200). 
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3. ARAġTIRMA 

3.1. AraĢtırmanın Konusu Amacı ve Önemi 

AraĢtırmanın konusu Tunceli kent merkezinde yaĢayan bireylerin sahip 

oldukları politik tutumları ve kimlikleri arasındaki iliĢkidir. AraĢtırmanın temel 

amacı ise Tunceli kent merkezindeki bireylerin sahip oldukları politik 

tutumlarının, kimliklerini inĢa ve yeniden inĢa sürecindeki etkinin yönünü 

belirleyerek siyasal iklimin ve hafızanın bireylerin politik tutumlarını 

kimliklerini Ģekillendirmedeki etkisini belirlemektir. Literatüre bakıldığında 

Mevcut çalıĢmaların çoğunlukla bir taraftan resmi tarih ile kurumsal bilgiler 

içerirken, diğer taraftan muhalif yaklaĢımlı tarihsel sunumlarla sınırlı kaldığı 

görülmektedir. Bu araĢtırma ile bireylerin sahip oldukları politik tutumlarının 

oluĢmasında etkili olan dinamiklerin kolektif hafıza ve siyasal iklim bağlamında 

değerlendirilmesi, bu araĢtırmanın önemini ortaya koymaktadır. Öte yandan 

günümüzde sıklıkla yaĢanan kimlik temelli çalıĢma konularına, açıklayıcı bir 

zemin oluĢturması açısından da öneme sahiptir. 

3.2. AraĢtırmanın Evreni, Örneklemi ve Veri Toplama Teknikleri 

AraĢtırmanın evreni Tunceli kent merkezidir. AraĢtırmanın örneklemini 

oluĢturan gurup ise Tunceli kent merkezinde yaĢayan politik tutumunu Kürt 

Siyasal Hareketi, Sol Sosyalist Hareketler ve CHP yönünde kullanan Kürt/Zaza, 

Türk etnik kimliklerine ve Alevi dinsel kimliğine sahip olan bireylerdir. Bu 

araĢtırma örneklem gurubunu oluĢturan bireylerle sınırlıdır. Ancak benzer 

nitelikli araĢtırmaların sonuçlarıyla karĢılaĢtırma fırsatı yaratmaktadır. 

AraĢtırmada nitel araĢtırma veri toplama teknikleri kullanılmıĢtır. 

AraĢtırma alanı olarak seçilen Tunceli kent merkezine 2013 Eylül 2014 Temmuz 

olmak üzere olmak üzere iki defa gidilmiĢtir.Ġlk gidiĢimizde kentin siyasal, 

kültürel ve sosyal anlam haritası üzerine fikir sahibi olabilmek için kent 

merkezindeki resmi kurumlardan istatistik amaçlı veriler toplanmıĢtır.Aynı 

zamanda kent merkezinde gözlemler yapılmıĢ, kent ile ilgili hatırı sayılır ön 

bilgiler toplamıĢtır.Örneklemin belirlenmesinde özellikle araĢtırmamızın 

problemini oluĢturan konu temelinde yeterli birikime sahip ve bize veri 

sunabilecek kiĢilerin tesbiti yoluna gidildi. Ġkinci ziyaret esas olarak alan 

çalıĢmasının temelini oluĢturan görüĢmelerin gerçekleĢtirildiği ziyaret oldu. 
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Kent merkezine ikinci gidiĢimizde derinlemesine görüĢme ve odak gurup 

görüĢmelerine dayalı alan çalıĢması yapılmıĢ, 21 derinlemesine mülakat ve 3 

odak gurup görüĢme siyapılmıĢtır. Katılımcılar yaĢ, cinsiyet, statü, siyasal parti 

tercihi gibi değiĢkenler dikkate alınarak seçilmiĢtir.Katılımcıların talepleri 

doğrultusunda mülakatların 19‟u Türkçe, 3‟ü Kürtçe, 1‟i Zaza‟ca dillerinde 

yapılmıĢ, bulguların değerlendirilmesi, sürecinde Kürtçe ve Zazaca olan 

mülakatlar dikkatli bir biçimde Türkçe‟ye çevrilmiĢ, tez çalıĢmasına Türkçe 

olarak yerleĢtirilmiĢtir. Ayrıca katılımcılarımızdan bir tanesi mülakatın 

Ermenice yapılmasını talep etmiĢ, Ermenice bilmemizden ve kentte çevirmen 

olmamasından ötürü mülakat Türkçe yapılmak zorunda kalınmıĢtır. 

Örneklem içinde yer alan görüĢmecilerin anlattıklarından çok bilinen ve 

çok tekrarlanan kısaca ortaklık gösterenler kısmen ayrı tutulup özellikle 

araĢtırma konusunu temellendirebilecek ölçüde veri sunmaya dönük 

konuĢmalarla bilgi aktaranların konuĢmaları, özgünlüğü de korumak adına bire 

bir aktarıldı. Aynı zamanda görüĢmeler deĢifre edilirken içerik , ifade ve 

vurgulara hiçbir Ģekilde müdahale edilmemiĢ, görüĢmeler olduğu gibi 

aktarılmıĢtır. Böylece 40 kiĢi ile sürdürülen mülakatlardan,12‟sinin görüĢleri , 

veri olarak iĢlenmiĢtir. 

Katılımcılarımıza 4‟ü temel olmak üzere 10 soru sorulmuĢtur; 

1. Tunceli mi? Dersim mi? Hangi adlandırmayı kullanmayı tercih 

ediyorsunuz? Neden? 

1.1. Sizce farklı politik tutumlara sahip olan bireyler Ģehir, ilçe, belde 

veya köy adlarını kullanırken bu tarz bir ayrıma gidiyor mu? 

2. Kendinizi hangi etnik ve dinsel kimliğe ait hissediyorsunuz? 

Neden? 

2.1. Sizce farklı politik tercilere sahip olan bireyler etnik kimliklerini 

tanımlar ve inĢa ederken ayrım üretiyorlar mı? 

2.2. Tunceli‟nin (Dersim) etnik haritası üzerinde düĢündüğümüzde; etnik 

aidiyetler üzerine bu kadar farklı tezlerin olmasının nedeni /nedenleri nelerdir? 

3. Dersim‟in tarihsel belleğini Ģekillendiren “Dersim Katliamı (Olayı )‟ 
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“ Dersim Sürgünleri”, “MaraĢ katliamı (Olayı )”, “Madımak Katliamı 

(olayı )”, “Köy Sürgünleri (BoĢaltılmaları)” gibi tarihsel olguları nasıl 

gerekçelendiriyor ve yorumluyorsunuz? 

4. Siyasi aktörlerin Tunceli (Dersim ) özelinde veya Tunceli ( Dersim ) 

halkını ilgilendiren konularda yaptığı açıklamalar, toplumsal olay, olgu, güncel 

tavır, tutum ve yaklaĢımları nasıl yorumluyorsunuz  

4.1. Abdullah Öcalan‟ın Sünni Nevroz konuĢması ve sonrasında Alevilik 

üzerine yaptığı açıklamayı nasıl yorumluyorsunuz? Bu bağlamda Kürt siyasal 

hareketinin kimlik sorunu üzerine yaklaĢımını nasıl buluyorsunuz? 

4.2. Recep Tayyip Erdoğan‟ın baĢbakanlık yaptığı dönemde Dersim ve 

Alevilik üzerine yaptığı, gündemi Ģekillendiren demeçleri nasıl yorumluyor, 

iktidarın Tunceli‟nin (Dersim) etnik ve dinsel problemleri üzerine yaklaĢımını 

nasıl buluyorsunuz? 

4.3. CHP içerisinde Dersim üzerine yapılan tartıĢmaları ve açıklamaları 

nasıl yorumluyorsunuz? CHP‟nin Dersim‟in etnik ve dinsel problemleri üzerine 

yaklaĢımlarını nasıl buluyorsunuz? 

Ayrıca bazı katılımcılarımıza sorularımıza verdikleri cevaplarla 

bağlantılı olarak iki ek soru sorulmuĢtur. CHP‟yi birçok açıdan sorunlu bulan 

katılımcılarımıza hal böyle ise neden CHP Tunceli genelinde seçmen yoğunluğu 

olarak bu kadar güçlü? Sorusu sorulmuĢtur. Sol siyasetin gerek ülke ve bölge 

bazından gerekse Tunceli‟de kimlik kültür temelli sorunların çözümü üzerine 

stratejik öneme sahip olduğunu düĢünen katılımcılarımıza ise sol hareketlerin 

Tunceli‟de güçlü olmasının nedenleri nelerdir? Sorusu sorulmuĢtur. Bununla 

birlikte son olarak katılımcılarımıza sizce Dersim Kürdistan coğrafyasının bir 

parçası mıdır? Yoksa özgün bir bölge midir? Veyahut bu iki mekânsal aidiyetten 

öte Türkiye Cumhuriyetinin bir parçası mıdır? Sorusu sorulmuĢtur. 

Ġlk iki soru kimlik ve siyasal tutum arasındaki iliĢkiyi anlamamız 

açısından önemli çıkarımları amaçlarken, üçüncü soru tarihsel belleğin kimliğin 

inĢasında ve yeniden inĢasındaki merkezi konumunu algılamamızın önünü 

açarak farklı politik tercihlere sahip olan bireylerin kimlik inĢası ve yeniden 

inĢasındaki farklılaĢmaları anlamamızı sağlamayı amaçlamıĢtır. Son soru ise 

siyasal iklimi oluĢturan güncel tavır tutum ve söylemlerin, kimlik ve siyasal 
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tutum üzerindeki iki yönlü etkisini açıklamaya dönüktür. Ek sorular Tunceli‟nin 

siyasal anlam haritasının sınırlarını kavrayıĢımız açıdan merkezi öneme 

sahipken, son soru bireylerin kimlikleri ve politik tutumlarının mekânsal 

aidiyetleri üzerine etkisini belirleme amacı taĢımıĢtır. 

3.3. Alanda KarĢılaĢılan Güçlükler 

AraĢtırmamızda güçlük olarak ifade edilebilecek iki temel noktadan biri 

Tunceli‟nin kent olarak coğrafi konumundan kaynaklanan güçlükler, diğeri ise 

araĢtırmanın doğrudan doğruya sorunsalından kaynaklı güçlüklerdir. 

Alana çıktığımız Eylül 2013 ve Temmuz 2014 tarihlerinde iki baĢlık 

altında sıralayabiliceğimiz nedenlerden ötürü, tezimizin alan çalıĢmasının, 

çalıĢmanın diğer bölümlerine nazaran oldukça meĢakatli geçtiğini belirtirsek 

mübalağa yapmıĢ olmayız kuĢkusuz. Güçlüğün birinc inedeni Tunceli‟nin sahip 

olduğu sosyal, siyasal ve kültürel özgünlüklerdir. Ġkincisi ise kent insanın 

birikimlerine bağlı olarak araĢtırma sorunsalımızın politik ve kültürel anlamda 

hassas ve kırılgan oluĢudur 

Kentin siyasal, sosyal ve kültürel anlam haritasının sınırlarına vakıf 

olmak, önceden hazırlanmıĢ kavramları alana dayatmak, birkaç örnek ve zihinsel 

soruĢturmalar sonucu ortaya çıkmıĢ bir sorunsalı aramaktan öte alanın bize 

sunacağı kavramlar ve sorunsallar ile düĢünümsel (refleksivite) bir metodoloji 

ile alandan beslenmeyi, epistemolojik anlamda geri dönüĢler yapmayı 

entelektüel bir ilke olarak gördüğümüzden dolayı, Eylül 2013‟teki ilk 

gidiĢimizde ön çalıĢma yapmayı gerekli bulduk. Bu anlamda kentte 

karĢılaĢtığımız ilk zorluk, kent ile ilgili ön istatistikî verilere ulaĢmak amacıyla 

baĢvurduğumuz kurumların, kentin sosyal, siyasal ve ekonomik özellikleriyle 

ilgili verileri paylĢamak adına oldukça ketum davranmalarıydı. Biz de verileri 

kentte yer alan sivil toplum örgütleri, dernekler ve kent ile ilgili daha önceleden 

yapılmıĢ benzer çalıĢmalardan toparlamak zorunda kaldık. Bu nedenden ötürü 

ön görülenin üstünde zaman ve gayret harcadık. Ġkincisi kentin coğrafi 

özgünlükleridir. Kente kent dıĢından ulaĢımın oldukça zor olması, Ģehir 

merkezinin dağlık ve engebeli bir alana kurulmuĢ olması, kente bağlı mahalle 

ilçe gibi yerleĢim merkezlerine ulaĢımın meĢakatli oluĢu güçlükler üretmiĢtir.  
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Kent özgünlüklerine bağlı olarak karĢılaĢtığımız bir baĢka güçlük ise 

halkın çeĢitli dil ve dil diyaktlerini kullanmalarından dolayı oluĢan  iletiĢim 

zorluklarıdır. Gerek gündelik sohbetlerde gerekse örneklem gurubu olarak 

seçilen katılımcılarla yaptığımız derinlemesine ve odak gurup görüĢmelerinde 

(kültürel ve politik bağlamlarda sıralayabilceğimiz nedenlerden kaynaklı)  bazı 

bireyler Kürtçe, Zazaca, Kırmançki lehçesi, Dimili lehçesi ve Ermenice 

dillerinde kendilerini ifade edeceklerini belirttiler. Kürtçe ve Zazaca dillerine 

hakim olmamızdan ötürü görüĢmelerin bir bölümü rahatlıkla yapılsa bile 

Kırmançki lehçesi, Dimili lehçesi için çevirmen yardımı almak zorunda kaldık. 

Yalnız bunu üzülerek belirtmek gerekir; kent merkezinde Ermenice bilen 

çevirmen bulamamızdan dolayı kendini ermenice ifade etmek isteyen 

katılımcımızla görüĢmemizi türkçe yapmak zorunda kaldık. 

Kentin özgünlüğünden kaynaklı bir baĢka güçlük ise kentin sosyal, 

politik ve kültürel çeĢitliliğinin oldukça yoğun olmasından kaynaklıdır. Bu 

durum kentle ilgili genel bir çerçeve çizilmesini olanaksız kılmıĢtır. Bu durum 

örneklemin Ģekillenmesinde,  değiĢkenlerin katagorize edilmesinde bazı 

zorluklar üretmiĢtir. Örneğin kentte eĢine az rastlanır bir çoklukta sol 

örgütlenmelerin olması,  katılımcılar belirtlirken ve veriler analiz edilirken 

politik tutumlarını bazı sol örgütlenmeler yönünde kullanan bireyler örneklem 

dıĢında bırakılmıĢ, sol sosyalist hareketlerin tamamı bir kategoride 

sınıflandırlımĢtır. Bununla bağlantılı olarak bir baĢka örnek ise HDP‟nin bir 

kategori olarak ele alınamamasıdır. Sol hareketler arasında görüĢ ayrılıkları, 

gelenek farklılıkları ve örgütlenme tarzlarının özgünlüklerinden ötürü HDP 

politik bir tutum göstergesi olarak sınıflandırılmamıĢ, politik tutum Kürt Siyasal 

Hareketi, Sol Sosyalist hareketler ve CHP olmak üzere daha genel olduğunu 

düĢündüğümüz üç baĢlık altında kategorize edilmiĢtir. 

AraĢtırma sorunsalımızla ilgili olarak karĢılaĢtığımız ilk güçlük, 

çalıĢmamızın konusunun ve derinlemesine görüĢme sorularının ülkemizde 

siyasla iklim ve bölgenin olumsuz deneyimlerinden dolayı tartıĢılmasının 

toplumda yarattığı korku ve endiĢe verici karĢılıklarıdır. Bu nedenden ötürü 

mülakat yapmak istediğimiz bireylerin bir bölümü görüĢme yapmayı redetmiĢ, 

görüĢme yapmayı kabul edenlerin bir bölümü ise endiĢelerinden dolayı 

görüĢlerini sansürleyerek ifade etmiĢlerdir.Bu nedenle bazı görüĢmelerde tahmin 

edildiği ölçüde verim alınamamaıĢtır. Yanlız katılımcılara samimi, güven verici 

ve nesnel bir biçimde yaklaĢmamızdan dolayı görüĢmelerin baĢında ketum 
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açıklamalarda bulunan katılımcılarımız mülakatın ilerleyen vakitlerinde oldukça 

açık, yer yer cüretkar bir biçimde soruları cevaplamıĢtır. Ayrıca kentte tanınan 

siyasal parti çalıĢanları, baĢkanları, sivil toplum örgütleri çalıĢanları, yazarlar ve 

gazetecilerin referanslarıyla katılımcılara kaĢrı güven oluĢturulmaya 

çalıĢılmıĢtır. 

AraĢtırma konusunun doğruduğu diğer zorluklar ise “hafıza” baĢlığı 

altında sorduğumuz sorularda, katılımcıların travmalarının anında gün yüzüne 

çıkmasıdır. Dersim katliamı, MaraĢ katliamı Madımak katliamı gibi negatif 

hafıza örneklerini bireylerin nasıl kurguladığı, hatırladığı ve gerekçelendirdiği 

ile ilgili sordumuzun sorunun akabinde duygusal yükseliĢler ve kırılmalar 

yaĢanmıĢ, görüĢmelerin bir bölümünün ön görülenden daha kısa sürmesine, bazı 

görüĢmelere bir süre sonra devam etmek üzere mola vermemize sebebiyet 

vermiĢtir. Bu durum çoğu zaman bizde de yoğun duygusal yıpranmalara 

sebebiyet vermiĢ, kentte kaldığımız süre zarfında yoğun bir baskı ve yıpranma 

hissedilmiĢtir. 

AraĢtırma sorularının fazla olması, kapsamının geniĢ olması ve 

katılımcıların yer yer kapsamın dıĢına çıkması bazen konunun dağılmasına 

sebebiyet vermiĢ, konu ve katılımcılar üzerindeki hâkimiyetimizin gevĢemesine 

yol açmıĢtır. Bununla birlikte soruların kolayca ideolojik zemine çekilebilcek bir 

özellikte olması, mülakatların düĢünülenden daha uzun sürmesi yer yer 

katılımcıların ve bizde dikkatinin dağılmasına ve zihinsel yorgunluklara 

sebebiyet vermiĢtir. 

AraĢtırmanın konusunun ürettiği bir baĢka zorluk ise bir değiĢken olarak 

algılamaya çalıĢtığımız siyasal iklimin belirlenmesidir. Ülke ve bölge 

gündeminin kısa zamanda değiĢmesi, Dersim ile ilgili ve Dersimlileri 

ilgilendiren konularda siyasal eyleyicilerin tavır, tutum, pratik ve 

açıklamalarının değiĢmesi yeni konu ve pıratiklerin ortaya çıkması, siyasal 

iklimi Ģekillendirdiğini düĢünüdüğümüz yaklaĢım ve olguların bir bakıma 

güncelliklerini kaybetmelerine sebebiyet vermiĢtir. Örneğin kente ilk 

gidiĢimizde gündelik hayatın bütün katmanalarında yoğun bir Ģekilde karĢılık 

bulan-tartıĢılan Abdullah Öcalan‟ın nevruz konuĢması ikinci gidiĢimizde ilk 

zamanki güncelliğini korumamıĢ alan çalıması yaptığımız Temmuz 2014‟te 

kentte daha çok kalekol ve hidro-elektrik santrallerine karĢı tartıĢmaların ve 

eylemlerin yoğun olmasından kaynaklı siyasal iklim, güvenlik ve ekoloji 
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üzerinden Ģekillenmeye baĢlamıĢtır. Bir baĢka örnek ise mülakat yaptığımız ilk 

günlerde HDP nin bileĢeni olan Emek patisinin kısa zaman sonra ayrılma kararı 

alması, bir biçimde politik tutumunu o yönde kullanan katılımcıların Kürt siyasal 

hareketine ve bileĢen içindeki diğer sol sosyalist hareketlere yaklaĢımlarının 

değiĢmesine sebebiyet vermiĢtir. Bu noktada verilecek benzer birkaç örnek 

siyasal iklim temelinde ortaya konulan verilerin güncelliğini bir ölçüde 

yitirdiğini ortaya koymuĢtur. 

Son olarak araĢtırmacı olarak bizlerin kültür ve kimlik temelli 

problemlerine yaklaĢım hususunda nesneliğimizi koruma gayreti yer yer 

sarsıntıya uğrama tehlikesi göstermiĢ, sorunlara karĢın duygusal gidiĢ geliĢler 

yaĢanmıĢ, hali hazırda çileli olan bilgi üretim ve yazma pratiği daha da zor ve 

çileli geçmiĢtir. 
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4. BULGULARIN DEĞERLENDĠRĠLMESĠ 

Tunceli Mi? Dersim Mi? Hangi Adlandırmayı Kullanmayı Tercih 

Ediyorsunuz? Neden? 

Yer adlarının değiĢmesi modern bir pratiktir. Ġlk örneklerine 19. yüzyılın 

ortalarında Balkanlarda ve Avrupa‟da ulusun tesis edilme süreciyle eĢ zamanlı 

olarak karĢılaĢtığımız topluca yer adlarının değiĢmesi pratiği, temelde toplumun 

geçmiĢiyle tarihsel bağını koparmak, yerleĢik olan güçlü dilin ve kültürün 

etkisini kırmak, devletin siyasal hayal edilmiĢliğine uygun özne yaratma iĢlevi 

taĢımaktadır. Yaygın kullanımıyla toplum mühendisliğinin uzantısı olarak 

tanımlayacağımız bu süreç ülkemizde Türk ulusalcılığının tesisinin ivme 

kazandığı 1913-1916 yılları arasında Türkçe olmayan yer adlarının 

değiĢtirilmesi amacıyla ilk olarak Enver PaĢa tarafından Trakya‟daki Rumca ve 

Bulgarca yer adlarının değiĢtirmesiyle baĢlayarak Türkiye Cumhuriyeti‟nin 

kurulmasıyla birlikte ulusal sınırların tamamında uygulanmıĢtır. Uygulama 

safhalarında yoğun tepkilerle karĢılanırsa da, eski yer adlarının iade edilmesi 

üzerine talepler yerelliğin ötesine geçememiĢ, süreç 1980 ihtilali sonrasına kadar 

aralıksız bir biçimde devam etmiĢtir. 2000‟lere gelindiğinde bu durum çok 

değiĢmemiĢ, birçok siyasal hareketin bunu bir sorun olarak görmemesinden 

ötürü eski yer adlarının iade edilmesi konusunda yaygın talepler oluĢmamıĢ, 

ancak bölgesel bazda siyasal alana taĢınmıĢtır  (NiĢanyan, 2011 13,26) . 

Tunceli kent merkezinde katılımcılara Dersim veya  Tunceli 

adlandırmalarından hangisini  kullanmayı tercih ediyorsunuz sorusunu 

sormamızın asıl nedeni içinde yaĢadıkları mekânı adlandırma biçimleriyle 

kimlikleri arasındaki iliĢkiyi kurmaktır. Katılımcılara Dersim mi Tunceli mi 

sorusunu sorduğumuzda sahip oldukları politik tercihlerin, hem mekânsal 

adlandırmalarını hem de sahip oldukları kimlikleri tanımlandırma biçimlerini 

etkilediğini gözlemledik.  Aynı zamanda etnik anlamda kendilerini Kürt-Zaza 

olarak tanımlandıran katılımcılarımızın tamamı Dersim adlandırmasını tercih 

ederken etnik kimliklerini Türk olarak tanımlandıranlar, sol sosyalist partileri 

tercih edenler dıĢında Tunceli adlandırmasını tercih etmiĢtir. 

Politik tercihini Kürt siyasal hareketi yönünde kullananların tamamının 

yaĢadıkları Ģehri Dersim olarak adlandırdıklarını farkettik. Kürt siyasal 

hareketini tercih eden katılımcılar, yaĢadıkları coğrafyayı Dersim olarak 
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adlandırmanın sahip oldukları etno dinsel kimliklerin olmazsa olmaz bir 

göstergesi olarak görmekte, tersi bir durumun ulus devletin asimilasyoncu 

karakterinin ürettiği bir sonuç olarak görmektedirler.. 

Birinci Katılımcı; Biz neticede politik eyleyiciler örgütler olarak bu 

topraklarda yok edilen ne varsa ona karĢı politik söylemler geliĢtirmek 

zorundayız. Bu noktada baktığımız zaman Tunceli ismi mevcut egemenlerin 

politikalarının kazanılmıĢ bir baĢarısı olarak değerlendirilebilir. Hâlihazırda 

bizim sahip çıkmamız eğer geçmiĢ ve tarihsel değerlerimiz ve kimliğimiz ise 

bunun Dersim ismi üzerinden böyle bir politik duruĢu ve mesajı vermenin daha 

anlamlı olduğunu düĢünüyoruz. Yoksa Ģöyle bir kısır tartıĢma gibi bir derdimiz 

yok. Yalnız gündelik yaĢamda mahkemelerde ve yazıĢmalarda biz Dersim adını 

kullanıyoruz. Ama her ikisi de kullanılıyor. Daha çok dıĢardan gelen memurlar 

ve CHP çalıĢanları arasında (40, Erkek, Siyasetçi). 

Kürt siyasal hareketinin Dersim-Tunceli adlandırmasında tercihini 

Dersim yönünde kullanması, münferit olmaktan öte siyasal anlamda yetkin 

olduğu bütün coğrafyalarda yoğun bir biçimde gözlemleniĢtir.  2000‟lerden 

sonra Doğu ve Güneydoğu Anadolu bölgelerinde siyasal anlamda güç kazanan 

Kürt siyasal hareketi eski yer adlarının yasal düzlemde  iade edilmesi konusunda 

giriĢimlerde bulunmuĢtur. Birkaç istisna dıĢında bu talepler karĢılık bulmamıĢtır.  

Tabii taleplerin sonuçsuz kalması gündelik yaĢamda eski adlandırmaların 

kullanımını azaltmamıĢ, karĢı bir refleks olarak yaygınlaĢtırmıĢtır. Tunceli belki 

de bu tarz bir pratiğin örnekleri arasında sayılabilir. 

 Yasal karĢılıkları olmasa bile Kürt siyasal hareketi, yerel yönetimleri 

içinde eski yer adlarını kullanmaya özen göstermiĢtir. Tunceli örnekleminde de 

gözlemlediğimiz üzere yer adlarının değiĢtirilmesi pratiğini asimilasyoncu ve 

tekleĢtirici bir kimlik sorunu olarak algılamıĢ,  eski yer adlarının iade edilmesini 

geçmiĢ tarihsel değerler ve kimlik bağlamında algılanmıĢ, temel hak ve 

özgürlükler kapsamında düĢünülmüĢtür.  

ġehir adlandırmasında Dersim‟in kullanılması benzer bir biçimde sol -

sosyalist hareketlerin içinde yer alan katılımcılarda da gözlemlenmiĢtir. Birkaç 

istisna dıĢında katılımcıların büyük bir çoğunluğu Dersim‟i kullanmayı tercih 

etmiĢtir. Örneğin siyasal tutumunu ESP yönünde kullanan bir katılımcı 

kendisinin ve sahip olduğu paradigmanın parçası olanların Dersim 
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adlandırılmasını kullandığını belirterek, yaĢadıkları bölgeye Dersim 

denilmesinin mücadele edilen değerler, tarihsel bağlar ve sahip oldukları 

kimlikler için merkezi bir öneme sahip olduğunu belirtmiĢtir.  

Ġkinci katılımcı; Dersim adının kullanılmasını tercih ediyoruz. Zaten 

uğruna mücadele ettiğimiz değerlerden bir tanesi de kimliğimiz inancımız. Bu 

bağlamda biz Dersim ismini kullanmak için başından beri mücadele içindeyiz. 

Tunceli isminin verilmesi, malumunuz üzere 1925 hareketi başladığı günden 

itibaren ilkin isim değiştiriliyor Tunceli ismi getiriliyor. Amaç Dersim‟in o 

dönem içerisinde sahip olduğu ve bu güne taşınan değerleri aşama aşama 

isimden başlayarak, sonra kimliğe sonra inanca sistematik olarak yok etme 

olduğu için Tunceli ismini kabullenmiyoruz. Şimdi Dersim‟de belli bir Dersim‟li 

olmayan nüfus var biliyorsunuz bunlar daha çok devlet memurları, askeri 

mensuplar, polisler bunların tamamına yakını onlar Tunceli ismini tercih 

ederler. Dersim kökenliler de ise kendi kökenlerinin ve kültürünün farkında 

olmayan daha çok CHP ideolojisine sahip olanlarda yaygın olduğunu 

düşünüyorum. Çünkü bildiğimiz üzere insanlar sahip oldukları partilerin 

düşüncelerini yaklaşımlarını hayata geçirmeye çalışırlar. Takdir ederseniz 

Dersim‟in adının Tunceli olarak değiştiği zamanlarda CHP resmi ideolojinin 

partisi idi. O nedenle bu ideoloji günümüze kadar devam etmiştir (48, Erkek, 

Siyasetçi). 

Dersim adlandırmasının kullanılması gerek diğer sol partilerde –yaĢ, 

cinsiyet ,statü gibi değiĢkenler etki etmeksizin-öğrencilerde, gazeteciler ve 

medya çalıĢanlarında da yaygın bir Ģekildedir. Burada değiĢkenlik arz eden Ģey 

bireylerin statüleri ve sahip oldukları sosyal, kültürel ve ekonomik 

sermeyenlerinin dıĢında sahip oldukları siyasal tutumlarıdır. 

Üçüncü Katılımcı; İşte biz günümüze baktığımızda CHP biraz da kendi 

halkına ihanet içinde olan bir parti 1937 38 katliamlarında başrolü CHP 

oynuyordu. Tunceli adını onlar koydu. Dersim asıl ismidir. CHP‟lilerin de halen 

bu Kemalist bir zihniyetle halen Tunceli demesi halen halkın CHP peşinde 

gitmesine anlam veremiyorum. Zaten halkın büyük çoğunluğu Tunceli adının 

kullanılmasından rahatsız oluyor (22, Kadın, Üniversite Öğrencisi). 

Dördüncü Katılımcı; Dersim demeyi tercih ediyorum ben. İnsanların 

büyük bir bölümü Tunceli diyor. Sol sosyalist yapılar Dersim demeyi tercih 
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ediyor. Tabi bunun da yaygınlığı yeni, eskiden sol sosyalist yaşlılarda da Dersim 

nadir kullanılırdı. Dersim veyahut Tunceli demek bu şehirde hangi ideolojiye 

sahip olduğunu gösteren bir şey. Ayrım hala devam ediyor. Bir de biz her ne 

kadar Dersim‟i kullanıyor olsak bile haber dilinde Tunceli demek zorunda 

kalıyoruz. Hala Dersim demek sistem tarafından reddedilen bir şey (35, Erkek, 

Gazeteci.) 

Dersim mi Tunceli mi adlandırmasını kullanmayı tercih ediyorsunuz 

sorusunu dinsel hassasiyetlerinden ötürü siyasal partilere mesafeli olduğunu 

belirten yalnız sol geleneğe sempati duyduklarını belirtmekten çekinmeyen 

Alevi pirlerine/dedelerine sorduğumuzda yine benzer sonuçlarla karĢılaĢtık. Din 

adamları Dersim adlandırmasını kullanmayı tercih ettiklerini,Tunceli 

adlandırmasının sahip oldukları etnik ve dinsel kimliklerini dıĢlayıcı bir durum 

oluĢturduğunu belirtmiĢlerdir. 

BeĢinci Katılımcı; Biz Dersim diyoruz. Biz dedelerimizden Dersim 

olarak duyduk, Tunceli değil. Ben Dersim‟i anlamlı buluyorum. Çünkü bu 

insanın kendini var ettiği kimlikleridir. İsimler her zaman önemlidir. İnsanlar 

kendilerini kavramlarla tanımlandırlar isimlerle. İsimler değişirse kavramlar ve 

anlamlar da değişir, o nedenle Dersim diyorsak biz kendi kimliğimizi 

savunuyoruz anlamı taşır. Eğer biz kendi kavramlarımızı ve isimlerimizi 

değiştirir isek kendi kimliklerimize, atalarımıza ve dedelerimize ihanet etmiş 

oluruz. Tunceli diyenler bizden olmayı tercih etmeyen, aslından uzaklaşanlardır 

(33, Erkek, Alevi Piri). 

Altıncı Katılımcı; Biz Dersim‟i kullanmayı tercih ediyoruz, çünkü 

deyişlerimiz Dersim demiş, atalarımız Dersim. Kimliğimize,toprağımıza, 

taşımıza işlenmiş Dersim. Onlar (CHP ), bırakın Tunceli desin bu gerçeği 

değiştirmez. Bu saatten sonra aslımızı kimliğimizi inkâr etmez, inkâra izin 

vermeyiz (60, Erkek, Alevi Dedesi). 

Mülakat yaptığımız bireylerde sadece CHP‟ye oy veren katılımcılarımız 

Tunceli adlandırmasını tercih etmiĢtir. Aynı zamanda Dersim adlandırmasını 

tercih edenler de bu savı destekler açıklamalarda bulunmuĢlardır.  Neden 

Tunceli sorusunu sorduğumuzda verilen cevaplar birbirine çok yakın olup, 

Tunceli veya Dersim demenin aslında çok önemli olmadığı üzerine benzer 

açıklamalarda bulunulmuĢtur.  Politik tutumlarını CHP yönünde kullanan 
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katılımcıların açıklamalarında ortak bir baĢka husus ise Dersim-Tunceli 

tartıĢmasının kültürel tarihsel ve kimliksel olmaktan öte ideolojik olduğu üzerine 

yaygın kanının hâkim olduğudur. 

Yedinci Katılımcı; Dersim Tuncel‟inin eski adı, her ikisinin de 

kullanılmasında abes yok, tabi biz genellikle Tunceli adını kullanıyoruz. Resmi 

olan da o (64, Erkek, Siyasetçi). 

Sekizinci Katılımcı; Tunceli demeyi tercih ediyoruz.  Dersimde eski 

adıdır. Son zamanlarda gerek BDP‟liler, gerekse AKP bu konuda kimliği 

kullanarak oy toplamaya çalışıyor. Biz Tunceli adını kullandığımız için bizi 

köşeye sıkıştırmaya çalışıyorlar. Cumhuriyetin değerlerini aşağılıyor, kısır 

polemikler üretiyorlar (35, Kadın, Siyasi Parti Çalışanı). 

Kendinizi Hangi Etnik Kimliğe Ait Hissediyorsunuz? Neden? 

Katılımcılara kendilerini hangi etnik ve dinsel kimliğe ait 

hissediyorsunuz sorusunu sormamızın nedeni bireylerin sahip olduğu etnik 

kimlikleriyle politik tutumları arasındaki iliĢkiyi gözlemleyerek, bireylerin 

politik tutumlarının etnik kimliklerini inĢa ve yeniden inĢa ederken kurgulama 

sürecinde üretilen ayrımlar ve ortaklıkları kültür-ideoloji bağlamında 

belirlemektir. Aynı zamanda etnik kimliklerini inĢa ve yeniden inĢa ederken 

kimliklerini dayandırdıkları veya iliĢkilendirdikleri tarihsel ve kültürel olguları 

anlamlandırma ve yorumlama biçimlerinde farklılıkların, ayrım veya 

ortaklıkların izini sürmektir. Bu arayıĢın bize tarihsel hafızanın, kimliğin inĢa ve 

yeniden inĢa sürecindeki merkezi konumunu ve inĢa sürecinde ideoloji ile olan 

iliĢkisi üzerine önemli ipuçlarını vermesi amaçlanmıĢtır. Bu bağlamda sorunun 

hemen akabinde, „Sizce farklı politik tercihlere sahip olan bireyler etnik 

kimliklerini inĢa ve yeniden inĢa ederken tarihsel ve kültürel anlamda ayrımlar 

veya ortaklıklar üretiyor mu?‟‟ sorusu sorulmuĢtur. 

Mülakatlarda kimlik hususunda karĢılaĢtığımız ilk ayrım; katılımcılar 

arasında kendilerini etnik anlamda Kürt olarak tanımlayanların büyük bir 

çoğunluğunun soruda belirtilmediği halde etnikliğe ek olarak sahip oldukları 

dinsel kimlikleri de açıklamayı gerekli bulmalarıdır.  

Dördüncü Katılımcı; Ben kendimi Kürt Kızılbaş olarak tanımlıyorum. 

Aşiretçiliği savunmamakla birlikte biz Karsan aşiretindeniz. Tabi öbür 
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aşiretlerden daha az bir nüfusumuz var. Daha çok Ermeni kökenli olduğumuz 

söyleniliyor ama ben kendimi Kürt olarak hissediyor öyle tanımlıyorum. Kürt 

Kızılbaş (35, Erkek, Gazeteci). 

Dokuzuncu Katılımcı; Buralıyım, yaşım 53, Pertek Dernek 

doğumluyum, Kırmançım (Zaza Kürt )  Kürt Kızılbaş –Aleviyim (53, Erkek, 

Gazeteci). 

BeĢinci Katılımcı; Şimdi biz etnik anlamda, dedim ya biz 

geleneklerimize bağlı bir insanım, çünkü ben hani bir ağacı düşünün her ot 

kendi kökeninde biter derler ya insanı doğanın bir parçası olarak gördüğüm için 

kendi kökeninden koparmamak, koptuğu zaman farklı bir iklimsel ve farklı bir 

toprakta yaşamayacağına inanıyorum. Bundan dolayı eskiden dedelerimiz, 

pirlerimiz, mürşitlerimiz bize gelirdi derlerdi ki makırmancım derdiler. Biz 

Kırmancız diyordu. 94‟te sürgün edildikten sonra dedem şey derdi oğlum kim 

sorarsa ma öz Türküm de alevi olduğumuzu hiç söyleme derdi. Derdim dede niye 

Kırmancız Aleviyiz demiyoruz, aman Kırmanç olduğumuzu duymasınlar bizi 

katlederler sen öyle söyle derlerdi. Orada böyle bir inkâr noktasına geçtik, 

sürgünlerde ben de öyle söyledim.(Türk ve Sünni ) Yeni bir ortama girmiştik 

Elâzığ muhafazakâr ve milliyetçi kesimin olduğu ortama girmiştik tabi sürgün 

hayatının getirmiş olduğu bir sosyolojik yapıyı düşünün (33, Erkek, Alevi Piri). 

Katılımcıların etnik kimliklerini belirtirken beraberinde dinsel 

kimliklerini de belirtme gereksinimi duymalarının nedeni sahip oldukları dinsel 

kimliklerin, etnik kimliklerini Ģekillendirmedeki baskınlığından 

kaynaklanmaktadır. Tunceli insanının inanç biçimi, politik tutumunu, iktidarlarla 

olan iliĢki biçimini ve komĢu coğrafyalarla olan iliĢkisini belirleyen dinsel 

kimliği, Cumhuriyet öncesi çok yönlü dıĢlanmasının ve ötekileĢtirilmesinin 

temel nedeni olmuĢ, bu durum Türk ulusalcılığının tesis edilmesiyle birlikte 

farklı boyutlar kazanmasına rağmen devam etmiĢtir. Hali hazırda Türk 

ulusalcılığının Sünni Hanefi Ġslam‟ını merkeze alan etno dinsel üst kimlik 

kurgulaması, söylem ve eylem düzeylerinde tanımlandırdığı ve sınırlarını çizdiği 

ulusal kimliği içermeyen etnik ve dinsel kimlikleri sınırların dıĢına itmiĢtir. 

Cumhuriyetin erken dönemlerinde Tunceli Alevileri hem sahip oldukları etnik 

kimlikleri hem de inanç biçimiyle ( daha çok inanç ) iki katmanlı bir 

ötekileĢtirmeyle karĢı karĢıya kalmıĢtır. Alevilik ilkin katı inkârcı bir pratikle 

Türklüğün dıĢına itilmiĢse de daha sonraları ulusalcı ideolojinin Aleviliği 
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yeniden tanımlandırılmasıyla birlikte (bir bakıma devlet Aleviliğinin 

türetilmesiyle )
3
Türklüğün sınırları içine konumlandırılmıĢtır. 

1980‟lere gelindiğinde Kürt milliyetçiliğinin karĢı bir milliyetçilik 

olarak ortaya çıkması, Aleviliği Kürtlükle iliĢkilendiren ideolojik tasavvurların 

yaygınlaĢması ve Aleviliğin kökenleri üzerine ulusalcı tezlerin reddi yönünde 

yeni tezlerin
4
 sunulmasıyla birlikte Alevilik özelde Tunceli Aleviliği, iki rakip 

milliyetçiliğin mücadele alanına dönüĢmüĢ, Alevilik yepyeni bir siyasal alanın 

politik objesine dönüĢmüĢtür. Alevilerin Türklüğü veyahut Alevilerin Kürtlüğü 

tartıĢmaları üzerinden Ģekillenen siyasal mücadele alanı toplumsal alanda 

dinselliğin etniklikle iliĢki yoğunluğunu artırmıĢ, Tunceli de bireyler yaygın 

olarak Aleviliği kürtlük olmadan kürtlüğü de Alevilik olmadan açıklamayı eksik 

bulmuĢlardır.  

Mülakatlarda kimlik konusunda karĢılaĢtığımız bir baĢka ayrım ise, 

katılımcılar arasında politik tutumlarını Kürt siyasal hareketi yönünde 

değerlendiren bireylerin büyük bir çoğunluğu etnik kimliğini Kürt olarak 

tanımlarken politik tutumunu CHP yönünde kullanan katılımcıların tamamının 

etnik kimliğini Türk olarak tanımlamasıdır. Bu ayrım iki Ģekilde okunabilir. 

                                                           
3
 Alevilerin kökenleri üzerine ilk alan çalıĢmasını ittihat ve Terakki üyesi Baha Said 

yapmıĢtır. Aleviliği Türk milliyetçiliğine entegre etme arayıĢında olan Baha Said 

Aleviliği Türkmenlerin mezhebi olarak açıklar. Daha sonraları resmi ideolojinin Alevilik 

algılayıĢını Ģekillendiren Fuad Köprülü, Hilmi Ziya Ülken ve Yusuf Ziya Yörükan 

çalıĢmalarda bulunurlar. Baha Said‟in ideolojik çizgisini takip eden bu tarihçiler 

Aleviliği ġamanizm ve Orta Asyatik öğretilerle iliĢkilendirerek Aleviliği Türklerin Orta 

Asya folklörünün bir uzantısı olarak görürler. Aynı zamanda Aleviliğin Türklerin 

AnadolulaĢmasıyla birlikte Ġslam ile bütünleĢtiğini belirtirler. Bir husus ise Aleviliğin 

Osmanlı devletinde de yaygın olduğu ve kurucu mezhep olduğu yönündeki görüĢtür 

(Ağülcenoğlu, 2010, 124,128 ). 

 
4
 Kürt ulusalcılığının Aleviliğin kökenleri üzerine anti-tezlerini Agülcenoğlu‟nun da 

belirttiği üzere dört bölümde sınıflandırabiliriz. Birincisi; Aleviliğin coğrafik çıkıĢını 

orta Asya‟dan ziyade Mezopotamya olduğu yönündeki anti-tezdir. Bu teze göre Alevilik 

ġamanizm ve Yesevilikten ziyade ZerdüĢtlük, Manihaizm, Mezdekçilik gibi Ortadoğu 

kaynaklı inançların bir karıĢımıdır. Ġkincisi; Aleviliğin Ġslam ile olan iliĢkisi yüzeysel 

olmakla birlikte Ġslam dıĢı bir öğreti olduğunu vurgulayan Aleviliğin ehlibeytle ilgisi 

olmadığını belirten anti- tezdir. Üçüncüsü; Osmanlı devletinin Abbasî Sünniliğini resmi 

dine dönüĢtürdüğü 14. yüzyılda Kürt baĢkaldırılarının en temel itici gücü olduğunu 

belirten Aleviliğin Osmanlının Anadolu‟yu sünnileĢtirmesine karĢın Kürt aĢiretlerinin 

tepkisinin sonucunda doğan bir öğreti olduğu yönündeki anti tezdir. Dördüncüsü; 

BektaĢiliğin devlet yanlısı tutumunun Aleviliği Türk Ġslam sentezi üzerinden asimile 

etmeye dönük olduğunu belirten tezdir (Ağülcenoğlu, 2010:1 29,136). 
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Birincisi; Tunceli‟deki iki rakip milliyetçiliğin mücadelesinde sınırlar 

keskinleĢmeye baĢlamıĢ, konumlandırılıĢlar ve karĢı konumlandırıĢlar bireylerin 

sahip olduğu etnik kimlikler üzerinden haritalandırılmıĢtır. Yani bireylerin 

politik tutumları etnik kimliklerini tanımlandırma biçimlerini dönüĢtürmüĢtür. 

Ġkincisi tersi bir biçimde bireyler sahip oldukları etnik kimleri özgürce ifade 

edebilmek ve kimliklerini inĢa ve yeniden inĢa edebilmek için Kürt siyasal 

hareketini ya da CHP‟yi tercih etmiĢlerdir. 

Diğer sol sosyalist hareketleri tercih eden katılımcıların etnik 

kimliklerine baktığımızda ise kendisini Türk veya Kürt olarak tanımlandıranların 

dengeli bir biçimde dağıldığını gözlemledik. Bir baĢka gözlem ise sol sosyalist 

katılımcıların kimlik bağlamlarındaki klasik reflekslerinin değiĢmeye baĢladığı 

yönündedir. Katılımcılar kimlik mücadelesinin en az sınıf mücadelesi kadar 

önemli olduğunu belirterek, bireylerin kimliklerini ve o kimlikleri 

iliĢkilendirdikleri tarihsel olguları bilmenin gerekli olduğu yönünde 

açıklamalarda bulunmuĢtur. 

Ġkinci Katılımcı; Her sosyalist de her komünist de kimliğini ve kökenini 

bilmeli, tarihsel gelişimini, nereden geldiğini bilmeli, bu süreçleri bilmeli. 

Bilmiyorsa ya ben sosyalistim, ben komünistim, bu beni ilgilendirmez, benim 

dışımda bir mevzudur diye yaklaşmayı doğru bulmuyorum. Tarihini bilmeyen 

yönünü bulamaz. Yönünü de doğru bulamaz aslında. Biz bunu da uzun zamanca 

böyle yaptık zaten yani biz sosyalistiz, biz komünistiz bize ne, kimle olursa olsun 

yaklaşımı bize çok zarar verdi. Tam tersi ben bu düşüncede insanlarla her 

sosyalist her komünistle mutlaka kendi tarihini kendi inancını kendi kültürünü 

uygular ya da uygulamaz, eğer sen bu toplumun öncülüğüne soyunduysan 

bunları bilmek zorundasın kanaatindeyim (48, Erkek, Siyasetçi). 

Onuncu Katılımcı; Bu coğrafyada yaşayan insanlar kendi kimliklerini ve 

kültürlerini kaybetmeye başlıyorlar. Gün ve gün çocuklarımıza kendi 

değerlerimizi anlatmaktan geri kalıyoruz. Böyle giderse sistemin istediği olacak 

ve kimliğimizi unutan bir nesil kalacak. O yüzden  önce kimlik  sorununu 

çözmemiz gerekir daha sonra sınıfsal problemlerimiz….Evet sömürü düzeni 

varken özgür olamayız. Ama ilkin kimliğimizi kaybetmememiz gerek. 

Kaybedersek geri kazanamayız (25, Kadın, Psikolog). 
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Katılımcılara, farklı politik tercihlere sahip olan bireyler etnik 

kimliklerini inĢa ve yeniden inĢa ederken tarihsel ve kültürel anlamda ayrımlar 

veya ortaklıklar üretiyor mu? Sorusunu sorduğumuzda gerek kendi kimliklerini 

gerekse karĢılarına konumlandırdıkları kimliği dayandırdıkları veya 

iliĢkilendirildikleri tarihsel ve kültürel olguları anlamlandırma ve yorumlama 

biçimlerinde farklılıklar gözlemledik. Örneğin beĢ KureyĢan aĢiretine mensup 

bireyle mülakat yaptık. Kendilerinin KureyĢan aĢiretine mensup olduklarını 

belirten katılıcımalarımızın ikisi KureyĢanların Kürt aĢireti olduğu yönünde 

açıklama yaparken biri Arap, ikisi Türk olduğu yönünde açıklamalar yaptı. Kürt 

olduğu yönünde açıklamalarda bulunanlar Kürt siyasal hareketinde yer alırken 

Arap olduğunu belirten sol-sosyalist yapılanmada, Türk olarak tanımlayanlar 

CHP seçmenleri olanlardı. 

Ġkinci katılımcı; Benim de mensup olduğum Kureyşan aşiretinin Evvel 

Resul olduğu söylenir yani Muhammed soyundan geldiği söylenir. Doğal olarak 

Muhammed soyundan gelen bir aşiretin Arap olması gerekir... ben kendimi Kürt 

olarak hissediyorum kürtlüğe daha yakın (48, Erkek, Siyasetçi). 

Yedinci katılımcı; Kendilerine Kürt diyenlerin hemen hemen hepsi 

Türktür aslında. Van‟da 40 bin tane Alan aşireti var. Hepsi asimile olmuşlar. 

Bizim il başkanı da Alanlı Van il başkanı. Hepsi Kürtleşmişler, asimile olmuşlar.  

Tunceli‟deki Alanlar, Kureyşanlar, Arejler Horasan Türkleridir. Kürtce konuşan 

iki aşiret var bir Xranlar var Mazgirt bir de Pürenkler var. Diğer aşiretler 

Kürtçe konuşmaz. Ama biz diyoruz ki hiç önemli değil. Kürtçe de 

konuşabilirsiniz. Zazaca da konuşabilirsiniz Ermenice de konuşabilirsiniz. Biz 

insanız (64, Erkek, Siyasetçi) 

Altıncı katılımcı; Biz Kureyşanların dede soyundan geliyoruz. 

Kureyşanlar Kürt aşiretidir… Horasan Kürtlerinden (60, Erkek, Alevi Dedesi). 

Benzer farklılıkları mülakatlarımızın çoğunda gözlemlediğimizden ötürü 

ilk iki mülakattan sonra katılımcılara Tunceli‟nin etnik haritası üzerinde 

düĢündüğümüzde; etnik aidiyetler üzerine bu kadar farklı tezlerin olmasının 

nedeni /nedenleri nelerdir? Sorusunu sorduk. Katılımcılar genel olarak üç temel 

gerekçe sunmuĢtur. Türk ulusalcılığının tekleĢtirici, asimilasyoncu pratiği ve 

TürkleĢtirme politikaları, sürgünler ve iskânlarla Tunceli‟nin etnik yapısının 
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değiĢmesi ve son olarak Tunceli‟de halkların etnik kökenleri üzerine tarih 

çalıĢmaların yeterince yapılmamasıdır. 

Dördüncü katılımcı; Gerçi Dersim‟de bu konuda halkta karmaşalar 

hakim. Bazen insanlar eğer Kürt kimliği ezilmesinin gerekçesi sayılıyorsa, o 

kimlikten ziyade baskın olan kimliği tercih ediyorlar. Gerçi Dersim‟de Türk 

aşiretler var. Zamanında bu bölgeyi Türkleştirmek amacıyla gelmişler. Bu 

bölgede bir anlamda asimile olmuşlar, bu bölgenin dilini öğrenmişler. Buradaki 

sorun köken üzerine çok fazla çalışma yapılmaması. ….Mesela aslında belki işin 

mantığında şu da var. CHP‟ye oy veren insanlar kendilerini Türk olarak 

tanımlıyor. Dersim özelinde konuşursak atadan Kürt olup asimilasyon 

süreçlerinde kendilerini Türk olarak tanımlandıranlar daha çok CHP‟nin biraz 

da sağ partiler içinde yer alıyor. Kürt olarak tanılandıranlar diğer sol 

partilerde.  Temelde bu gün Dersim‟in tarihsel geçmişine bakmamız gerek. Hani 

kendinizi Türk olarak tanımlarsanız, bir dönem insanlarda şey vardı ben ne 

kadar Türkçe konuşuyorum. Bazen bana İstanbul Türkçesini konuşuyorsun, ne 

güzel konuşuyordu. Sen Kürt değilsin Dersimli olamazsın diyorlardı. Bu biraz 

tarihsel süreçte o ezilmişliğin bir yansıması. Hala onun etkileri olduğu için Türk 

dersem sıkıntı yaşamam anlayışı vardı (35, Erkek, Gazeteci). 

Ġkinci katılımcı, Var evet var, zaten bunun biraz da olması gerekir çünkü 

1938 sonrası buraya getirilip yerleştirilen Türk aileler var. Türklüğü yaymak 

için yerleştirilen görevli yerleşik olan insanlar var. Mesela Hozat‟ta etkindir 

bunlar. Diyelim ki Göktepe diye bir köyümüz var, kökeni Türk‟tür yani 

yerleştirmedir. Örneğin Canevi‟nde uzun yıllardır etkin bir süre Zeynel dede ve 

ailesi bu amaçla buradadır yani uzunca bir süredir buradadır böyle bir kesim 

var. Ama Dersim‟de ben bu konuda bir karmaşanın olduğunu düşünüyorum 

çünkü Dersim‟de genelde kendilerinin Horasan‟dan geldiklerini kabul ederler 

ama tarihe dönüp araştırdığınız zaman Horasan‟dan göç eden, Anadolu 

topraklarına ve Dersim‟e gelip yerleşen kitlenin benim araştırabildiğim 

kadarıyla yüzde altmışı yine Kürt‟tür yani oradan göç edenlerde de yüzde 

altmışı Kürt‟tür. Bunu gözden kaçırıyorlar, bunu görmek istemiyorlar. 

Horasan‟dan göç eden herkes Türk, Türkmen, Arap değildir ama tabi mesela 

bizim üç tane ilçemiz Kurmanci konuşur. Çemişgezek, Peltek, Malazgirt 

ilçelerimiz Kurmanci konuşurlar. Konuşulan dil çok önemlidir ama ben temelde, 

tabi bu partinin yaklaşımı değil, partinin görüşü değil, bireysel görüşümdür, bu 

anlamda Dersim‟de bir karışıklığın olduğunu düşünüyorum. Köken bakımından, 
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hangi aşiretin, özellikle aşiretler bazında ele alındığında hangi aşiretin hangi 

kökten geldiği noktasında bir netlik yok. Örneğin benimde mensup olduğum 

Kureyşan aşiretinin Evvel Resul olduğu söylenir yani Muhammed soyundan 

geldiği söylenir. Doğal olarak Muhammed soyundan gelen bir aşiretin Arap 

olması gerekir. Örneğin Suranlar aşireti var, Yusufhanların önemli bir bölümü 

Palu tarafından buraya göç eden kitlelerdir ve bunların Türk olması gerekir. 

Böyle baktığımız zaman yani tek kimlikten ya da tek etnik kökenden bahsetmenin 

doğru olmayacağını düşünüyorum (48, Erkek, Siyasetçi). 

Katılımcılar arasında politik tercihini CHP yönünde kullananlara gerek 

kendilerini hangi kimlikle tanımlandırdığı gerekse farklı politik tercihlere sahip 

olan bireyler etnik kimliklerini inĢa ve yeniden inĢa ederken tarihsel ve kültürel 

anlamda ayrımlar veya ortaklıklar üretiyor mu? Sorularını sorduğumuzda kimlik 

konusunda mesafeli tepkilerle karĢılaĢtık. CHP‟li katılımcılar kimlik konusunun 

bir sorun olmadığını, Tunceli‟de tarihsel ve toplumsal anlamda ayrımların 

sebebinin Kürt hareketi olduğu yönünde açıklamalarda bulundular. 

Yedinci katılımcı; Ben Kürt Türk değilim insanım. Ailemiz yaşlılarımız 

diyor ki biz Horasan‟dan gelmeyiz.  Bizde geçmişimizi araştırma fazla olmaz. 

Öyle şeylere fazla önem vermeyiz tanrı bizi insan olarak yarattı… Biz toplumun 

genelini kucaklamak taraftarıyız, BDP gibi kimlik siyaseti yapmıyoruz. Onlar 

toplumu bölmeye çalışıyorlar Hepimiz insanız,Adem ve Havva‟ya inanıyorsanız 

hepimiz kardeşiz ama sonradan Ahmed‟in ailesi Mehmed‟in ailesi şeklinde 

ayrılmışız. Çıkar nedeniyle başlamış tartışmalar. Ben bu gün ne yaşıyorum, kafa 

yapım nedir, ne yapmak istiyorum önemli olan odur. Kürt olmak Türk olmak 

önemli değil  zaten(64, Erkek, Siyasetçi). 

Sekizinci katılımcı; Ortak olduğumuz nokta Alevi inancımız onlarla. 

Etnik kimlik konusunda ayrışmalar var ..doğru ama hiç de gerçekçi değil BDP 

burada güçlenmeden önce kimse sen Kürt müsün sen Türk müsün gibi sorular 

sormazdı. Çoğumuz Alevi olduğumuzdandır herhal bir birlik bütünlük vardı. 

Cumhuriyetin değerlerini birlikte bazı konularda ayrışsak bile savunuyorduk. 

Ben yeni yapılan çalışmaları ve söylentileri de gerçek bulmuyorum. Çünkü bir 

gecede insan Kürt olmaz ya da Türk. BDP‟ye göre herkes Kürt, Kürtlerin 

BDP‟li olması gerekir. Halbuki Türk aşiret sayısı, insan sayısı çok fazla 

Tunceli‟de (35, Kadın, Siyasi Parti Çalışanı). 
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Dersimin Tarihsel Belleğini ġekillendiren  “Dersim Katliamı (Olayı 

)” “Dersim Sürgünleri”, “MaraĢ Katliamı” (Olayı ), “Madımak Katliamı 

(Olayı )”, “Köy Sürgünleri” Gibi Tarihsel Olguları Nasıl Gerekçelendiriyor 

Ve Yorumluyorsunuz? 

Ulus devlet ulusal kimliği tesis etmek adına merkeze aldığı etnik, dilsel 

ve ya kültürel kimliği tarih mefhumunu kullanarak inĢa eder. Resmi tarih olarak 

adlandıracağımız bu pratik geçmiĢin unutturulması ve kahramanlıklarla örülü 

yeni bir geçmiĢin inĢa edilmesiyle mümkün olabilir. Ancak bu haliyle bu gün ve 

gelecek inĢa edilebilir. Ulus devlet resmi tarihin içselleĢtirilebilmesi için sıklıkla 

rütieller ve gelenekler icat eder. Daha sonra ulus devlet, tarihin icat 

edilmiĢliğinin özel bir halini geçmiĢin yükünden kurtarmak amacıyla geçmiĢe, 

geçmiĢin belli dönemlerine veya geçmiĢteki bazı olaylara dair bir hatırlama 

yasağı koymak oluĢturur. Bu yasak geçmiĢ hakkında konuĢma ve tartıĢmak 

imkânlarını ortadan kaldırır. Yani geçmiĢten kurtulmanın en iyi yolu uzaktan ve 

yakından hatırlanabilecek her Ģeyi inkâr etmektir (Sancar, 2014:18-19). Bu 

durum ancak hukuksal, siyasal ve toplumsal enstrümanların ortadan 

kaldırmasıyla oluĢur. Bu bağlamda ulus devlet, resmi tarihi tek tartıĢılmaz bir 

gerçeklik olarak teritoryası içerisindeki insanlara zorunlu kılmıĢ, okul gibi 

ideolojik aygıtları araçsallaĢtırarak resmi tarih bilincini yaygınlaĢtırmıĢtır. 

Bu stratejiler uzun süre nispeten sorunsuz iĢlemesine rağmen 

1980‟lerden itibaren ulusların güç kaybetmesiyle birlikte resmi tarih ve ulusal 

kimlik iliĢkisine dair ideolojiler sorgulanmaya baĢlanmıĢ, hafıza patlaması, 

hafızanın intikamı ve hafızanın konektörü gibi yeni söylem tarzlarının açığa 

çıkmasıyla geleneksel paradigmayı sarsmıĢtır. Latin Amerika diktatörlüğünün 

çözülme süreci, güney Afrika‟da ırkçı rejimin çökmesi, Sovyetlerin dağılması, 

doğu blokunun yıkılması gibi tarihsel geliĢimler, toplumların milliyetçilik 

dönemlerinde tesis edilen resmi tarihin sorgulamasına, geçmiĢle olan iliĢki 

konusunun yeniden masaya yatırılmasına, yerleĢik iliĢki biçimlerinin 

sorgulanmasına, yeni iliĢki biçimlerinin geliĢtirilmesine sebebiyet vermiĢtir 

(Sancar,2014:19). Bu hareketlilik siyasal alanın söylem biçimini dönüĢtürmüĢ, 

insan hakları, ihlal, inkâr, asimilasyon gibi tarihsel hafızayla ilintili olguları 

siyasal alanın en temel problemine dönüĢtürmüĢtür. Bu durum kısa zamanda 

akademik alanda da etkisini göstermiĢ, tarih, siyaset bilimi, sosyoloji, kültürel 

antropoloji, gibi farklı disiplinlerde hafıza konusunda çalıĢmalar yapılmıĢ, 

bağlantılı olarak toplumsal hafıza, kolektif kimlik, hatırlatma kültürü, geçmiĢle 
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hesaplaĢma gibi kavramlar türetilerek hafıza kavramı sosyal bilimlerde kilit 

kavram konumuna yükselmiĢtir. 

Türkiye‟de ise resmi tarih ve ulusal kimlik iliĢkisine dair karĢı refleksler 

daha çok Kürt siyasal hareketinin güçlenmeye baĢladığı 1990‟ların sonlarına 

doğru siyasal alanda tartıĢılmaya baĢlanmıĢtır. Son yıllarda Kürt meselesinin 

çözüm süreci kapsamında tartıĢılmasıyla birlikte ivme kazanmıĢtır. Hafıza 

kavramının Türkiye akademilerinde yer edinmeye baĢlanması diğer 

akademilerden daha geç olmuĢtur. GeçikmiĢliğin nedenlerine baktığımızda iki 

temel gerekçe sunabiliriz birincisi, Türkiye akademilerinde resmi tarih 

çalıĢmalarının baskınlığından ötürü hafıza yönelimli akademik kültürün 

geliĢmemesi olabilir. Ġkincisi resmi tarihi merkeze alan siyasal otoritenin 

akademik alan üzerindeki baskısından kaynaklanabilir (Sancar,2014, 40). 

Sosyal bilimlerde hafıza konusunda ilk kapsamlı çalıĢmalar 

Halbwachs‟ta karĢımıza çıkar. Hafızanın, “bireysel midir veya toplumsal 

mıdır?” ‟tartıĢmasından yola çıkan Halbwachs aile, okul, askeri birlik gibi ortak 

deneyim arka planına sahip bireylerin oluĢturduğu toplumsal grupların hafıza ve 

hatırlama biçimlerini inceler (Assmann, 2001:34). ÇalıĢmalarının sonucunda 

hafızanın bireylerin toplumsallaĢma sürecinde oluĢtuğu, hafızanın üretiminin 

hatırlamaların anlatılması, anlamlanması ve sahiplenilmesi gibi iletiĢimsel 

süreçlerle oluĢtuğunu belirtir (Sancar,2014, 40). Halpwachs‟in bu tespiti hafızayı 

psikolojik zeminden ziyade sosyolojik zeminde tartıĢmayı olanaklı kılar. 

Halbwachs‟in bir diğer fikri ise hafızanın canlı olduğu, bu canlılığın 

sürekli iletiĢim halinde olmasından kaynaklı olduğu üzerinedir. Ona göre 

iletiĢimin azalmaya baĢladığı veyahut hafızada yer edinen olgu üzerine iletiĢimin 

azaldığı durumlarda unutma baĢlamaktadır (Sancar, 2014:41). O halde hatırlama 

gibi unutma da toplumsal bir olgudur ve bireylerin sosyalizasyon süreçlerinde 

meydana gelmektedir. 

Halbwachs hafızayı nesnel bir edimden öte toplumsal bir inĢa ve 

yeniden inĢa süreçlerinde üretilen bir bilgi türü olarak görür. O‟na göre hafıza 

kaynağı olan, tarihsel gerçekliği bire bir yansıtan aynadan ziyade geçmiĢin 

yeniden inĢa edildiği bir inĢa alanıdır. Bu bağlamda hatırlama gerçekte var 

olandan ziyade sonradan oluĢmuĢ öyküleri esas alır. O halde hafıza gerçekliğin 

sunumu değil, Ģartlara göre kurgulanmasıdır. Aynı zamanda hafıza sadece 
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kurgulama iĢlevi taĢımaz, Ģimdinin ve geleceğin deneyimlerini de organize eder. 

Bunula birlikte hafıza kurgulanmıĢ geçmiĢle yaĢanacak geleceğin yaĢama 

biçiminin de aktörü konumundadır (Sancar,2014:42). 

Halbwachs‟in çalıĢmamız içinde önemli bulduğumuz bir baĢka fikri ise, 

hafıza ile kimlik arasında kurduğu iliĢki biçimidir. “O”na göre toplumsal hafıza 

onu taĢıyanlara göre vardır. O halde toplumsal hafıza ancak ve ancak yaĢayan bir 

gurupla iliĢkilendirildiği ölçüde hafızadır (Sancar,2014:42-44). Aynı zamanda 

sadece katılanların, gurup üyelerinin ispatı olan toplumsal hafıza sadece somut 

zaman ve mekân değil, aynı zamanda somut kimliktir. Bu bağlamda toplumsal 

kimliklerin oluĢumu ve tanımlandırma biçiminin hafıza ve hafızanın kurgulama 

biçimiyle doğrudan iliĢkili olduğu kanısına varmak zor değildir. Gerçek ya da 

kurgulanmıĢ bir hafızaya müracaat etmek kimliklerin inĢası ve yeniden inĢası 

bakımında belirleyici öneme sahiptir. 

Halbwachs‟in da tabir ettiği gibi bireylerin geçmiĢi verili olandan öte, 

tarihsel kaynaklar, sanat eserleri, anıtlar, ritüeller gibi çeĢitli simgesel 

enstrümanların yardımıyla kendilerine bir hafıza yarattıklarını dikkate alırsak, 

gurupların ben ve biz kimliklerinin tarihsel geçmiĢteki ve kültürel gelenekteki 

ortak referanslarda oluĢtuğunu ve bu kimliğin soy /kan bağına değil, öğrenme ve 

özdeĢleĢme gibi pratik aidiyetlere dayandığını söyleyebiliriz. Bu tarz bir çerçeve 

oluĢturmakla, gerek tarihi, ritüelleri ve gelenekleri kimlik inĢa etmek için 

araçsallaĢtıran ulusalcılığı, gerekse kimliği yeniden inĢa etme arayıĢında olan ve 

tarihi yeniden kurgulayan ulus karĢıtı paradigmaların konumlandırıĢları ve karĢı 

konumlandırılıĢlarını, inĢa ve yeniden inĢa biçimlerini açıklayabilir, nedenlerinin 

izini sürebiliriz. 

Sosyal bilimlerde hafıza konusunda kapsamlı çalıĢmalarda bulunan bir 

baĢka isim ise Jan Assmann‟dır. Assmann, Halbwachs gibi hafızayı toplumsal 

bir sekans olarak tanımlandırarak hafızanın iĢleyiĢ biçimlerini kademeli olarak 

iletiĢimsel ve kültürel hafıza, kaydedici ve iĢlevsel hafıza ve negatif hafıza gibi 

bölümlere ayırarak inceler. ĠletiĢimsel hafıza yakın döneme ait anıları kapsar. 

Bunlar bireylerin toplumsal alanda ortak zamanda, kuĢakların geliĢtirdiği 

anılardır. Bu hafıza bireylerin gündelik yaĢam pratikleriyle geliĢtirdikleri 

iliĢkilerle oluĢarak gurup üyelerinin zamanla oluĢturduğu ve koĢullara göre yok 

ettiği hafızadır (Assmann, 2001:45). 
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Kültürel hafıza ise iletiĢimsel hafızadan farklı olarak gündelik olmayan 

olayların kurumsal kurgulamalarla oluĢturduğu bir hafıza biçimidir. Kültürel 

hafıza geçmiĢin belli olgularıyla üretilir. Duruma göre bu bazen savaĢlar, 

katliamlar, göçler gibi travma üreten olgular olabilir. Bazen de depremler, 

kuraklık, seller gibi doğal olgulardır. Kültürel hafıza din adamları, öğretmenler, 

yazarlar, filozoflar gibi eyleyiciler tarafından sunulur ve tarihsel kurucu 

efsanelere ve ritüellere dönüĢtürülür (Assmann,2001:46-47). 

Hafızanın kullanım tarzına bağlı olarak kültürel hafıza bazen ulusal 

kimliğin inĢası iĢlevinde kullanılırken bazen ulus karĢıtı kimliğin inĢasında 

kullanıla bilinir. Tam da bu nokta da Assmann kültürel kimliği iki bölüme ayırır. 

Bunlardan birincisi kaydedici hafıza öteki ise iĢlevsel hafızadır. Kaydedici 

hafıza bu gün kullanıp kullanılmayacaklarından bağımsız olarak kaynak, nesne 

ve veriler toplar ve bunları muhafaza eder. Buna karĢılık iĢlevsel hafıza ise 

toplumun geçmiĢinden alıp kendini tanılandırdığı kimliğin varoluĢunu 

iliĢkilendirdiği küçük seçkin bir hafızayı içerir (Assmann, 2001:57,58) 

ĠĢlevsel hafıza belli bir anlam biçimine dönüĢmüĢ hatıralardan oluĢur. 

Bu gün ve geleceğin hizmetine konulmak üzere belli değerlerin tesisine ve 

tenakuzuna aracılık eder. Kaydedici hafıza ise daha önce kullanılıp bir kenara 

bırakılan veyahut hiç kullanılmamıĢ hatıralar yığınından oluĢur. Kaydedici ve 

iĢlevsel hafızayı önemli kılan husus unutma ve hatırlama süreçlerinin açıklana 

bilinirliği üzerine katkı sağlamasıdır.  

Assman‟ın bu iki kavramı üzerine düĢündüğümüzde aslında kaydedici 

hafızanın tarih, iĢlevsel hafızanın ise toplumsal hafızayı temsil ettiğini 

görebiliriz. Bu iki hafıza biçimi zıt olmaktan ziyade karĢılıklı etkileĢim iliĢkisi 

içerisinde ele alınmaları gerekir. Zira toplumsal hafıza tarihten bağımsız ele 

alınamıyorsa, kaydedilen hafızadan koparılmıĢ iĢlevsel hafıza bir fantezi ise, 

iĢlevsel hafızayla iliĢkisiz kaydedici hafıza anlamsız bilgiler yığınına dönüĢür.  

Assmann‟ın hafıza üzerine bir baĢka kavramsallaĢtırması ise negatif 

hafızadır ve çalıĢmamız açısından öneme sahiptir. Her ulus kendi tarihini 

kurgularken öznesine bütünleĢtirici pozitif bir hafıza oluĢturmaya çalıĢır. Bu 

nedenle geçmiĢin inkâr, imha, asimilasyon ve sürgün gibi pratiklerini çarpıtarak 

kolektif hafızaya nakĢedilmek istenir. Tarihin çarpıtılması suretiyle geçmiĢin 

yüklerinden kurtulma istenci hatırlama yasağı olarak karĢımıza çıkar 
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(Assmann,2001:47). Bir bakıma yeni baĢlangıç yapma tasarımının veyahut yeni 

tesis edilen ulusal kimliğin devamlılığı için ulus devletlerde en sık rastlanan 

yöntemi, yani eski hafızayı tersyüz giriĢimleri oluĢturur. Tam da bu noktada 

çoğu zaman eski kolektif hafıza negatif hafızayı yeniden inĢa ederek ikame 

edilen hafıza ile mücadele etmeye baĢlar. Bu mücadele hatırlama biçimini 

dönüĢtürür. 

Assmann‟nın negatif hafıza kavramını Koselleck iki anlamda 

kullanıldığını belirtir. Birincisinde hafızanın içeriği kastedilir. Burada hafızanın 

kaydettiği olayların yaralayıcı, itici, dehĢet verici, tiksinti ve nefret doğurucu 

nitelikler taĢıması söz konusudur. Ġkincisi ise hafızanın bu olumsuz içeriğinin 

aktifleĢmesine karĢı bir direnç, engelleme ve reddediĢ dile getirilir. Tabi bunu 

belirtmekte yarar var; Koselleck‟in kullandığı ikili anlam olumlamaya karĢın 

olumsuzlamayı içermez. Yani negatif hafızaya karĢı pozitif bir hafıza 

tanımlaması yoktur. Tersine negatif hafızanın doğurduğu pozitif sonuçlarla, 

negatif hafızanın doğurduğu negatif sonuçlar söz konusudur (Sancar,2014:51). 

BaĢka bir anlamda geçmiĢin olgularını hatırlayarak toplumsal bütünlüğü yıkma 

giriĢimine dönüĢme veya geçmiĢin olgularını hatırlama biçimini dönüĢtürerek, 

unutarak toplumsal bütünlüğü yeniden üretme biçiminde tanımlandırılmıĢtır. 

Katılımcılara Tunceli‟nin tarihsel belleğini Ģekillendiren  Dersim 

katliamı (olayı ) Dersim sürgünleri, MaraĢ katliamı (olayı ), Madımak katliamı 

(olayı ), köy boĢaltılmaları (sürgünleri) gibi tarihsel olguları nasıl 

gerekçelendiriyor ve yorumluyorsunuz? Sorusunu sormamızın temel sebebi 

politik tutum ve hafıza arasındaki iliĢkiyi gözler önüne sermektir. Yani farklı 

politik tutumlara sahip olan bireylerin kültürel hafızaları kurgulama ve 

yorumlama biçimleri arasındaki farklılıkları ve benzerlikleri açıklamaktır. Aynı 

zamanda bağlantılı olarak tutum ve hafızanın kimlikleri inĢa ve yeniden inĢa 

sürecindeki etkisini gözlemlemektir. 

Katılımcılara mülakat sorusunu, Assmann‟ın kavramsallaĢtırdığı 

biçimde negatif hafıza örnekleri üzerinden sormamızın sebebi ise negatif 

hafızanın Tunceli insanının kolektif hafızasını Ģekillendirmekteki güçlü 

etkisinden kaynaklanmaktadır. Mülakat yaptığımız dönemlerde birebir 

gözlemlediğimiz üzere hatırlama kültürü Tunceli‟de baskınlık arz etmektedir. 

Kahvehanelerde, çay bahçelerinde, siyasal parti binalarında, gezilerde ve benzeri 

birçok sosyalleĢme ortamında, soruda belirttiğimiz tarihsel olgular konuĢulmakta 
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ve güncelliğini korumaktadır. Bunun iki temel sebebi olabilir; birincisi 

Tunceli‟de siyasal alanda güç sahibi olan Kürt siyasal hareketi ve sol sosyalist 

fraksiyonların negatif hafızayı diri tutma çabasıdır ki eylemler, anmalar, paneller 

,sempozyumlar, sokak ve cadde adlarının değiĢtirilmesi, park ve toplanma 

alanlarının yeniden düzenlenmesi ve adlarının değiĢtirilmesi gibi pratikler bunun 

örnekleri arasındadır. 

BDP‟nin belediyeyi kazandığı son altı yıllık bir periyodda belediye 

tarafından; Ali Baba Mahallesi'nde bulunan Cemal Gürsel Caddesi'nin adı 

Fındıq Ağa, Ali Baba Mahallesi'nde bulunan Fevzi Çakmak Caddesi'nin adı 

WuĢene Seydi, Moğultay Mahallesi'nde bulunan Cengiz Topel Caddesi'nin adı 

Aliyê Mırze, Cumhuriyet Mahallesi'nde bulunan 237. Caddesi'nin adı Hesene 

Ġvrayimi, Atatürk Mahallesi'nde bulunan 23. Caddesi'nin adı Hesene Cıvrayil, 

Cumhuriyet Mahallesi'nde bulunan 236. Caddesi'nin adı WuĢene Resık, Atatürk 

Mahallesi'nde bulunan Elazığ Caddesi'nin adı Dersim Caddesi, Moğultay 

Mahallesi'nde Okullar Caddesi'nin adı Dr Nuri Dersimi Caddesi, Moğultay 

Mahallesi'nde bulunan Ġsmet Ġnönü Parkı'nın adı Zarife Xanım Parkı, Moğultay 

Mahallesi'nde bulunan Ovacık yolunun adı AliĢer Caddesi, Moğultay 

Mahallesi'nde bulunan KıĢla Meydanı'nın adı Seyit Rıza Meydanı, Ali Baba 

Mahallesi'nde bulunan Kümeevlerinin adı Bese Caddesi, Ali Baba Mahallesi'nde 

bulunan Merdiven Sokak'ın adı Sahan Ağa Sokağı, Moğultay Mahallesi'nde 

bulunan Ata Sokağı'nın adı Av. Ali Demir, Moğultay Mahallesi'nde bulunan 

Hürriyet Caddesi'nin adı ise Musa Anter olarak değiĢtirilmiĢtir,  ki değiĢtirilen 

isimlerin yedisi Dersim katliamının (olayı)  hemen akabinde idam edilen, yörede 

önemli olan kiĢilerin adlarıdır. Aynı zamanda Tunceli kent merkezinin iĢlek olan 

parklarına heykeller yapılmıĢ, tablolar asılmıĢ, büstler konulmuĢtur. Ġkinci neden 

ise birinci nedenle bağlantılı olarak soruda belirtilen tarihsel olguların ülke 

gündeminde, medyada yoğun bir Ģekilde tartıĢılmasıdır. Bu durum da negatif 

hafıza temelli hatırlama kültürünün Tunceli‟de baskın olmasına sebebiyet 

vermiĢtir. 

Katılımcılara negatif hafıza yönelimli sorduğumuz soruda 

karĢılaĢtığımız ilk ayrım politik tutumlarını CHP yönünde kullananlar dıĢındaki 

katılımcıların tamamının tarihsel olguları adlandırırken olay yerine katliam, 

boĢaltılma yerine sürgün adlandırmasını tercih etmeleri, olay ve boĢaltılma 

adlandırmalarını olumsuz ve sakıncalı bulmalarıdır. Katılımcıların bazıları 

gerekçelerini de sunarak Dersim, Madımak ve MaraĢ katliamlarına olay 

http://www.milliyet.com.tr/ataturk/
http://www.milliyet.com.tr/elazig/
http://www.milliyet.com.tr/ali-demir/
http://www.milliyet.com.tr/hurriyet/
http://www.milliyet.com.tr/musa-anter/
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demenin, Dersim ve köy sürgünlerine boĢaltılma denilmesinin, tarihsel 

gerçeklerin çarpıtılması, önemsizleĢtirilmesi ve unutturulması amacıyla devletin 

söylem düzeyindeki müdahalesi olduğu yönünde açıklamalarda bulunmuĢlardır. 

BeĢinci katılımcı; Evet, Dersimliyim. 94‟e kadar Ovacık‟ta yaşıyorduk, 

94‟te sürgün edildik. (Araştırmacı: Köy boşaltmalarından mı bahsediyorsunuz?) 

Evet, biz bunu 94 sürgünü olarak nitelendiriyoruz, çünkü kendi vicdani isteğimiz 

dışında göç ettirildik. Sistem tüm köy boşaltmalarını, terörle mücadele 

kapsamında ve vatandaşın güvenliği şeklinde gerekçelendirse de halk bunu 

biliyor ki sosyolojik düzlemine baktığımız zaman bu bir sürgündür. Çünkü bizim 

topraklarımızda bizim var ettiğimiz evimizden, suyumuzdan, dağımızdan, 

ormanımızdan, ziyaretlerimizden, mezarlarımızdan isteksiz, aniden, 

hakaretlerle, evlerimiz yakılarak, yıkılarak sürgün edildik. Bunun adı sürgündür. 

Başka bir alternatif yoktur. Buna yakın bir tartışmayı öğrencilerimle de yaptık 

geçenlerde.37 ve 38‟de yaşananlara olay diyordu ben de şunu belittim. Olay 

değil katliamdır. Siz olay deyince sanki bir gerçeği değiştiriyor, onu 

çarpıyorsunuz (33, Erkek, Alevi Piri). 

On birinci katılımcı; Dersim katliamına olay demek sistemin başarısıdır. 

O kadar insanın ölümünü sanki öyle yaşanmış bir olay gibi değerlendirmek, 

yaşanılanları yalanlamak gibi bir şey…Sivas‟ta yaşananlara neyse, Dersim ve 

Maraş katliamına olay diyorlar çok problemli bir şey (21, Kadın, Üniversite 

Öğrencisi). 

Negatif hafıza örneklerinden Dersim Katliamı (olayı) kronolojik olarak 

diğer negatif hafıza örneklerinden çok daha önce olmasına rağmen katılımcılar 

tarafından diğer tarihsel olgulara nazaran daha çok dillendirilmiĢ, tartıĢılmıĢtır. 

Bunun sebepleri katliamın (olayın) etki alanın geniĢliği, yoğunluğu, katliamın 

(olayın) doğurduğu sonuçların ve hemen akabinde yaĢananların çok yönlülüğü 

ve bizatihi katliamın vuku bulduğu Dersim‟in alan çalıĢmamızı yaptığımız Ģu 

anki Tunceli sınırları içerisinde yer alması gibi nedenlerden kaynaklanabilir. 

Aynı zamanda Dersim katliamının diğer negatif hafıza örneklerine nazaran daha 

çok dillendirilmiĢ ve tartıĢılmıĢ olması kolektif hafızanın Ģekillenmesinde daha 

çok etkili olduğunu da gösterebilir. Katılımcıların açıklamaları ıĢığında Dersim 

katliamını (olayını) sırasıyla; katliamın nedenleri, failleri, hangi zaman 

aralığında gerçekleĢtiği ve katliamın nicel veyahut nitel boyutları olmak üzere 

dört bölümde inceledik  
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Katliamın nedenlerini gerekçelendirme biçimlerine baktığımızda 

katılımcılar arasında iki yönlü görüĢün hâkim olduğunu söyleyebiliriz. Birincisi 

Dersimli‟nin etnik ve dinsel kimliğinin, ulus devletin Sünni Hanefi Ġslam‟ı ve 

Türklük üzerinden kurguladığı ulusal kimliğin sınırları içerisinde yer 

almadığından kaynaklı, daha çok katliamı ulus devletin siyasal ve toplumsal 

mühendislikçi, tekleĢtirici, militarist zihniyet dünyasıyla iliĢkilendiren görüĢtür. 

Ġkincisi Dersim‟in geleneksel yaĢam biçiminin Cumhuriyetin modernist 

ideolojisi açısından sorun teĢkil etmesinden kaynaklı görüĢtür. Bu her iki neden 

gerekçelendirmesi birbiriyle iliĢkili olmakla birlikte birinci gerekçe katılımcılar 

arasında oldukça yaygındır. 

Katılımcılar arasında politik tutumunu Kürt siyasal hareketi ve sol 

sosyalist fraksiyonlar yönünde kullananlar, katliamın nedenlerini coğrafyadaki 

benzer olduklarını düĢündükleri tarihsel olgularla iliĢkilendirerek Dersimlinin 

etnik ve dinsel kimliğinden kaynaklı görüĢü savunmuĢlarıdır.  

Dördüncü katılımcı; Katliamın temel nedeni bir kere burada Kürt 

kimliğinin ve Kızlbaş kimliğinin etken olduğuna inanıyorum… Kürt oldunuz 

veyahut Alevi Kızılbaş olduğumuz katliamda temel neden olduğunu 

düşünüyorum (35, Erkek, Gazeteci). 

Birinci katılımcı; Burada (Dersim katliamında) bir yanıyla bir fiziki 

olarak soykırım söz konusudur ama bundan daha önemli bizim beyaz diye 

nitelendirdiğimiz bir kültürel soykırım söz konusudur. İşte inancından diline, 

etnik kimliğine, hatta işte ideolojik formatlama hareketinin başladığı bir sürece 

tekabül ediyor bu (40, Erkek, Siyasetçi). 

Katılımcılar arasında politik tutumunu CHP yönünde kullananlar ise 

Dersim katliamının nedenlerini daha çok geleneksel aĢiretçi feodal yaĢamının 

çağın gerekliliklerine aykırı olan yönünün devleti rahatsız etmesi, aĢiretlerin 

halkın üzerine baskı kurması ve devletle olumlu iliĢkiler kurumaması, vergi 

vermemesi, asker göndermemesi gibi asayiĢ ve geri kalmıĢlıkla 

iliĢkilendirebileceğimiz açıklamalarda bulunmuĢlardır. Tabi katılımcıların bu 

tarz gerekçelerde bulunmaları katliamı (olayı) meĢru bulmaları gibi bir sonucu 

doğurmamalıdır. Çünkü katılımcılar  yaĢananların her ne olursa olsun yanlıĢ 

olduğunu sıklıkla belirtmiĢlerdir. 
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Katılımcılar arasında kendisini Kürt siyasal hareketine daha yakın 

hisseden bir katılımcımız katliamın nedenlerini sıralarken CHP‟nin katliamın 

nedenlerini gerekçelendirme biçimini eleĢtirmiĢ, Bu tarz bir gerekçelendirmenin 

gerçeği çarpıtan, katliamın gerçekliğinin asıl nedenlerini örtbas etmek için 

uydurulmuĢ bir tarihsel yanlıĢ olduğunu belirtmiĢtir. 

Dördüncü katılımcı; Ama devlet mesela bütün bunları örtbas etmek için 

asayiş sorunu gibi şeylerle gerekçelendirmeye çalışmış. Dersim biraz da kendine 

yetmiş yaşamış bir yapıda. Bence o Kürt kimliğinden ve Kızılbaş kimliğinden 

ötürü. O dönemde aşiretler arasında çekişmeler yaşanmış. Bunu gerekçe 

görüyorlar. Önemli olan niyet. Eğer bir devlet aklı varsa, eşkıyalık denen bir şey 

varsa devletin onu çözmesi lazım. Onu yapmadıkları gibi aşiretler arasında 

çatışmaları tetikleyici şeyler de yapıyorlar. Bu yüzden bunun mantıklı bir 

gerekçesi olamaz. O dönem oraya gelen askeri yetkililerin Dersim‟e bakışı 

hazırlanan raporlara baktığımızda bunun çok önceden planlandığını gösteriyor. 

Aşiretler birbirine düştü hadi kurtaralım gibi bir şey yok. Peki, o zaman neden 

yaşlıları, çocukları katlettiniz. Roştek diye bir yerde 200 insanı neden katlettiniz, 

kadınları ayrı erkekleri ayrı toplu gömdünüz. Kazınca çocukların toplu kemikleri 

çıkıyor. Bu hangi mantıkla yapıldı (35, Erkek, Gazeteci). 

Katılımcıların katliamın failleri konusunda yaptıkları açıklamalara 

baktığımızda dikkat çeken politik tutumunu Kürt siyasal hareketi ve sol sosyalist 

hareketler yönünde kullanan katılımcıların katliamın kimin tarafından 

yapıldığını gerekçelendirir ken failler ile katliamın gerçekleĢtiği tarihler arasında 

yoğun bir iliĢki kurmalarıdır. Katılımcıların bir bölümü katliamın 1937-38 

tarihleri arasında gerçekleĢtiğini belirtirken bir baĢka bölüm katliamın 1937-38-

39 tarihleri arasında gerçekleĢtiğini belirtmiĢ, bir katılımcımız ise katliamın 

1925‟te baĢlayıp 1940‟lara kadar uzanan bir süreci kapsadığını ifade etmiĢtir. 

Dördüncü katılımcı; Dersim 37-38 ben 39 da diyorum. Niye 39, çünkü 

hatta başbakanlık arşivinde bununla ilgili bir haber yapmıştım.  Bu üç yıl çok 

yoğun katliam oluyor. Kadınların çocuklar 39da da devam ediyor (35, Erkek, 

Gazeteci). 

Ġkinci katılımcı; Takdir edersiniz ki Dersim isminin Tunceli olarak 

değiştirilmesi ve sonrasında yaşanan Dersim 37-38, Dersimlilere yönelik 

soykırım harekâtı da bunun sonucudur. Şimdi o çok ayrı bir konu, yani uzun 
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yıllara varan bir çözümlemesi var onun. Yani bütün bu aşamalarda ve 

sonrasındaki Dersimlilerin ve Alevilerin uğradığı katliamlarda bütünüyle, 

tamamında diyebiliriz (48, Erkek, Siyasetçi). 

Birinci katılımcı; Aslında önemli olan nokta odur. Dersim travmalar 

topluluğudur. Yani yaşanılan her soykırımın toplumda yarattığı bir karşılığı 

vardır. (Araştırmacı; Kast ettiğim 38 yerine 37 olma pratiği) E tabi tabi, şimdi 

aslında daha erken de şey yapılır, biz o sürecin planlamasının 1926 

Koçhanlılarla başladığını, 26, 30, 35, 36, 37, 38‟de zaten aslında süreçle ilgili 

herhangi bir muhalif duruş kalmamasına rağmen soykırımın yapılması bu işin 

ne kadar planlı olduğunun da göstergesidir. Çünkü 37‟de dağlarda direnen 

kesimin büyük çoğunluğu silahlarını teslim etmesine rağmen 38‟de büyük kıyım 

yaşanmıştır (40, Erkek, Siyasetçi). 

Katılımcıların katliamın gerçekleĢtiği tarihle ilgili farklı açıklamalarının 

olmasını ve katılımcıların tarihi belirtmekteki hassasiyetlerini iki biçimde 

gerekçelendirebiliriz. Birincisi katliamın (olayın) 1938‟den ziyade daha geniĢ bir 

zaman aralığında gerçekleĢtiği düĢüncesi, pratiğin son çare refleksi olarak 

algılanmasından ziyade daha sistematik bilinçli, kademeli olarak hazırlanmıĢ 

olduğu yönünde bir algıyı doğurur ki bu algılama biçimi ani, isyan bastırma, 

asayiĢi sağlama amacıyla yapıldığı fikrinin bertaraf edilmesini olanaklı kılar. 

Politik tutumunu Kürt siyasal hareketi ve diğer sol sosyalist fraksiyonlar 

yönünde kullananlar bu tarzda açıklamalarda bulunmuĢlardır. Ġkincisi katliamın 

(olayın) 1938‟den önce baĢlıyor olması, faillerinin yeniden düĢünülmesine 

sebebiyet verir ki katılımcılar arasında katliamın 1938‟in öncesine de 

dayandığını düĢünenler Atatürk‟ü katliamın sorumluları arasında görmüĢtür.  

Atatürk‟ün katliamın sorumlusu olarak görülmesi bağlantılı olarak 

Tunceli‟de Kemalizm‟in ideolojik taĢıyıcılığını yapan veyahut yaptığı düĢünülen 

ya da öyle kabul gören CHP‟nin de sorumlular arasında görülmesine hala bu tarz 

bir zihniyetin devam ettiği yönünde algıların oluĢmasına sebebiyet vermiĢtir. 

Hali hazırda katılımcıların büyük bir çoğunluğu CHP‟yi Dersim Katliamının 

(olayının) faili olarak görmekte, CHP‟nin katliam üzerine düĢüncesinin bu 

zihniyetin hala var olduğu, devam ettiği yönünde açıklamalarda bulunmuĢlardır.  

Birinci katılımcı; Şimdi Kemalist birine baktığınız zaman Kemalizm‟i 

aydınlanmacı, ilerici gördüğü için hatta yer yer Atatürk‟ü mehdi gören sınırlı 
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sayıda gören insanlar olduğu için 38 soykırımını CHP‟ye, Atatürk‟e mal etmek 

yerine onu gerekçelendirerek o günahı başkasında arama anlayışı gelişiyor. 

Yani üstünü örtme merakları, yani işte onun içerisinde Kazım Karabekir kırdı, 

Fevzi Çakmak kırdı, bilmem kim kırdı ama bunların hepsinin komutanının 

Mustafa Kemal olduğunun gerçekliğini unutuyor veya işte bunu daha ileriye 

götürenler ise işte ya aşiretler yapmasaydı onlarda yapmazdı diyerek kendi 

aşiretlerini suçlama gibi bir ucubeliğe düşüyor ama geniş bir kesimde artık 

şöyle bir algı yavaş yavaş yerleşti (40, Erkek, Siyasetçi). 

Politik tutumunu CHP yönünde kullanan katılımcılarımız ise katliamın 

(olayın ) failleri konusunda Mustafa Kemal‟in o dönem olayın kendisinden 

haberdar olmadığı, tek partili dönem olmasından kaynaklı CHP‟nin suçlu olarak 

görülemeyeceği, bu tarz açıklamaların CHP‟yi zor durumda bırakmak, 

Atatürk‟ün toplumdaki imajını zedelemek için ortaya atılmıĢ spekülatif 

açıklamalar olduğunu belirtmiĢlerdir. 

Yedinci katılımcı; BDP, CHP‟yi Dersim olayının sorumlusu olarak 

görüyor bizi. AKP bunu siyasal bir malzeme olarak kullanıyor. CHP 38‟in 

şimdiki CHP‟yle hiçbir bağlantısı yok. Biz o devirde yoktuk. Babalarımız vardı, 

babalarımız da bizi şu an eleştirenlerin babalarıyla beraberdi. Tek partili 

dönemdi. Beraberdik. Babalarımız tek partidedir. Hata olmuşsa, bundan 

kaynaklanan bir hata varsa herkesin hatası…O zaman tek parti dönemidir 

dedim biraz önce. Halk şey söylüyor. İşin bilincinde olan insanlar benim gibi 

düşünür onu bilmeyenler kendi kafa yapılarına göre yalanlarlar. Şimdi şimdi 

ahmetin kitabını okuyorsunuz Ahmet ne yapmıştı dersimdeki olayları anlatırken 

duyduklarıyla yazmışlar. Ben kendimi ve olayı anlatırken kendi yorumumu 

katmışım sizde kendi yorumunuzu katmışsınız. Tarihi yazan kendi yorumunu 

katmıştır. Kitapta yazan yüz de yüz gerçek değil. Aşırı bir kırılma olmuştur. Aşırı 

işkence olmuştur. Aşırı sürgünler olmuştur her şey olmuştur buna katılıyorum. 

Zaman aynı parti içinde olduğumuza göre benim babam suçlu ise senin baban 

da suçludur (64, Erkek, Siyasetçi). 

Sekizinci katılımcı; Dersim 37 tartışmasını AKP seçim dönemlerinde 

ortaya attı. Bunun hiçbir gerçekliği olmasa bile halk kuşkulandı. Onların amacı 

Mustafa Kemal Atatürk‟ü katliamcı olarak CHP‟yi ve genel başkanımız 

sayınKılıçdaroğlunu zan altında bırakmaktı. Daha sonra Kürtlerde aynısını 



 

74 

 

yaptı. Basına doğru olmayan belgeler sundular. Amaç CHP‟yi Kürt 

kardeşlerimizin düşmanı olarak göstermekti (35, Kadın, Siyasi Parti Çalışanı) 

Katliamın (olayın) boyutları hususunda katılımcılarımız ilkin katliamda 

ölen insanların sayısının belirtildiğinden çok daha fazla olduğu, katliam 

sonucunda sürgün edilenlerin sanılanın aksine birkaç aĢiret reisi ve ailesinden 

ziyade topyekûn bir sürgün olduğu yönünde açıklamada bulundular. Katılımcılar 

bunun nedenini ise, devletin tarihsel gerçekleri, ileride üstüne çok fazla 

yükümlük oluĢturmaması ya da katliamın unutulması için, yaĢananların 

yoğunluğunun azaltıldığı yönünde açıklamalarda bulunmuĢlardır. 

Dördüncü katılımcı; Katliamın sayısında da yanlışlıklar var. Arşivlerin 

tamamı açılmıyor. O gün dersimde 10 Temmuz tarihi o günkü bütün askeri 

faaliyetler adamlar çocuklar kadınların bulunduğu kafileler telgraflarla 

Ankara‟ya bildiriyordu. Arşivler açılırsa sayılar netleşir. on binlerce insanın 

katledildiğini düşünüyorum. Yirmi binin çok üstünde ama yetmiş bin abartılı 

olur. Bu sayı net olarak ortaya çıkarılabilir. Az göstermelerinin nedeni devlet 

üzerine ağır bir sorumluluk yüklenmemesi için. Çünkü öyle bir hınçla dersime 

gelinmiş ki, İnsanları katletmekten çekinmeyen bir akıl var (35, Erkek, Gazeteci) 

Katılımcılarımıza Dersim katliamının, (olayının) hemen akabinde 

Dersim sürgünleri, MaraĢ katliamı (olayı), Madımak katliamı (olayı), köy 

boĢaltılmaları (sürgünleri) gibi tarihsel olguları nasıl gerekçelendiriyorsunuz ve 

yorumluyorsunuz sorularını sorduk. Dersim katliamı kadar kapsamlı ve çok 

yönlü cevaplarla karĢılaĢmadık. Katılımcıların büyük bir çoğunluğu Dersim 

sürgünlerini Dersim katliamının bir sonucu olarak belirtip katliam süreci 

içerisinde konuĢlandırmıĢlardır. 

Katılımcılarımız, MaraĢ katliamı ve Madımak katliamının nedenlerini 

Osmanlı‟dan günümüze değin üretilen ve 20. yüzyılın son çeyreğine doğru 

yükseliĢe geçen Alevi düĢmanlığının doğurduğu bir sonuç olarak 

gerekçelendirmiĢtir. Katliamların failleri konusunda ise katılımcılarımız arasında 

iki temel görüĢün hâkim olduğunu söyleyebiliriz. Birincisi bu her iki katliamın 

devlet tarafından değil de o Ģehirlerde yaĢayan yerleĢik halk tarafından 

gerçekleĢmesinden kaynaklı, sorumluların Sünni radikal Ġslamcı kitlelerin 

olduğu yönündeki görüĢtür. Ġkincisi, katliamların gerçekleĢtiği anlarda gerek 

kolluk güçlerinin gerekse Ģehirlerdeki yöneticilerin görevlerinin gerektirdiği 
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ölçüde yerine getirmemesinden, göz göre katliamlara göz yummasından, erken 

müdahale etmemesinden, katliamın sonrasında faillerin bir türlü 

bulunmamasından kaynaklı olduğu yönünde açıklamalarla örülü, devleti failliğin 

merkezine alan görüĢtür. Her iki görüĢ bağlantılı olmakla birlikte katılımcılar 

arasında yaygın bir Ģekilde sunulmuĢtur. Yalnız politik tutumunu Kürt siyasal 

hareketi ve sol sosyalist fraksiyonlar yönünde kullanan katılımcılarımız, ikinci 

gerekçeyi birinci gerekçenin önünde tutarak devleti, dönemin iktidarda veyahut 

muhalefette olan partilerini, olguların sorumluları olarak görmüĢ, Alevi karĢıtlığı 

ile devletin Alevi algısını iliĢkilendirmiĢtir. 

Gözlemlerimiz doğrultusunda, katılımcılarımız katliamların nedenlerini 

ve faillerini belirtirken Alevilerin etnik kimliğini bir neden olarak görmemiĢ, 

daha çok dinsel kimliğin gerekçelerin merkezine alınmıĢtır. Tabii bunu 

belirtmekte yarar var, politik tutumunu Kürt siyasal hareketi yönünde kullanan 

bir katılımcımız Alevi Kürt algısıyla ilintili bir açıklamasında MaraĢ ve Sivas 

katliamlarını etniklikle iliĢkilendirebileceğimiz bir açıklamada bulunmuĢtur. 

Açıklama katılımcılar arasında gözlemlemesek bile bir bakıma katliamların ġafi 

Kürtler tarafından gerçekleĢtirilmiĢ olduğu yönünde görüĢlerin de var 

olabileceği üzerine ipuçları vermektedir. 

Birinci katılımcı, Alevilerin yaşadığı katliamlara dikkat edin, bu Alevi 

katliamlarının hiçbirinde çok pompalanmaya çalışılan Sünni şafi Kürtler yoktur. 

Tam tersine kendisinin sahiplendiği iddia edilen Türkler vardır. Şimdi Çorum‟a 

baktığınız zaman Türktür. Maraş‟a baktığınız zaman katleden Türktür. Sivas‟a 

baktığınız zaman Türktür. Yani birçok katliamda Türk vardır. Hani bunu şey 

anlamında söylemiyorum, etnik anlamda (Devlet anlamında). Buna rağmen 

kendisini katleden Türkler olmasına rağmen niye Sünni Şafi bir Kürt düşmanlığı 

var, şimdi buranın sorgulanması gerekiyor. Şimdi Kürdistan‟ın hiçbir yerinde 

Alevilere yönelik bir katliam olmadı, bir katliam politikası uygulanmadı. Hani 

Kürt Alevilerle Sünnilerin iç içe yaşadığı bölgelere dikkat edin işte 

Varto‟sundan tutun kısmen Diyarbakır, Ardahan, Bingöl, Adıyaman, Maraş, 

Malatya kısımları. Buraların hiçbir yerinde Sünni Kürtlerin Alevi Kürtlere karşı 

bir katliamları yoktur.  Yanlış uygulamalar, önyargılar vardır ancak katliam 

boyutuna gitmemiştir. Ancak öte yandan Türklerin yaratmış olduğu bir katliam 

vardır. Ama şimdi Alevilerdeki temel algı kim ağzını açarsa işte bu Sünni 

Kürtler gelirse bizi keser. Dönüp tarihe baktığın zaman seni kesenler bunlar 

değil, seni kesenler bir başkası. Şimdi bu tarihsel gerçeklik nasıl çarpıtıldı, 
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sistem tarafından uzun süreli bir pompalanan ve ideolojik olarak da 

formatlanan bir siyasettir bu (40, Erkek, Siyasetçi). 

Son olarak köy sürgünlerini ele alalım. Gözlemlediğimiz üzere 

katılımcılarımızın köy sürgünleri olgusuna verdiği cevaplar görece diğer 

olgulara nazaran daha net ve belirgindir. Bunun nedeni köy sürgünlerinin yakın 

bir dönemde gerçekleĢmiĢ olması ve katılımcılarımızın büyük bir çoğunluğunun 

köy sürgünlerini yaĢamıĢ veyahut birebir gözlemlemiĢ olmasından kaynaklı 

olabilir. Köy sürgünlerinin nedenleri hususunda katılımcıların açıklamalarına 

baktığımız zaman katılımcıların büyük bir çoğunluğu sürgünlerin temel nedenini 

son otuz yıldır süregelen düĢük yoğunluklu savaĢla iliĢkilendirmiĢlerdir. 

Katılımcıların ayrıĢtığı nokta sürgünleri sistematik olarak gerçekleĢtiren devletin 

tepki yoğunluğu ve sürgünleri gerçekleĢtirme nedenleridir. Politik tutumunu 

Kürt siyasal hareketi yönünde kullanan katılımcılarımız köy sürgünlerini doğu 

ve güneydoğu Anadolu‟daki benzer tarihsel olgularla iliĢkilendirerek kendi 

dilini, kültürünü ve inanç biçimini yaĢamak isteyen, bilinçlenen halka karĢı 

devletin ayrıĢtırıcı, yıkıcı bir pratiği olarak belirtmiĢlerdir. Politik tutumunu CHP 

yönünde kullanan katılımcılarız ise köy sürgünlerinin nedenini var olan çatıĢma 

ortamında halkın güvenliğini sağlamak adına devlet tarafından yapılmıĢ bir 

hamle olarak açıklamıĢlardır. 

BeĢinci katılımcı; öyle anlatıldığı gibi köylere gelip kibarca köyden şu 

sürede çıkın, şu şehre gidin, şurada yaşayın demediler…. 94‟te hala 

köylerimizde asker baskısıyla, dipçikleriyle, hakaretleriyle, küfürleriyle kendi 

evimizden kovuluyoruz. Çoğumuz evinden erzağını, elbisesini çıkaramadı. Bu 

boşaltılma değildir. Düpedüz sürgündür… Nedenini anlamak zor değil 

hepimizde biliyoruz ki bunu özgür olmaya başladığımız, büyüklerimiz 

başkaldırdığı için yaptılar. Kürt özgürlük mücadelesi güç kazanmıştı köyden 

yardımlar insanlar gidiyordu. Köyümüzde meclis bile kurulmuştu. Aniden 

baskınlar başladı ve köylerimizden sürüldük (33, Erkek, Alevi Piri). 

Sekizinci katılımcı; O dönemi ben hatırlamıyorum annem anlatırdı. 

Devlet ile PKK‟lılar yoğun çatışıyordu dağlarda, savaş köylere kadar gelmiş, 

insanlar korkudan şehre bile gelemez olmuş. PKK‟lılar haraç toplamaya 

başlamıştı, hayvanlar, erzaklar alıyorlardı zorla. Köy boşaltılmaları olmasaydı 

daha da kötüye gider çok insan ölürdü. Asker bunun için yaptı. Elâzığ‟a gidenler 
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oldu, Batı‟ya da sonradan çoğu geri geldi köylerine. ..Köyleri, hayvanların 

çoğunu PKK‟lılar yaktı (35, Kadın, Siyasi Parti Çalışanı). 

Siyasi Aktörlerin Dersim Özelinde veya Dersim –Tunceli Halklarını 

Ġlgilendiren Konularda Yaptığı Açıklamalar, Toplumsal Olay, Olgu, Güncel 

Tavır, Tutum ve YaklaĢımları Nasıl Yorumluyorsunuz? 

Katılımcılarımıza siyasi aktörlerin Dersim özelinde veya Dersim–

Tunceli halklarını ilgilendiren konularda yaptığı açıklamalar, toplumsal olay, 

olgu, güncel tavır, tutum ve yaklaĢımları nasıl yorumluyor ve 

değerlendiriyorsunuz? Sorusunu sormamızın nedeni siyasal iklimin bireylerin 

politik tutumlarını ve kimliklerini ve karĢılarına konumlandıkları kimlikleri inĢa 

ve yeniden inĢa etme biçimleri üzerindeki etkisini belirlemektir. Tabi bu noktada 

siyasal iklimi etkileyecek Ģekillendirebilecek gündem oluĢturabilecek siyasal 

aktörlerin belirlenmesi gerekiyordu. Aynı zamanda bu aktörlerin eylemlerinin 

güncel tavır tutum yaklaĢımlarının ve pratriklerinin sistematiğe edilmesi 

gerekiyordu. Tunceli‟nin Sesi, Emek Basın Yayın ve NTV çalıĢanlarıyla 

yaptığımız istiĢare ve gözlemlerimiz ıĢığında çalıĢma yaptığımız dönem 

aralıklarında Tuncel‟inin siyasal iklimini Ģekillendiren Abdullah Öcalan, 

BaĢbakan Recep Tayyip Erdoğan ve Kemal Kılıçdaroğlu-Hüseyin Aygün olmak 

üzere üç farklı ideolojiye sahip siyasal aktör belirledik ve bununla bağlantılı üç 

soru sorduk. Birincisi; Abdullah Öcalan‟ın Sünni Ġslam‟ın birleĢtirici gücü 

,yoğun bir Ģekilde vurgulanan Nevruz konuĢması ve sonrasında Alevilik üzerine 

yaptığı açıklamayı nasıl yorumluyorsunuz? Bu bağlamda Kürt siyasal 

hareketinin Dersimli‟nin Tunceli)  kimlik sorunu üzerine yaklaĢımını nasıl 

buluyorsunuz? Ġkincisi; Recep Tayyip Erdoğan‟ın baĢbakanlık yaptığı dönemde 

dersim ve Alevilik üzerine yaptığı, gündemi Ģekillendiren demeçleri nasıl 

yorumluyor, iktidarın Dersim‟in etnik ve dinsel problemleri üzerine yaklaĢımını 

nasıl buluyorsunuz? Üçüncüsü CHP içerisinde Dersim üzerine yapılan 

tartıĢmaları ve açıklamaları nasıl yorumluyorsunuz. CHP‟nin Dersim‟in etnik ve 

dinsel problemleri üzerine yaklaĢımlarını nasıl buluyorsunuz? Sorusudur. 

Tunceli‟deki medya çalıĢanları ve katılımcılarımızın belirtikleri üzere 

Abdullah Öcalan‟ın nevruz konuĢması gerek medya ve sosyal medyada gerekse 

gündelik hayatta yoğun bir biçimde iĢlenmiĢ, tartıĢılmıĢ, siyasal partiler, sivil 

toplum örgütleri konuĢmalarla ilgili açıklamalarda bulunmuĢ, uzun bir süre 

gündemde kalmıĢtır. Alan çalıĢmasını yaptığımız dönem nevruz konuĢmasından 
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bir yıl sonra olmasına rağmen halen tartıĢıldığını, gündemde yer aldığını ve 

siyasal bir malzeme olarak kullanıldığını söyleyebiliriz. KonuĢmaların üzerinden 

uzun bir sürenin geçmiĢ olması kuskusuz algılama ve anlamlandırma biçimleri 

üzerinde dönüĢtürücü bir etkide bulunmuĢ ve bu süre zarfında verilen ilk algılar 

ve yorumlar yerini farklı yorum ve algılara bırakmıĢ olabilir. Biz de varsa bu 

değiĢiminde izini sürmek amacıyla sorumuzu geniĢleterek konuĢma ve 

açıklamanın yapıldığı ilk zamanlarda nasıl algıladınız ve toplum nasıl algıladı? 

Ve Ģuan nasıl algılıyor ve yorumluyorsunuz? ifadelerini ekledik. 

Abdullah Öcalan‟ın 2013 nevruz konuĢması
5

 ve hemen akabinde 

Alevilik üzerine yaptığı kısa değerlendirmesi hususunda katılımcılarımız 

arasında iki görüĢün hâkim olduğunu söyleyebiliriz. Birincisi konuĢmanın Türk 

ve Kürt milliyetçiliğini Sünni Ġslam‟ın çatısı altında toplamaya yönelik yeni bir 

Türk Kürt Ġslam sentezini uygulamaya dönük, Aleviliği bu yeni siyasal projede 

sınırın dıĢına iten, ötekileĢtiren bir politik açıklama olduğu yönündeki görüĢtür. 

Ki bu tarzda açıklamalarda bulunan katılımcılarımızın büyük bir çoğunluğu 

Abdullah Öcalan‟ın Alevilik üzerine yaptığı kısa değerlendirmeyi hem bu 

durumun bir göstergesi hem de Öcalan‟ın hatasını telafi etme çabası olarak 

belirtmiĢ, açıklamayı samimi ve tatmin edici bulmamıĢ, konuĢma ve 

sonrasındaki açıklamanın endiĢe ve korku verici olduğu yönünde açıklamalarda 

bulunulmuĢtur. Ġkincisi; konuĢmanın var olan konjonktüre ve barıĢ süreçlerine 

bağlı olarak yapılmıĢ, muhatapları tatmin etmeye ve barıĢ dilini üretmeye dönük 

bir politik manevra olduğu yönündeki görüĢtür. Bu görüĢü savunan 

katılımcılarımız Öcalan‟ın Alevilik üzerine yaptığı kısa değerlendirmeyi ise 

nevruz konuĢmasının muhtevasını manipüle eden, Alevilerin Ġslam temelli 

hassasiyetini kullanarak aslında süreci baltalamaya çalıĢan siyasal aktörlere 

karĢın yapılmıĢ, netleĢtirici ve yumuĢatıcı bir açıklama olarak değerlendirmiĢtir. 

Politik tercihini CHP ve sol sosyalist fraksiyonlar yönünde kullanan 

katılımcılarımız arasında birinci görüĢ daha çok hâkimken politik tutumunu Kürt 

                                                           

5
Abdullah Öcalan‟ın Nevruz konuĢması/ Alevi Açıklaması metinlerine 

http://www.sondakika.com/haber/haber-iste-ocalan-in-mesajinin-tam-metni-

4449555http://www.aksam.com.tr/guncel/abdullah-ocalandan-alevilere-mesaj/haber-

205277sitelerden ulaĢabilirsiniz 
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siyasal hareketi yönünde kullanan katılımcılarımız arasında ikinci görüĢ 

hâkimdir.  

Yedinci katılımcı; Abdullah Öcalan‟ın seçim konuşmasında anladık ki 

yanlış olan şeyler var. Kürt kardeşlerimiz gerçekten kafa yapısı olarak çok iyi 

bilinçlenmesi lazım her şey namaz niyazdan ziyade bizi dışlamamaları gerekir. 

Biz de Müslümanız, biz de insanız, tanrı bizi Alevi yarattı ise bizim suçumuz 

değil… Abdullah Öcalan‟ın amacı, Müslümanlık çatısı altında Türklerle Kürtleri 

birbirine bağlayan yeni bir devlet kurmak. Biz Aleviler bunun dışında yer 

alıyoruz. Bizi Müslüman saymıyorlar (64, Erkek, Siyasetçi). 

BeĢinci katılımcı; Şimdi orada İslam çatısı altında birleşelim cümlesi 

Alevi Kızılbaş‟larında çok büyük ürküntü uyandırdı, açık söyleyelim, bugün hala 

da kalıntıları var. Abdullah Öcalan‟ın sonradan yapmış olduğu açıklama bile bu 

ürküntüyü ortadan kaldıramadı. Ben de ilk duyduğumda ürktüm, ne oluyor 

dedim, ne İslam çatısı, ne birliği, Abdullah Öcalan‟ın geçmişini biliyoruz, 

düşünce yapısını biliyoruz, yazılarını takip ediyoruz, ateist, yani kendisinin 

dünya görüşü ortada. Yani şimdi bu nedir, buradan nasıl bir anlayış, nasıl bir 

İslam çatısı çıkabilir. Burada Alevilerin toplumsal tarihsel travması canlandı. 

Ne oldu, Çaldıran savaşı geldi. (Araştırmacı; çok benzer değil mi?) Yine Türkler 

Kürtler orada birleştirildi. İşin yanlışı, ilginci Aleviler, Dersimliler burada 

kendilerini Kürtler ‟den ayırdılar.  Ayrıldık, burada biz koptuk çünkü 

Çaldıran‟da Kürtler o zaman egemen Osmanlı anlayışıyla birleştiler bizi 

katlettiler işte Şeyhülİslamül fetvalarıyla birleştiler orada kırk bine yakın 

efendim o zaman on bindi, yüz bindi, binlerce Alevi‟nin kanı döküldü ama tarih 

tekerrür etti, korkuyoruz. Tarih tekerrür mü ediyor, Türklerle Kürtler yine büyük 

bir ittifakı mı, biliyorsun Malazgirt 1071‟de büyük bir ittifak yaptılar, bu 

ittifaklar, büyük paşalarla anlaşmalar yaptılar, Türklerle Kürtlerin ittifakları 

tarihsel süreçte büyük başarılarla sonuçlanmıştır. Acaba böyle bir sürece mi 

Öcalan vurgu yaptı yoksa buradaki şuan ki çözüm sürecinin tam böyle, nasıl 

diyeyim tam da sıkıştığı noktada bir hava mı, yani bir hava boşluğumu 

yaratmaya çalıştı bir rahatlatmak mı istedi biriken gazı. Bir şeyler mi yapmaya 

çalıştı böyle bir manevra mı? Hani dediğiniz gibi hani böyle bir politik, siyasal, 

sosyolojik bir hamle miydi yoksa temeli olmayan bir şey miydi?  Bakın biz böyle 

ikinci şekilde yorumlayabiliriz ama toplumda kesinlikle böyle bir karşılık 

görmedi tam tersine gördünüz mü bak buda onlardan işte, ne olursa olsun yine 

gitti onlarla birleştiler, Türklerle, yine bizi ortada bıraktılar, neden, çünkü biz 
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Aleviyiz, çünkü biz Kızılbaş‟ız, biz farklıyız diye. Biz bunu topluma anlatamadık 

mesela, ben bunu kendime anlatmak için yeteri derecede Öcalan‟ı sonraki 

açıklamalarda yeterli bulmadım, çünkü o açıklamalar bile bu noktada ikna edici 

olmadı.  Ki buradaki partide bunu yapamadı, beceremedi, o açıklamayı topluma 

yapamadı, bu var olan bir gerçek yani. Ne derseniz deyin toplum orada diyor ki 

hayır o zaman neden Aleviler neden orada zikredilmedi, bekliyoruz çünkü biz de 

bu toplumun mağdur olan parçasıyız. Milyonlarca Alevi sonuçta bekliyorsunuz 

çünkü çoğu da Alevi inancından, BDP‟den, PKK‟den, şimdi bunu kabul etmek 

lazım. Bakıyorsunuz bu kadar üst kesimin yoğunlukta da Alevilerin yoğun 

olduğu bir kesim var. Böyle olurken yani halen de Türk-İslam sentezine karşı biz 

mücadele ederken orada Kürt-Türk hoop İslam sentezi ile yine birleştiler, ne 

oldu burada şimdi, bir şeyler yine hani biz Türk İslam senteziyle mücadele 

ediyoruz. Bu noktada demokratik Kürt hareketi şu bu bize yıllardır destek verdi, 

evet bu egemen anlayışların bir kimlik anlayışıdır, kimlik biçmedir, e tamam 

dedik hoop o taraftan geldi hadi bakalım bizde İslam anlayışıyla birleşelim.  

Burada bir ürküntü yaratıldı bunu söyleyebilirim ve burada kendilerini ifade 

edemediler hala da bence bu toplumun ikna edilmesine ihtiyacı var diye 

düşünüyorum. İkinci açıklaması hiç ikna edici olmadı. Semah bir gerilla 

yürüyüşüdür dedi, falan dedi, filan dedi, bu toplumu tamamen farklı bir noktaya 

itti, bu nokta da hala da yok ikna edemedi. Mesela semah bizde kişinin hakla 

birleşmesidir, secdeden kalkan canın dünyevi bütün beklentilerden sıyrılıp 

hakkın kendi varlığında dünyanın döndüğü gibi aklın ve kainatın kendi 

içerisinde döndüğü gibi hakkın kendi varlığı içerisinde hakkı kavrama 

süreciyken gerilla yürüyüşü tanımlaması da ilginç bir yaklaşım buldu toplum 

içerisinde. Dediğim gibi hani orayı toparlayamadı halen de bir ihtiyaç var. 

(Araştırmacı; Bu konuda bir özeleştiri gerekiyor diye düşünüyorum ve BDP 

parti bünyesi de bunu bir politik manevra olarak algılıyor.) Toplum böyle 

bakmıyor. Siyasetle uğraşan, devletin gidişatıyla genel konjektürü bilen üst 

kesim hani bu parti başkanları, şunlar siyaset içerisinde olanlar bunu böyle 

algılayıp geçiştirebilirler ama günlük hayatta yaşayan normal hayatını sürdüren 

bir vatandaş böyle bakmıyor olaya. O vatandaşa sesleneceksin, siyasal anlamda 

bir şeyleri yürüten insanlara hitap edenlerseniz tabanla çatışırsınız. Bakın orada 

bir yerlere selam verdi, bu noktada bir mesaj yürüttü fakat taban bu noktada 

tam ters noktada algıladı ve hala bu nokta çok büyük bir kırılma yarattı. Bakın 

ben bunu açık ve net söylüyorum gittiğim her toplantıda her kesimde her 

çevrede. Gördün mü bak Abdullah Öcalan ne dedi, gelin İslam bayrağı altında 
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birleşelim, bizi yine İslam bayrağı altında katledecekler. Ya anlat, anlat, anlat 

ya kardeşim hayır ne siyaset yapıyorsun sen orada, bizim de ismimizi 

zikretseydin yani orada Alevi kelimesi yazılması çok mu zordu ama toplum 

bekliyor. Bu halde bence ikna edilmeye dair bir alan olarak duruyor açık 

söyleyeyim bu çok yeterli olmadı bununda bir an önce hızlı bir şekilde hem 

Öcalan hem BDP kadroları ne derseniz deyin bu noktada hızlı bir şekilde 

toplumu ikna edici bir şeyler, pratik üretmek zorundalar. Her ne kadar Dersim 

BDP‟nin, mesela milletvekilleri geldi, Cem‟e katıldı burada Cem‟leri yapıldı, 

semah döndüler. Hayır. Böyle bir izlenimi yıkmak içindi çünkü ondan önce hiç 

gelmiyorlardı mübarekler yani selam verip geçiyorlardı. Alevi halkı gerildi bu 

noktada, şunu çok rahatlıkla gördük hocam, Alevi halkının gerildiğini görünce 

milletvekillerinin, aydınlarının Cem‟lere, ibadetlere katıldığını gördük ve 

semaha kalktıklarını gördük. Bu yeterli oldu mu? Çokta şey görülmedi yani 

tamam gördün mü bak işte Aysel Tuğluk şu bu (Araştırmacı; en azından 

muhatap aldığı konusunda katılabiliriz yani) Hocam bu noktada kısacası halk 

halen de bir cevap bekliyor yani olmadı. Size söyleyeyim bu tam tersine bir 

ürküntü, bir gerginlik yarattı Alevi Kızılbaş toplumu içerisinde bunu da 

söyleyelim. Ya hocam görüyoruz yani, bu budur yani, ikna edemediler, 

anlatamadılar. O yüzden bence bu seçim biraz daha somut sosyolojik hayattaki 

adımlarla gidilmesi lazım. Alternatifi yok (33, Erkek, Alevi Piri). 

Ġkinci katılımcı; Şimdi tabi bu söylemler geliştiği zaman bizde de 

kaygılar yarattı. (Edip: Hakta da gözlemlediğiniz bir şey mi?) Muhakkak ki 

özellikle Alevi toplumu hala bu kaygıyı taşıyor. Yani eğer İslam bayrağı altında 

bir birleşme olacaksa bizim durumumuz ne olacak biz ne olacağız (48, Erkek, 

Siyasetçi). 

Dördüncü katılımcı; Öcalan‟ın 2013 nevruzunda yaptığı konuşma tüm 

Türkiye‟nin dört gözle beklediği bir konuşmaydı. Dersimde de gündem 

oluşturdu. Aslında bir beklenti de, tam bir şeyler sönecek barış üzerine. Acaba 

Alevilik üzerine bir şey söylenecek mi diye, olmadı. Okunan mektuptan sonra 

Dersim‟in bir bölümünde hayal kırıklıları yaşandı. Ben halkın anladığı şekilde 

onların kırılganlıkları ve beklentilerini anlayışla karşılarım. Bence de sunumda 

ona dair bir şey olmalıydı. Bu yönü beklentiydi. Sonuçta mücadeleden ezilen bir 

ulus var. Ezilen farklı toplum kesimleri var. O mektup çok daha kapsayıcı 

olabilirdi. Yani orda bir kesim kendini bulamazsa ..bence çok daha 

düşünmeliydi. Tabi nasıl hazırlandı neler düşünüldü. Ama hem bireysel olarak 
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hem de toplumun büyük bölümü kapsayıcı olması gerektiğini düşünüyor. Yani 

öyle ama mesela aradan bir yıldan fazla bir zaman geçti. Şuan ilk günkü 

yoğunluk hissedilmiyor (35, Erkek, Gazeteci). 

Birinci katılımcı; Şimdi nevruz konuşmasında Sayın Öcalan‟ın yapmış 

olduğu açıklamanın özüne baktığımız zaman zaten politik bir açıklama. Hani bir 

sürece dönük bir açıklama. Yani bir sürece dönük açıklamada kendi 

muhataplığını muhataplarının üzerinden bir alan açmaya çalışıyor. Alan açma 

noktası da güç seyri üzerinden yapılmış, çağrılar ona dönük yapılıyor. Şimdi 

buradan baktığın zaman tarihsel süreç içerisinde eğer gelecek noktasında 

Türkler ve Kürtlerin bir barış süreci yaratılacaksa buna gönderme yapılacak şey 

elbette ki tarihsel süreçteki bu birliktelik üzerinden gönderme yaparak bir güçlü 

barış algısının temelini oluşturabilirsin. Ama buradaki İslam kardeşliği söylemi 

ne Alevileri ne de Kürdistanda yaşayan diğer etnik dinsel farklılıkları yok sayma 

anlamında değildir. Tam tersi PKK Kürdistan‟da bu kesimlerin en büyük 

güvencesidir, sigortasıdır. Çünkü onun gelişimiyle onun yaratmış olduğu 

zihniyette Kürdistan‟da Süryanilerde,  Ermenilerde,  Alevilerde kendini daha 

özgürce ifade edebilme, yaşatabilme noktasında bir alan açabilmişlerdir. Hani 

kimi sıkıntıları olsa dahi ama düşünsel anlamdaki şeyi tamamen budur. 

Dolayısıyla bu noktada çok fazla kaygı uyandıracak bir şey yoktu ama politik 

anlamda bunu kullanmaya çalışan kesimler özellikle Aleviler üzerinde o İslam 

söylemin hassasiyetini kullanarak aslında süreci biraz baltalamaya çalıştılar. 

Yani politik manevraya karşı bir politik hamle yaptılar (40, Erkek, Siyasetçi). 

Abdullah Öcalan‟ın nevruz konuĢması ve Alevilik üzerine yaptığı 

açıklamanın hemen akabinde katılımcılarımıza bu bağlamda Kürt siyasal 

hareketinin Dersimli‟nin (Tunceli) kimlik sorunu üzerine yaklaĢımını nasıl 

buluyorsunuz sorusunu sormamızın amacı konuĢma ve açıklamanın halkın Kürt 

siyasal hareketi üzerine düĢünceleri üzerindeki etkisini ve aynı zamanda değiĢen 

algı ve kimlik temelli beklentilere cevap verebilme hususunda hareketin halk 

nazarındaki değerini belirlemektir. Böyle bir amaçla aynı zamanda siyasal 

iklimin bireylerin politik tutumlarını ve kimlik algılarının Ģekillenmesindeki 

kritik etkisini ve bu etkinin doğurduğu sonuçları; hareketin kimlik problemleri 

konusundaki pratiklerini ve bireylerin bu pratikleri nasıl anlamlandırdığını 

gözlemleyebileceğiz. 
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Katılımcıların açıklamalarına baktığımızda Öcalan‟ın nevruz 

konuĢmasına nazaran görece daha pozitif açıklamaların yapıldığını 

söyleyebiliriz. Katılımcılarımızın çoğunluğu, Kürt siyasal hareketinin etnik ve 

dinsel problemler konusundaki pratiklerini yerinde bulmuĢtur. Politik tutumunu 

sol sosyalist hareketler yönünde konumlandıran katılımcılarımızın Kürt siyasal 

hareketini gerek bölgesel gerek yerel sorunlara yaklaĢımı gerekse emek 

boyutunda yaklaĢımı konusunda önemli ve dönüĢtürücü bir güç olarak görmekte, 

Tunceli özelinde belediyenin ve hareketin kurumlarının kadın, ekolojik toplum 

ve kültür temelli programlarını ve çalıĢmalarını Tunceli‟nin etnik, dinsel ve 

kültürel problemlerinin çözümü adına önemli pratikler olarak görmektedir.  

Ġkinci Katılımcı; Ben özgürlük hareketini katı, bağnaz, milliyetçi, sadece 

ulusal değerler uğruna bir mücadele hareketi olarak görmüyorum. Bunu 

öncelikle belirtmek isterim. Yani uyguladığı taktikler, gelişme süreci içerisinde 

80‟den bugüne kadar kullandığı yönelimler, gelişmek için başvurduğu yöntemler 

ne kadar eleştiriyi hak etsede aslında ben bu hareketin marksizmden başından 

beri önemli oranda etkilendiğini düşünüyorum. Bugün itibariyle baktığımız 

zaman aslında bu hareket Türkiye sosyalist hareketiyle de birleştirilerek sadece 

Kürdistanda değil, Türkiye ve Orta Doğu‟da bir öncü olma, yani gerçekten 

bölgesel dönüşümler yaratma hedefiyle hareket eden bir duruma geldi. Buda 

önemli bir aşama yani süreç içerisinde bunun ürünü olduğunu düşünüyorum. 

Yani şunu şöyle de tarif edebiliriz. Geçen 30 yıllık bir savaş süreci içerisinde 

mutlaka yurtsever harekette kendini aştı, hatalarını gördü, yenilendi,özeleştirel 

davrandı. Sosyalist harekette kendi yanlışlarını gördü. Üç beş yıl öncesine kadar 

ya da on yıl öncesine kadar Türkiye‟deki devrimci ve Kürdistandaki aynı 

zamanda Dersimdeki de diyebiliriz devrimci sosyalist hareketlerin Kürt ulusal 

hareketine bakışı ile bugünkü arasında dünya kadar fark vardır. Çok büyük 

farklar vardır. Olağanüstü yakınlaşma ve birlikte mücadele vardır. Olağanüstü 

mücadele yaratma, aynı kulvarda birleşme ve bunu Türkiye sosyalist hareketi, 

Kürt hareketi ve demokratik Alevi hareketi ile birleştirerek ülkenin geneline 

yayma söz konusudur, Çaba söz konusudur. Bunlar çok olumlu şeyler bunlar 30 

yıllık süreç içerisinde verilen kayıplar ödenen bedeller üzerine şehitlerin kanı 

üzerine gelinen noktadır aslında ve ben bu noktayı halen yetersiz görüyorum. Bu 

nokta daha ileriye taşınmalıdır. Sadece yani bir dünyalı olarak ya da kendimizi 

böyle hissederek kimliğimizi İnancımızı gerçekliğimizi koruyarak muhakkak ki 

sadece bizim özelimizle verdiğimiz mücadele sadece kendi özelimizle sınırlı 
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olmamalı. Kürdistan‟ın özgürlüğüne kavuşması Türkiye‟de bir eşitlikçi 

demokratik devrimin gerçekleşmesi ve bunun orta doğu safına yayılması bir 

elzemdir görevdir yani kanımca bütün devrimci yapılanmalar bugün aralarında 

ne kadar nicel, savunmalarında farklılıklar olsa bile amaçta birleştikleri zaman 

bu noktada ortak mücadele kanallarını çok rahat yaratabilirler. Bunu 

büyütebilirler geliştirebilirler (48, Erkek, Siyasetçi). 

Tabi Ģunu belirtmekte yarar var; solun Kürt siyasal hareketiyle ilgili 

bağdaĢtırıcı ve bütünleĢtirici yaklaĢımlar geliĢtirmesinin bir baĢka nedeni ise son 

dönemlerde sol ve Kürt siyasal hareketini politik ve örgütlenme biçimi olarak 

bütünleĢtirici siyasal geliĢmelerdir. 2006‟da Abdullah Öcalan‟ın görüĢme 

notlarıyla birlikte tartıĢılmaya baĢlayan süreç demokratik toplum kongresinin 

kurulmasıyla siyasal bir projeye dönüĢmüĢ, 2011 genel seçimlerinde barıĢ ve 

demokrasi partisi ile 20'ye yakın sosyalist parti ve hareket iĢbirliği yaparak 

Emek, Demokrasi ve Özgürlük Bloku‟nun oluĢturulmasıyla birlikte bu süreç 

hızlanmıĢtır. Blok 41 ilde 65 adayla seçime girmiĢ ve 36 aday seçilmeyi 

baĢararak mecliste yeni bir muhalif güce dönüĢmüĢtür. Partiler bu iĢbirliğini 

geliĢtirerek geniĢ bir Türkiye muhalefeti örgütlemek üzere  çalıĢmalarına devam 

etmiĢtir. 2011 yılının Ekim ayında bir kongre düzenleyerek bu iĢbirliğini 

geniĢleterek, Sosyalist partiler, sendikalar, kadın, LGBT ve çevre hareketleri, 

emek ve hak temelli sivil toplum örgütleri, baĢta Aleviler olmak üzere 

Anadolu'da yaĢayan çeĢitli dini azınlıkların temsilcilerinden oluĢan, 81 ilden 820 

delegenin katılımıyla kongreler yapılmıĢ bu kongrelere halkların demokratik 

kongresi (HDK ) adı verilmiĢtir.  

Kongrenin temel amacı Türkiye‟de bazı gerekçelerle siyasal alanın 

dıĢına itilmiĢ emek ve demokrasi güçlerinin, azınlıkların, ezilen, dıĢlanan etnik 

,dinsel, kültürel kimliklerin bir araya gelerek mevcut siyasete karĢın yeni bir 

siyaset oluĢturma hedefidir. Aynı zamanda baĢta Kürt siyaseti olmak üzere tüm 

etnik, dinsel ve kültürel kimliklerin, kadınların, LGBT‟li bireylerin, azınlıkların 

çevre hareketlerinin kendilerini özgürce ifade edebilecekleri bir platform 

oluĢturmayı amaçlamıĢtır. Bu bağlamda farklılıkların demokratik yollarla eĢit 

temsilini amaçlayan aĢağıdan yukarıya, mahalleden kent bölge meclislerine 

uzanan örgütlenme biçimi esas alınmıĢ, Türkiye‟nin genelini kapsayan bir 

harekete dönüĢmüĢtür. Ġki yıllık çalıĢmaların ardından halkların demokratik 

kongresi partileĢmeye giderek Halkların Demokratik Partisi (HDP) KurulmuĢtur.  
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Tunceli özelinden baktığımızda emek, demokrasi ve özgürlük bloku 

çatısı altında Kürt siyasal hareketi ve sol sosyalist hareketler genel ve yerel 

seçimlerinde ortak hareket etmiĢ, genel seçimlerde baĢarı sağlanmasa bile kent 

ilçe ve belde belediyelerinin bir bölümünün BDP‟nin almasına etkide 

bulunmuĢlardır. Aynı zamanda gözlemlediğimiz üzere kent merkezinde 

festivaller, sempozyumlar, çalıĢtay, anma gibi birçok etkinlik birlikte organize 

edilmiĢ, ortak basın açıklaması ve eylemler yapılmıĢtır.  HDK ve HDP pratikleri 

Kürt siyasal hareketi Ġle blok ve parti çatısı altında birleĢen sol sosyalist 

hareketler arasındaki iliĢki yoğunluğunu artırmıĢ ve kuĢkusuz karĢılıklı algıların 

değiĢmesine sebebiyet vermiĢtir. Katılımcılarımız arasında politik tutumunu sol 

sosyalist hareketler yönünde kullananların Kürt siyasal hareketinin siyasal ve 

kültürel pratiklerini, tavır, tutum ve yaklaĢımlarını olumlu bulmalarının bir 

nedeninin siyasal alandaki bu tarz değiĢimlerin bir sonucu olduğunu 

söyleyebiliriz. 

Politik tutumunu CHP yönünde kullanan katılımcılarımız ise Kürt 

siyasal hareketinin kimlik sorunu üzerine yaklaĢımlarını, pratiklerini sorunlu 

bulmuĢ, eleĢtirmiĢtir. Katılımcılarımızın açıklamalarına baktığımızda üç temel 

gerekçe sunulduğunu gözlemleyebiliriz. Birincisi; Kürt siyasal hareketinin 

kimlik problemlerine yaklaĢımını sorunun çözümü amacı gütmesinden öte 

hareketin kendi meĢruiyet ve güç alanını geniĢletmek amacıyla kimliği siyasal 

bir argüman olarak kullandığı yönündeki gerekçedir. Ġkincisi; hareketin 

demokratikleĢme konusunda samimi olmadığı yönündeki gerekçedir. Bu 

gerekçeyi kullanan katılımcılarımız ilkin PKK‟nin hareketin sivil siyaset 

pratikleri üzerinde baskısının var olduğunu belirterek bu durum hareketin iç 

demokratikleĢmesine ve demokratik karar alma hususunda engel olduğu 

yönünde açıklamada bulunmuĢtur. Daha sonra Tunceli‟de gerek seçim 

çalıĢmalarında gerekse kentte zaman zaman gerçekleĢtirilen 

festival,sempozyum, panel gibi etkinliklerde hareketin demokratik 

davranılmadığını belirtmiĢlerdir. Üçüncüsü hareketin ön gördüğü biçimde 

farklılıkların, ezilen/dıĢlanan kimliklerin özgürce kendilerini ifade edebilecekleri 

bir karaktere sahip olmadığı yönündeki gerekçedir. Bu gerekçeyi kullanan 

katılımcılarımız ilkin Abdullah Öcalan‟ın nevruz konuĢmasında vurguladığı 

düĢünüldüğü Sünni Ġslam birliği söyleminin bunun bir göstergesi olduğunu 

belirtmiĢtir. Daha çözüm süreçlerinin devlet ve Kürt siyasal hareketi arasında bir 

anlaĢmanın sonucunda baĢlatıldığını belirterek bu anlaĢmanın Doğu ve 
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Güneydoğu Anadolu‟da ulusal Kürt devletinin kurulmasını öngördüğünü 

belirtmiĢtir. Bölgede kurulacak bir ulus devletin Kürt olmayanları Alevileri, 

Türkleri ve birçok halkı dıĢlayacağını belirterek bu durumun özgürlük farklılık/ 

azınlık gibi konularda çeliĢki oluĢturduğunu belirtmiĢtir. 

Yedinci katılımcı; …kürt kardeşlerimiz Alevi kardeşlerimizi tarafına 

çekmek için kimliği kullanıyor.biz onlar gibi kimlik siyaseti yapmıyoruz. Halkı 

kandırmasınlar…BDP demokratik değil kandil ne isterse onu yapıyorlar. 

Gerçekten BDP demokratik davransa çok farklı şeyler gelişecek. Bununla 

beraber aynı parti içinde dayanışma içinde olurduk. Ben mesela CHP‟liyim diye 

belediyede bazılarına söylenmiş ( katılımcımız Tunceli kent merkezinde eczane 

işletmektedir) . O eczaneden alışveriş yapmayın. Böyle ayrımcılık var. Âmâ 

bizde fazla ayrımcılık yok. Herkesin siyasi görüşüne olur saygı duyarız, oturur 

tartışır, ikna ederiz birbirimizi, uzak durup küserek kaçarak bir araya gelemeyiz. 

Bir başka örnek Seçimlerde mesela BDP demokratik davransaydı, baskılar 

olmasaydı, adaylarımıza biz seçimi çok rahat alıyorduk, bunu herkese 

sorabilirdik. CHP burada seçimi çok rahat alırdı. Adaylara baskı oldu 

uzaklaştırıldılar. Daha sonra dağdakilerden mektuplar geldi. Bir sürü CHP‟liye 

mektuplar. Tehdit mektuplar geldi. Bir tane canlısını gördüm. İl başkanlar 

toplantısında gördüm. Ayrıca yüzlerce binlerce kişiyi dağa götürdüler CHP‟yle 

çalışmayın. Parayla çalışan elemanlara baskı yaptılar. Temizlikçi afiş asanı 

uzaklaştırdılar böyle demokrasi olur mu? Sandık başlarında resmen terör vardı. 

Mesela festival oluyor. Demokrasi varsa burada halkın seçtiği iki milletvekilimiz 

var hiçbirine söz hakkı yok. Ben il başkanıyım bana ne davet gelir, ne konuşma 

hakkı var. Bizim iki tane belediyemiz vardı Nizamiye ve Pülümerde biz onları 

çıkarıyor konuşuyoruz eleştirilerini alıyoruz. Onlardan bize söz hakkı yok, al 

sana demokrasi, al sana anlayış. Geçenlerde yine festival toplantısı oldu davet 

yok festival Tunceli festivali olması lazım. İsmi bile yanlış. Siyasi partiler nerde. 

Davet hakkımız yok. Ben onların kongrelerine çiçek çelenk gönderiyorum. Peki, 

biz insan değil miyiz memlekette. Yarın bunlar bana hangi demokratik 

uygulamayı doğru dürüst yapacaklar. Nasıl güvencem nasıl yapacaklar. Önce 

bu tür davranışlar konusunda birbirimize inanmamız lazım. …Gençlerde hiç 

bilinç yok. Kuru kuru yapışıyor bir yere. Beyinlere ne işlendiyse öyle 

davranıyorlar. Her türlü kitle öyledir. Bir mayısta işçi bayramı kutlamak için 

flamalarla onlar önde biz arkada yürüyoruz bizi yuhalıyorlar. Bir mayıs işçi 

bayramı her işçinin bayramını kutlamak için sizin aranızdayız. El ele tutuşsak 
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güzel olmaz mı? Yuhalanıyoruz sebep ne? Gençlik anlayışı böyle sorunludur.  

Gençler arasında kavga ya da silahlı çatışma yok. Biz bulunduğumuz bir 

etkinlikte CHP‟li olarak karşı durduk. Etkinliklere katılırız. Guruplar kalabalık 

olsun diye devletin ve hükümetin yanlışlarına karşı beraber yürürüz. Ama 

onların işlerine gelmediği zaman dışlıyorlar (64, Erkek, Siyasetçi). 

Sekizinci katılımcı;  Abdullah Öcalan devlet ile anlaştı Kürdistan‟ı 

başkanlık sistemi altında kuracaklar. Devleti bölecekler. Nevruz konuşması 

bunun işareti idi kuracakları devlet şafi Kürtlerin egemen olduğu bir devlet 

olacak. Burada biz aleviler ne yapacağız. Dışlanacağız. Türk olduğumuz için de 

dışlanacağız BDP‟li olmadığımız içinde… Çözüm süreci adına gizli kapaklı 

şeyler yapıyorlar halkta korku oluştu. Neler dönüyor ne anlaşmalar yapılıyor 

bilmiyoruz… gezi direnişinde de eylemleri provoke ettiler bizi dışladılar. 

Geçenlerde mayıs ayıydı sanırım biz birlikte barajlara karşı eylem yapmak 

istedik konuştuk başta evet dediler. Bir gün sonra arayıp hayır biz ayrı eylem 

yapacağız siz ayrı. Dağdakilerden emir alıyorlar. Terör örgütünün arka bahçesi 

olan bir partiden ne beklenir ki. Biz güvenmiyoruz… İlk önce bunun değişmesi 

gerekiyor kendi başlarına karar almaları gerekiyor. Siyaset mi yapacaklar yoksa 

bölücülük mü?(35, Kadın, Siyasi Parti Çalışanı). 

Recep Tayyip Erdoğan‟ın baĢbakanlık yaptığı dönemde dersim ve 

Alevilik üzerine yaptığı, gündemi Ģekillendiren demeçleri nasıl yorumluyor, 

iktidarın dersimin etnik ve dinsel problemleri üzerine yaklaĢımını nasıl 

buluyorsunuzsorusunu sorduğumuzda hangi politik tutuma sahip olursa olsun 

katılımcılarımızın tamamı Erdoğan ve iktidarın gerek etnik gerekse dinsel kimlik 

konusundaki yaklaĢımını, söylemleri ve pratikleri önemli ölçüde problemli 

bulmuĢlardır. Katılımcılarımız ilkin hükümetin ve Erdoğan‟ın Aleviliği 

tanımlama biçiminden rahatsız olduklarını belirtmiĢ hükümetin alevi tanımının 

Aleviliği Sünni Ġslam‟ın uzantısı olarak görmesini tekleĢtirici ve tepeden inme 

bir yaklaĢım olduğu yönünde açıklamalarda bulunarak bu durumun Aleviliğin 

özgünlüğüne ve farklı coğrafyalarda yaĢanılan Aleviliklere zarar vereceğini 

belirtmiĢlerdir. Bu tarzda açıklamalarda bulunan katılımcılarımız alevi açılımı 

çalıĢtaylarında gündeme gelen cami, cem evi ve alevi dedelerinin eğitilmesi ve 

maaĢ bağlanması ve diyanet iĢleri baĢkanlığı bünyesinde Ġslam içi bir mezhep 

olarak kurumsallaĢtırılması tartıĢmalarını örnek vererek hükümetin alevi 

açılımını ve algısını problemli bulmuĢlardır. Aynı zamanda katılımcılarımız 

hükümetin çözüm süreçlerinde takıntılığı tavrı ve pratikleri sorunlu bulmuĢ, 
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hükümetin süreç konusunda samimi olmadığı yönünde açıklamalarda 

bulunmuĢlardır. 

BeĢinci katılımcı; Bende katıldım. (Alevi çalıştaylarına)İlginç bir şey, 

ben oraya katıldım. Dersim‟den gelen dedelerden, pirlerden biriydim. Tabi gittik 

inanç önderleriyle yemek toplantısında toplandık. Tabi bir muhalif herhalde 

bizdik, öyle gördüm kendimi çünkü gelen kişiler herhalde özelde getirilmiş 

gibime geldi. (seçilmiş olduğunu düşünüyorsunuz.) Yani ben öyle düşünüyorum 

çünkü muhalif bir şey çıkmadı hani devletimiz ne demişse o anlayış ile bir şeyler 

çıktı. Şimdi çalıştayların geneline baktığımızda hani o günkü dedelerin 

seçilmişlerini bir tarafa bırakalım da genelde çalıştayların yaşanması bizde bir 

umut uyandırdı… Çok büyük bir umut uyandırdı, çok büyük bir beklenti 

uyandırdı hocam düşünebiliyor musunuz yüzyıllardan beri bizi muhatap 

almayan devlet ilk defa muhatap almış ya (Daha sonra ne oldu?) Hiçbir şey 

olmadı. Ne olsun. (Çalıştaylarda neler tartışıldı?) Çalıştaylarda Alevilerin 

beklentileri, Alevilerin talepleri, sorunlarına çözüm noktasındaki beklentileri 

tartışıldı. Hocam Alevilerin Cem evleri tartışıldı, Alevileri inançsal açıdan, 

inançsal kimlikleri ve Aleviliğin gelecek nesillere aktarılması, çözümleri, kendi 

inancımızı tanıtmak, yaşatmak istiyoruz, bunlar konusunda devletin bizi resmen 

tanımasını istediğimizi ifade ettik. Din kültürü dersleri ya tamamen kalkacak 

eğer kalkmıyorsa zorunlu anlamda, Alevilere bunlar seçmeli anlamda konulmalı 

dedik. Sivas, Madımak oteli utanç müzesi haline getirilmeli, Cem evlerinin bütün 

ihtiyaçları karşılanmalı dedik. Bu gibi talepler sayın hocam. (Sonrasında hiç 

dönüş oldu mu?) Sonrasında şöyle bir şey oldu, ders kitaplarına Alevilik kısa 

notlarla girdi ama ne hikmetse bizim Hz. Ali‟nin atı, Düldül gibi kutsal bir değer 

katmış olduğumuz ata katır denildi kısacası ama biz ona çok anlam katmıştık, 

bak şu karşıdaki tepe Düldül tepesidir. Yani katılan bilgiler de nereden toplandı, 

nasıl yapıldıysa ne hikmetse Alevilerin beklentileri doğrultusunda bilgilerden 

oluşmadı. Yani gösterişten öteye geçmedi. Yazılanlar da tek elden tek 

kafadan.2010‟da biliyorsunuz Madımak oteli kamulaştırıldı fakat utanç müzesi 

haline halende geçmiş durumda değil. (Araştırmacı; dönerci) Dönerci, yıllardan 

beri altında kebapçı vardı, kebap dükkanı vardı orada ama 2010‟da bunları da 

inkar etmemek lazım. Bu süreçte bazı adımlar atılmadı değil. En azından biz 

kendimizin Alevi olduğunu söyleyebilir noktaya geldik yani. En azından 

televizyonda, basında, orada, şurada biz Aleviyiz biz bunları talep ediyoruz 

diyebilip, yüksek sesle konuşabileceğimiz bir noktaya gedik. Buna en azından 
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böyle bir sonuç yarattı hocam, en azından kendimizi rahat ifade edebiliyoruz 

artık, ama sorunlarımıza çözüm bulundu mu hocam hayır. Hiçbir şey yok, kitaba 

koydular Alevilik dersini efendim baktığınız Alevilik bilgilerinin hepsi başlı 

başına problemli. Aleviliği şafi Hanefi gibi bir mezhep olarak belirtilmiş. Hala 

egemen sistem diyor ki, elini şuradan dolandırıyor, buradan dolandırıyor allem 

ediyor, kullem ediyor, kendisin yakıp kurtarıp koymaya çalışıyor.  Yani ne 

yaparsak yapalım kendisini oradan çekemiyoruz. Anladınız mı, yüzyıllardan beri 

kendi isteklerini o ruh yapısını Aleviliğe karşı o ruh yapısını ne yazık ki oradan 

halende çekmiş değiliz. Hissedebiliyoruz hala o ruh yapısını, yani çok da bizi 

tatmin etmedi (33, Erkek, Alevi Piri). 

Dokuzuncu katılımcı;Bunun yanı sıra barış süreci diyoruz ama diğer 

tarafta da yani bölgede, Güney Doğu, Doğu Anadolu bölgesinde hem barışı 

konuşurken trilyonlarca para kalekollara yatırım yapılıyor. (Edip; Lice olayı da 

öyle) Evet evet Dersim‟de var.  Mesela biz çıktık gittik, Kırmızıdağ‟da en başta 

buraya 9 km üst tarafta iki ay önce orada protesto, olay, eylem oldu ve insanları 

sokmadılar oraya, insanlar değişik yolları, kitle değişik yolları çıkıp oraya gitti. 

Biz gittik nizamiyede, dağda kanoları getirmişler,  yolları kapatmışlar, çevik 

kuvvetleri koymuşlar, orada yarbayla da biz tartıştık. Yarbay orada yolu 

kapatmış. Dedik ki yani şimdi bu barış sürecinden memnun değil misiniz? 

Memnunuz. Kan akmıyor memnun değil misiniz? Yani bütün her şeyiyle girdik, 

iyi güzel, peki yani bu yatırımları, bu trilyonlarca yatırımları, kalekollara değil, 

insanlığa, açlığa, yoksulluğa, sefalete harcasanız, trilyonlarca lira para gidiyor 

sadece burası değil, Doğu Anadolu, Güney Doğu hepsine yüzlerce kalekol 

yaptınız, yani bunları insanlığa harcasanız, yani burada kardeşliği, barışı daha 

pekiştirmez mi? Siz bu kalekolu buraya yaptığınız zaman, kurduğunuz zaman 

gene fitili ateşlemiş oluyorsunuz. Ya işte vay efendim işte orası milli park 

dediler, ne alakası var dedim milli park, senin karakolun burada, bir arka 

tarafta milli parkta 400 kamyondan fazla üç yüz yıllık ağaçlar kesildi senin 

karakolunun önünden geçti, senin karakolun müdahale etmedi sen milli parkı mı 

düşünüyorsun, dedim siz burada fitili ateşliyorsunuz. Biz gittikten tabi orada 

bizim kimliklerimizi aldılar, basın kimliklerimizi aldılar bizi serbest bıraktılar 

gittiler. Gittik dağa gittik biz orada görevimizi yaparken Munzur‟lular diyor 

saygı,  bana aynı şunu söyledi dedi ki Kemal dikkat et sürekli seni yukardan 

işaret ediyor ve onun demesiyle gaz fişekleri kulaklarımızın etrafından 

vızıldayarak geçti, yani bilinçli bir şekilde bize attılar. Biz kendimizi oradan 
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ardıçların dibine attık ve kendimizi öyle koruduk. Öyle koruduk, çıktık geldik. 

Yani bir taraftan barış konuşuluyor bir tarafta bunlar yine kalekollara 

trilyonlarca para yatırıyor (53, Erkek, Gazeteci) 

Katılımcıların açıklamalarına baktığımızda; katılımcılarımız Recep 

Tayyip Erdoğan‟ın Alevilik üzerine tavır tutum ve söylemlerini oldukça 

problemli bulmuĢlardır. Katılımcılarımız seçim dönemlerinde gezi eylemleri 

sürecinde Alevi açılımı ve Dersim tartıĢmaları üzerine Erdoğan‟ın yaptığı 

açıklamaları örnek göstermiĢ, bu tarz açıklamaların yıkıcı sonuçlar 

doğurduğunu/doğuracağını belirtmiĢleridir. Katılımcılarımızın açıklamaları ve 

gözlemlerimiz üzerine Türkiye‟nin baĢka coğrafyalarında karĢılaĢmayacağımız 

kadar Erdoğan‟a karĢı öfkenin hatta nefretin olduğunu söyleye biliriz. 

Dördüncü katılımcı; Ben bireysel olarak Recep Tayyip Erdoğan in 

Alevilerin sorunlarını çözeceğine inanmıyorum toplumsal olarak da böyle bir 

anlayış var. Ki insanları rencide ederek, Kemal Kılıçdaroğlu‟nun Dersimli ve 

Alevi olması üzerinde aleviler üzerinden, gezi eylemlerinde öldürülen çocuklar 

üzerine söylemleri her şeyi ortaya koyuyor. Ben burada Dersimlinin 

Erdoğan‟dan nefret ettiğine inanıyorum. Söylemselolarak da öyle, 14 15 yaşında 

çocuk Erdoğan çıktı diye televizyonu parçalıyor. Yani insanların bilinçaltında 

insan nefreti oluştu. Alevi kimliklerine inançlarına yönelik Erdoğan‟ın 

söylemleri toplumu kesinlikle çok geriyor. Mesela Selahattin Demirtaş kişi 

kendini nasıl tanımlandırsa nasıl tanımlandırmak isterse odur diyor. Yani kişi 

Aleviliğinde cem evini olmazsa olmaz görüyorsa ona müdahale edemezsiniz. 

Mesela „Alevilik aliyi sevmek se ben en kral aleviyim söylemi‟ çok problemli. Bu 

tarzlar söylemler alevi insanları incitiyor. Dersimi çok daha incitiyor. Dersim 

çok da tepkisel yaklaşıyor (35, Erkek, Gazeteci). 

On birinci katılımcı; Erdoğan her konuştuğunda ben kendi kendime 

şimdi ne söyleyecek de bizleri rahatsız edecek, sinirlendirecek diyorum. Alevi 

olmak Ali‟yi sevmekse ben en kral Aleviyim demesi mesela, sanki Alevilik hazreti 

Ali‟yi sevmek dışında bir şey değilmiş gibi bilgisizce bir anlamı çıkardı. Zaten 

buradaki amacı Alevileri Sünni İslam altında asimile etmek Berkin elvan ile 

ilgili söyledikleri zaten toplumu çok rahatsız etti… burda sorun Erdoğan‟ın 

Müslüman olması ya da muhafazakâr olması değil mesela; Diyarbakır‟da 

Osman Bey de farklı bir mezhepte olmasına rağmen Cem evi kurdu. Aleviler çok 

nüfussal anlamda yoğun olmamasına rağmen, şafilerin yoğun olmasına rağmen, 
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mezhepsel açıdan diyorum hocam, böyle bir tanımlama yapmak istedim ama 

genellemelerde çok yanlıştır sosyolojik tabanda. Böyle bir ağırlığın olduğu bir 

yerde baksana adama Cem evi kurdu kardeşim (21, Kadın, Öğrenci) 

Dokuzuncu katılımcı; Erdoğan yani Erdoğan‟a biz inanmıyoruz. Yani 

biz Erdoğan‟a inanmıyoruz, Erdoğan gerçekten samimi olmuş olsaydı yani bu 

kaçıncı ateşkestir bu kaçıncı bilmiyorum siz söyleyin, eylemsizlik kararları, barış 

grupları geldi bilmiyorum açılımlar, şunlar bunlar yapıldı ne oldu gene 

tutuklamalar yapıldı, insanlar gene çatışmalı ortamlar yaratıldı, yani bir 

samimiyetsizlik vardı. İki yıldır Kürtler burada yine kandırılmaya çalışıldı. 

Erdoğan sadece kendi siyasi çıkarını, kendi siyasi yapısını korumak için birçok 

şey yapıyor. Erdoğan ne yapmıştır ülkeyi tam bir batağa sürüklemiştir, 

bitirmiştir. Ne yapmıştır bunu, özelleştirmeler ile bilmiyorum maden 

şirketleriyle, bilmiyorum barajlarıyla, emlakta filan şeyleriyle yani ülkeyi 

bitirmiş…  (53, Erkek, Gazeteci). 

Katılımcılara CHP içerisinde Dersim üzerine yapılan tartıĢmaları ve 

açıklamaları nasıl yorumluyorsunuz. CHP‟nin dersimin etnik ve dinsel 

problemleri üzerine yaklaĢımlarını nasıl buluyorsunuz? Sorusunu sorduğumuzda 

politik tutumunu Kürt siyasal hareketi ve sol sosyalist hareketler yönünde 

kullanan katılımcılarımız CHP‟nin Dersim üzerine yaptıkları açıklamalarını 

kimlik problemlerine dair tutum ve yaklaĢımlarını problemli bulduklarını 

belirtmiĢtir. Katılımcılarımızın ilkin Tunceli‟nin kolektif hafızasını Ģekillendiren 

ve bir önceki bölümde değindiğimiz negatif hafızaya yaklaĢımı hatırlayıĢ ve 

kurgulama biçimini yanlıĢ bulmuĢ, CHP‟nin geçmiĢiyle hesaplaĢması ve 

yaĢananlara karĢı öz eleĢtirisel bir tutum sergilemesi gerektiğini belirtmiĢtir. 

Ġkincisi; katılımcılarımız CHP‟nin Aleviliğe ve kürtlüğe olan bakıĢ açısının 

sorunlu bulmuĢ, kimlik ve kültürel sorunlarla ilinti kapsamlı çözüm önerilerinin, 

çalıĢmalarının olmamasını gerekçe göstererek, CHP‟yi bölge ve kent sorunlarına 

karĢın duyarsızlıkla suçlamıĢtır. Üçüncüsü; katılımcılarımız iktidarın Alevilik 

üzerine halk nazarında olumsuz karĢılanan açıklamalarına ve pratiklerine karĢın 

ölçülü, yerinde ve tatmin edici tepkiler geliĢtirmemesinden ötürü CHP‟yi 

pasiflikle suçlamıĢtır. Dördüncüsü; katılımcılarımız Tunceli kökenli olan CHP 

genel baĢkanı Kemal Kılıçdaroğlu ve Tunceli milletvekili Hüseyin Aygün‟ün 

Alevilik ve Kürtlük üzerine yaptığı açıklamaları sorunlar üzerine yaklaĢımlarını 

problemli bulmuĢ, parti içi ve dıĢı polemikleri gerekçe olarak göstererek 

Kılıçdaroğlu ve Aygün‟ü çeliĢkili ve samimiyetsiz bulmuĢtur. BeĢincisi ve en 
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önemlisi katılımcılarımız CHP‟nin ideolojik taĢıyıcılığını yaptığını düĢündükleri 

Kemalist ideolojiyi bu güne kadarki pratiklerini ve kimlik, inanç kültür 

temelindeki yaklaĢımlarını anakronik, ulusalcı ve militarist olarak görerek 

CHP‟nin ideolojisini güncel sorunların çözümü adına yetersiz, bir zihniyet 

biçimi olarak kabul edilemez bulmuĢlardır. 

Dokuzuncu katılımcı; CHP kalkıp bugün 1937-38 olayları hakkında 

Dersimlilerden özür dilemedikçe bu katliamı bizzat CHP tarafından yapıldı 

demedikçe biz CHP‟nin o içinden çıkmış, söylemiş biz onlara inanmıyoruz. 

(Edip; ama mesela Aygün bir defa özür dileme konusuna değindi.) Aygün çok 

tutarsız bir adam. Çok tutarsız bir yapısı vardır ve Aygün bir Kürt düşmanıdır. 

Kürt düşmanlığı yapıyor (53, Erkek, Gazeteci). 

Dördüncü katılımcı; CHP‟nin içindeki aykırı sesler bir anlamda 

danışıklı dövüş gibi gidiyor. Mesela Hüseyin Aygün, insan söylemlerin anlamını 

bilmeli arkasında durmalıdır. Çıkış yapıyorsan gereğini yapmalısın. Bunlar çok 

cılız kalıyor. Samimiyetlerine çok fazla inanmıyoruz, demokratikleşmesine 

inanmıyorum. CHP iç kavgasını yapmak zorunda. Bir yola çıktığımızda 8 10 

kişiyiz. Bir amaç varsa kavga edecezbölünecez ama maçımızla çelişmeyeceğiz. 

CHP sosyal demokrat parti diyor kendine değil. Böyle bir patiye ihtiyaç var. 

Bunun için kavga gerekiyorsa birilerinin gitmesi gerekiyorsa gitmeli. Senin bir 

çizgin olması lazım. Aslında çok umutlu değiliz CHP‟nin demokratikleşmesi 

gerçekliğinde. Bu çıkışları yapan insanların arkasında durması gerekir. CHP 

demokratik ve özgürlükçü yapıya kavuşması hepimizin isteğidir. Aday 

belirlerken bile dersim inşalarını yok sayan adaylar getiriyorlar ve güven 

sarsıyorlar. Enteresan olan ne gençlik yapılanması var ne de kadın. Dersim‟de 

şuanda CHP‟nin en örgütsüz olduğu il Dersimdir (35, Erkek, Gazeteci), 

On ikinci katılımcı; Seçildikten sonra Aygün‟ün Dersim dışında da Alevi 

merkezindeki sorunlar yaşanması, Berkin Elvan durumunda ailesiyle yakından 

ilişkilerinin olması, diğer Alevi cinayetlerinde alilerle irtibat halinde olması bu 

durumun sosyal medya üzerinden popülerleşmesi Aygün‟ü güçlendirdi. Ön 

palana çıkardı. Daha sonra evrensel bakış açısını kaybetti. Kürt kültür kimlik 

sorunun bir kenara bıraktı sadece Aleviliği savundu. Meydana gelen toplumsal 

hareketlerde yer almamaya başladı. Görüş beyan etmemeye başlattı. 

Duyarsızlaşmaya başladı. Buda Kürt hareketi, sol hareketler ve halk tarafından 

hayal kırıklığı olarak göründü. Eskiden CHP‟li olduğu halde Kürtlerde yakın 
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davranıyordu. Sosyalist olarak görülüyor. Diğer azınlıklar ezilmiş halklara 

destek olacağı düşünülüyordu. Bu da hayal kırıklığı yaşattı. Kılıçdaroğlu ve 

CHP Alevilik konusunda beraber çatışma var gibi görünüyor. İşte Aygün 

kılıçdaroğlu, Sabahat Akkiraz gibi milletvekilleri bunların Alevi merkezinde 

buluşmaları CHP‟yi biraz daha demokrat göstermeleri bazı CHP‟nin tabanı 

tarafından eleştirdi. CHP‟deki diğer taban kıyı ve iç kesimlerdeki oyları bakış 

açılarını olumsuz etkiledi aslında. Dersimde CHP en başta baktığımız zaman 

hocam herhangi bir çalışma içerisine katıldığını görmedim aslında. Beraber 

yapılan mesela. Yapılan anma veya kutlamalar kolektif şekilde gerçekleştiriyor. 

Bunun en bilindik örneği munzur festivali bütün sol fraksiyonlar patiler bir 

araya gelir çalışma düzenlenir hangi etkinlikle sanatçılar çağırılacak. Kim 

sorumlu olacak belirtilir. Bunun içinde mesela CHP yok. Kendisini sol 

fraksiyonların dışında toplumun dışında yer ediyor. Bunu nasıl anlıyoruz 

EMEPtirESPdir işte BDP HDD‟dir. Diğer partilerle hiçbir ortak çalışmaya 

katılmamasından bunu gayet iyi bir şekilde görülebilir somut bir şekilde… 

CHP‟nin kimlik konusunda da yaklaşımı çok problemli. CHP‟nin yaklaşımı 

aslında kimliği inanç üzerinden tanımlıyor aslında. İnanç üzerinde de ulusal 

kimlik kültür yönünü belirtmiyor aslında. Kürt ve ya Türkmen olmalarına 

bakmıyor dışlıyor. Bu tür ifadeleri kişisel olarak belirleşiyor. Kılıçdaroğlu Kürt 

olmasına rağmen ben bir Türkmen aleviyim diyordu. CHP‟nin yaklaşımı kişisel 

olarak burada kalıyor diğer kültürel şeyleri önemsemiyor. bunu Aleviliği 

inançsal merkezde ele arıyor aslında baktığımız zaman. Bunun Kürt ve ya 

Türkmen olması veya bunun dil bağlamında Kürtçenin bir lehçesi gibi diğer 

ayrıştırmalar ise akademik anlamında yapıyor orda. Görmezlikten geliyor. Etnik 

kimlik dillin özgürleşmesi konularında pasif önemsemiyor bile. Aynı zamanda 

dersimin tarihle yaşananlarla ilgili yaklaşımı da çok sorunlu. Dersim 

katliamında CHP hala kendisiyle yüzleşemedi. Yüzleşmeye çalışanlarda tepki 

aldı mesela bunu nerde görüyoruz. Sezgin Tanrıkulunun yakın dönemde bir ay 

iki ay oldu bir özür dileme gerekirse ben dilerim demesi veya partim adına özür 

dilerim demesi, CHP milletvekilleri tarafından çok sert karşılandı. CHP‟nin bir 

yandan hesaplaşmaya yüzleşmeye çalışırken öbür yandan kıyı bölgelerindeki 

milletvekili sağcı kimliğinden dolayı bir türlü buna yaklaşamadılar. 

Yaklaşmaları bir nevi onların Kemalist zihniyetin düşüncelerinden 

uzaklaşacağını düşünüyorlar. Hatta Kürt siyasal hareket tarafından eleştiriyor. 

Dersime gelen bu CHP‟nin siyasileri neden Dersimde bir özür dilemiyorlar yani 

diye eleştiri sunuyordu. Kemalizm problem, bir yandan CHP‟nin sahip olduğu 
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Kemalist ideolojinin taşıyıcısı olan bir yandan onu ret eden bir kimlik ortamıdır 

Dersim. Kemalizm dediğimiz zihniyetin ideolojik taşıyıcıları. CHP‟nin öz 

kimliğine daha yakın. İdeolojisini benimseyen bununla ilerleyen bir algıya 

düşünceye sahiptirler. Bunu nerde görüyoruz; bunu biraz daha CHP‟nin 

çalışmalarına daha çok katılanlar asker subay ve polisler oluyor bunlar 

Kemalist ideolojinin zihniyetin taşıyıcı aileler yer alıyor. Hala 50 yıl öncenin 

sloganlarını atıyorlar. Bu güne hiç uymayan ezberlerle hareket ediyorlar (28, 

Erkek, Üniversite Öğrencisi). 

Ek Sorular 

Mülakat çalıĢması yaptığımız katılımcılarımızın bir bölümüne verdikleri 

cevapların içeriğine bağlı olarak, konuĢmanın bu bölümündespontane sorular 

sorduk. Sol siyasetin gerek ülke ve bölge bazından gerekse Tunceli‟de kimlik 

kültür temelli sorunların çözümü üzerine stratejik öneme sahip olduğunu 

düĢünen katılımcılarımıza sol hareketlerin Tunceli‟de güçlü olmasının nedenleri 

nelerdir sorusunu sorduk. Sol sosyalist hareketlerin Tunceli‟de Türkiye‟nin diğer 

bölge ve Ģehirlerine nazaran daha güçlü olması hususunda katılımcılarımızın 

açıklamalarına baktığımızda tarihsel ve kültürel olmak üzere nedenleri iki baĢlık 

altında sıralayabiliriz. Birincisi; Tunceli halkının dinsel kimliğinin 

karakteristiğinin inanç ve yaĢam biçiminin sol paradigmalara yakın olduğu 

yönündeki görüĢtür. Bu görüĢü savunan katılımcılarımız Aleviliğin felsefi 

algılayıĢının sosyalizmin felsefi ve yönetsel ilkeleriyle ortak yönlerinin çok 

olduğunu, Dersimlinin yaĢam biçiminin, değerlerinin, ritüellerinin toplumsal 

düzeni sağlama ve bunu devam ettirme pratiklerinin benzerlik arz ettiğini bu 

nedenle Tunceli Alevilerinin sol sosyalist hareketlerin içinde yer almayı tercih 

ettiğini, bir bakıma Alevilik ve sosyalizmin eklemlendiğini belirtmiĢtir. Ġkincisi; 

dersim halkının ulusalcılığın tesis edildiği yirminci yüz yılın ilk yarısında Kürt 

ve Alevi kimliğinin var olduğu biçimiyle kamusal ve siyasal alanın dıĢına 

itilmesinden kaynaklı arayıĢın sonucunda olduğu yönündeki görüĢtür. Bu görüĢü 

savunan katılımcılarımızı çok partili siyasete geçiĢ sürecindeki mevcut siyasal 

yapılanmaların Kürtlerin ve Alevilerin, dönemin siyasal koĢullarına bağlı olarak 

kendi kimliklerini var edebilecekleri, var edebilmek için mücadele edecekleri 

yegâne örgütlenme olduğunu belirtmiĢtir. Günümüzde solun güçlü olmasının 

nedenlerinin bu tarihsel seçimlerin günümüze kadar siyasal bir gelenek olarak 

devrolmasından kaynaklandığını belirtmiĢleridir. 
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Ġkinci katılımcı; (katılımcımız sosyalizmin ilkelerini açıkladıktan hemen 

sonra ) …Alevi inancında bu mekanizmalara baktığınız zaman çıkar sağlama 

yoktur, mülk edinme yoktur, zengin olma yoktur, buradan köşeyi dönmece 

yoktur. Tamamen bu toplumun kendi içerisinde kurduğu, var ettiği adalet 

sistemidir, eşitlik sistemidir. Bir Cem‟e girdiğiniz zaman köydeki en zengin ile en 

yoksulun eşitlendiği bir ortamdır (48, Erkek, Siyasetçi). 

Dördüncü katılımcı; Sol zaten hep güçlüydü burada. Doksanlı yıllara 

kadar yurtsever hareket cılızdı burada, doksanlı yıllarından sonra yükselme 

başladı işte o zamana kadar diğer sol örgütler Dersim‟de daha etkin siyasi 

yapılardı ama bunun biraz Dersimlilerin ezilmiş kimliğinden hem de inançları 

gereği sosyalizme çok uzak olmadıkları için. Dersim Kızlıbaş Aleviliğini 

biliyorsanız, bölüşümdür, paylaşımdır, yol, erkândır vs. Bence sola biraz daha 

yakın o yüzden doksanlı yıllardan sonra yurtsever hareketin sosyalist bir 

kimliğinin olmasını ben hala bir nebze olsun öyle olduğuna inanıyorum (35, 

Erkek, Gazeteci). 

Tam da bu noktada katılımcılarımıza „„Kürt siyasal hareketinin son 

dönemlerde Kürtler ve alevi Kürtler arasında yükseliĢini var olan gerekçelerle 

nasıl iliĢkilendiriyorsunuz?‟‟ sorusunu sorduğumuzda, yani kültür tarihsel 

süreçler=sosyalizm denklemine Kürt siyasal hareketini bir değiĢken olarak 

yerleĢtirdiğimizde katılımcılarımızın kültür ve tarihsel süreçler ve sosyalizm 

arasında iliĢki kurma biçimlerinde, nedenler ve sonuçları gerekçelendirme 

biçimlerinde değiĢimler gözlemedik. Bu durumun iki nedeni olabilir. Birincisi; 

literatürde birçok örneğine rastladığımız üzere sosyalizmin inanç ve gelenekler 

konusuna yaklaĢım biçiminin doğurduğu problemli sonuçlardır. Sosyalizmin 

materyalist algılayıĢı merkeze alan dünya görüĢü kuĢkusuz din ve gelenekler 

hususunda yapısökümcü bir etkide bulunarak dinin ve geleneğin dıĢlanmasına 

sebebiyet vermiĢtir. Bu noktada Alevilik ve gelenek ile sosyalizm arasında 

kurulan iliĢki, eklemlenmeden öte,eğilimsel bir iliĢkidir. Bu noktada Kürt siyasal 

hareketinin kimlik ve kültür konusunda sosyalizmden ayrıĢtığını, eleĢtirisinin ve 

doğurduğu olumsuz sonuçları düzeltmeye dönük bir paradigmaya sahip 

olduğunu ve bu durumun siyasal gücünü artırdığını söyleyebiliriz. Hâlihazırda 

katılımcılarımızın bir bölümü inanç gelenek ve sosyalizm arasındaki bu 

problemli iliĢkiyi iĢaret eder biçimde açıklamalarda bulunmuĢlardır. 

Katılımcılarımız 1960‟lardan sonra Tunceli‟de güçlenen sol hareketlerin kimlik 

ve kültürel değerlere karĢı, mesafeli, zarar verici dıĢlayıcı yaklaĢtığını belirterek, 
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sol sosyalist hareketler içerinde etnik ve dinsel kimliğin özelde Zazalık ve 

Aleviliğin unutulmaya yüz tuttuğunu, aleviler arasında ateizmin yaygınlaĢtığını 

bu sonuçların sosyalist hareketlerin Aleviliğe yaklaĢımından kaynaklandığını 

belirtmiĢlerdir. 

Ġkinci katılımcı; 70-80 arası tabi ki devrimci hareketlerin, sosyalist 

hareketlerin Dersim‟e çok büyük kazandırdıkları vardır ama kaybettirdikleri de 

vardır. Birçok devrimci hareket belki bunu görmez, kabul etmez ama özellikle o 

dönemlerde marksizmin dine yaklaşımından kaynaklı, Dersim‟de devrimci 

örgütlenmeler tarafından abartılarak uygulamaya konuldu. Dersim Alevi 

inancının bir geleneği olan ya da adalet sisteminin bir uygulanışı olan pirlik, 

rayberlik (reber) yani kendi iç hukuku yok edilmeye çalışıldı. Tarumar edilmeye 

çalışıldı, pirlere karşı bir kampanya geliştirildi, rayberlere karşı, Cemlere karşı 

bir kampanya geliştirilmeye çalışıldı. (Edip; Bugün gençler arasında ateizmin 

yaygın olmasının sebebi bumudur?)  Ama baktığımızda bugün devrimci Marksist 

örgütlenmeler bile bugün kendi içerisinde örgütlenen bireylerin inançlarına 

dokunmazlar, karışmazlar yani mutlaka da ateist olması gerekmiyor ama o gün 

itibariyle şöyle bakıyorduk biz, ben de çok gençtim, yani Alevi inancının bu 

değerlerine kim ne kadar hızlı saldırırsa kim ne kadar keskin saldırırsa sanki 

daha o kadar devrimci oluyor mantığı vardı. Mesela burada büyük bir yanlış 

yapıldığı kanaatindeyim ben. Yani o mekanizmanın çökertilmesiyle, o 

mekanizmanın yok edilmesiyle Dersim‟in büyük kayıplara uğradığını 

düşünüyorum ben çünkü Alevi inancında bu mekanizmalara baktığınız zaman 

çıkar sağlama yoktur, mülk edinme yoktur, zengin olma yoktur, buradan köşeyi 

dönmece yoktur. Tamamen bu toplumun kendi içerisinde kurduğu, var ettiği 

adalet sistemidir, eşitlik sistemidir. Bir Cem‟e girdiğiniz zaman köydeki en 

zengin ile en yoksulun eşitlendiği bir ortamdır. Yani buda aslında sosyalizmde 

de reddedilmeyen bir şeydir. Aslında sosyalizminde uygulamaya koyduğu budur. 

Yani o dönem devrimcilerin yapmak istedikleriyle, kurdukları halk 

mahkemeleriyle Cemler arasında bir fark yoktur aslında. Ama biz ne yaptık, 

önce bu değerlere saldırdık, bu değerleri yok etmeye çalıştık, çok ciddi kayıplar 

yaşandı ve bir 20 yıl boyunca bu mekanizma yeniden kurulamadı, inşa 

edilemedi. Ne zamanki bizler, devrimci örgütler bu konuda özeleştirel 

davranmaya başladık yeniden bu değerler test edilmeye başlandı (48, Erkek, 

Siyasetçi). 
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BeĢinci katılımcı; Dediğim gibi çok kitabi analizlerden gitmek 

istemiyorum. Ne yaşadık biz. Biz 68 kuşağının 70‟li dönemlerde siyasal 

hareketlerinin en büyük yanlışlığının kendisinin var etmiş olduğu toplumsal 

değerlerle en başta bir çatışma içerisine girmekten kaynaklandığını ileri 

sürüyoruz. Bakın o dönem dedeler soyguncu, sömürücü efendim ne söyleyeyim 

insanı direkmen uyutan gibi sloganlarla toplum içerisinden dışlandılar. Dede ile 

talip arasındaki köprüyü yıktılar ve bu insanlar kendilerine kapitalizmi, 

emperyalizmi düşman olarak algılayıp bunlara karşı mücadele etmesi 

gerekirken genelde tırnak içerisinde söylüyorum tabi bunun içerisine faşizm, 

cart curt şovenizm hepsi girebilir yani kapitalizm kendi içerisinde pek hayırlı 

değil tabi ki ama genel çerçeve bu. Bunlar ne yaptılar biliyor musunuz? 

Kendilerinin var ettikleri toplumun değerleriyle çatıştılar. Neymiş Aleviliği ne 

Allah‟ı ne dini ne kuranı ne cemi ne piri ne dedesi ne mürşidi deyip toplumun 

dinamikleriyle toplumun kendini var ettiği köklerle çatışma yarattılar ve 

kopardılar ve o dönem bizim köyde Seyit Sabri vardı. Cem‟imizi bastılar o 

dönemin gençleri. Benim babam anlatıyor, oğlum diyor o dedeyi toplum 

içerisinde en ağır hakaretler ederekten sürgün ettiler on yıl. On yıl biz pirsiz 

kaldık, on yıl bizim toplumsal sorunumuzu çözen olmadı. On yıl bizim köydeki su 

davalarını çözen olmadı. On yıl biz kime ne diyeceğimizi şaşırdık bir boşluğa 

düştük ve biz ister istemez ateizm tırnak içerisinde, dediğimiz sürece onlar 

tetikledi. Bugün 68 kuşağında kendini gördüğü her kesimde, kendini öyle gören 

her kesimde bu özeleştiriyi verip geriye dönüp bunun düzeltilmesi için en büyük 

çabayı sarf edenlerin onlar olması gerektiğini düşünüyorum ve bu noktada bize 

karşı hatalılar ve boyunları bükük. Çünkü bu ne oldu biliyor musun egemen 

sistemin çarkına su taşıttınız siz. Çünkü biz yüz yıllardan beri merkezi egemen 

anlayışa karşı inancımızla direndik, sazımızla direndik, Alevi Kızılbaş 

anlayışımızla direndik ama siz geldiniz bizim içimizdeki bu ana direnişi kırmaya 

çalıştınız (33, Erkek, Alevi Piri). 

Birinci katılımcı; Tabi daha yakındır ama genel olarak Kürt siyasal 

hareketinin PKK‟nin inançlara yaklaşım hattı aslında geçmiş solun eksik ve 

hatalarından da yola çıkarak çıkarılmış bir deneyimdir. 70-80‟deki o yanlışa 

PKK düşmemiştir… Alevi inancını ve gelenekleri, cemi rayberliği dedelik 

makamı dışlamamıştır. Solun yaptığı laiklik gibi görünse bile açık bir din ve 

kültür düşmanlığından başka bir şey değildi.  PKK farklı olarak Gerçek 

anlamda bir laikliği savunmuştur ama bu laikliği inanan insanların inançlarına 
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baskı unsuru olarak kullanmamıştır. Yani Kemalistlerin üstten dayattığı o 

seküler anlayışı yapmamıştır. Gerçek anlamda bir laiklik anlayışı içerisinde 

herkese eşit davranabilmiş, karışmamış, bir kimsenin inancını onun inancının 

özünü koruyarak geliştirmesine katkı sunmuş ve zemin oluşturmuştur. İşte 

Kürdistan Aleviler Birliği örgütlenmesi,  Yezidiler örgütlenmesi, Süryaniler ve 

daha sayabileceğimiz birçok örgütlenmenin temelinde yatan budur. Yani PKK 

şunu görüyor, yani bu toplum egemenler tarafından ön yargıları içerisinde 

pişirildi, o ön yargılar içerisinde kutuplaştırıldı ve toplumsal değişim 

dönüşümler kısa sürede olmayacağına göre o zaman bu işin en kolay çözümü ve 

güvenliğine alma şeyi herkesin kendi öz gücüne dayanarak kendi örgütlülüğünü 

yaratabilmesi. Yarın süreçler ile ilgili toplumsal önyargılardan kaynaklı 

sıkıntılar oluştuğunda herkes düşünse kendisini hem muhafaza edebilir hem 

sözünü söyleyebilir (40, Erkek, Siyasetçi). 

Katılımcılarımız arasında CHP‟nin negatif hafıza konusunda yaklaĢımını 

hafızayı kurgulayıĢ, hatırlayıĢ ve gerekçelendirme biçimini problemli bulan 

Dersim katliamının faillerini Mustafa Kemal Atatürk ve CHP gören, CHP‟nin 

kimlik problemleri konusunda yaklaĢımını pratiklerini sorunlu bulan 

katılımcılarımıza „„o halde Tunceli‟de CHP‟nin bir siyasal parti olarak bu kadar 

güçlü olmasının nedenleri nelerdir?‟‟ sorusunu sorduk. Bu soru aynı zamanda 

genel seçimlerden sonra medyada dilendirilmiĢ uzun bir süre gündemde 

kalmıĢtır. Bununla birlikte gündelikte, sosyal medyada uzun uzadıya 

konuĢulmuĢ, Aleviliğin stockholmsendromu, celladına âĢık olma, gibi sorunlu 

bulduğumuz söylem pratikleriyle tartıĢılmıĢ, Tunceli‟de CHP‟nin seçmen 

kitlesinin güçlü olmasını bir çeliĢki olarak görülmüĢtür. 

Katılımcılarımızın açıklamalarına bağlı olarak beĢ temel nedenin 

sunulduğunu söyleyebiliriz. Birincisi; tarihsel süreçlerle iliĢkili olarak CHP‟nin 

sol bir parti olarak algılanmasının tercih edilmesinde önemli olduğu yönündeki 

görüĢtür. Bu görüĢü savunan katılımcılarımız bu yanılgının 1980lerden sonra 

CHP‟nin siyasal alanda kendisini konumlandırdığı alanla iliĢkili olduğunu 

belirterek, ortanın solu fikrinin ve sonrasındaki pratiklerin doğurduğu sonuçların 

toplumda bu tarz bir algının oluĢmasına sebebiyet verdiğini belirtmiĢtir. 

Birinci katılımcı; Türkiye‟de maalesef sol dediğiniz zaman akla gelen 

CHP oluyor. (Araştırmacı: benim kastettiğim anlamda sol; sosyalist, marksist, 

leninist) anlıyorum ama halk bazında bakıyoruz, halk solculuğu CHP olarak 
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nitelendiriyor. Sağtandansı muhafazakâr vatandaşlara baktığınız zaman onların 

gözünde de komünistler CHP‟lilerdir. Dolayısıyla yapılması düşünülen her 

konjektürel süreçte bu algı yanılsaması üzerinden politikalar belirlenmiş, tabi 

bunun karşısında gerçek anlamda sosyal demokrat, özgürlükçü sol ya da 

evrenselci sol diyebileceğimiz daha sosyalist Marksist damarlar ise aslında 

beklide tarihsel süreç içerisinde rol oynayabilecekleri dönemler rollerini 

oynayamadıkları için bu görev Kemalist, ulusalcı CHP‟ye kaymış durumdadır. 

(Araştırmacı: Misyon derken tarihsel olarak 70-80 arası mı?) Tabi evet, nasıl 

oluyor açıklayayım; şimdi 70-80 döneminde kitleler egemen olan devletten kitli 

bir kopuş içerisindeyken aslında o dönemin sosyalistleri bir anlamda bu süreci 

doğru değerlendiremedikleri için, CHP üzerinden bir şey yapabilir miyiz 

noktasıyla kitleleri CHP‟ye yönlendirdiği için kitlelerdeki algı ve alışkanlık 

CHP‟nin solculuğu üzerinden kaldı. Hâlbuki CHP o zamanda ulusalcı bir 

partiydi ve sol ile hiçbir zaman alakası olmadı. Toplum ortanın solu kavramıyla 

manüpilatif bir zemine sürüklenildi. Zaten Bülent Ecevit‟in bu noktada iyi bir 

belirlemesi vardı, hani artık ölümüne yakın bir zamanda yaptığı itiraflardan 

biri; „Bu memlekette komünizmin gelmesini önleyen, Komünizme karşı mücadele 

dernekleri değildir, Komünizmin gelmesini önleyen varsa oda biziz, biz önledik, 

bize teşekkür edilmeli, biz ortaya solun fikrini atmasaydık memlekete komünizm 

gelirdi.‟ Şimdi aslında bu bir gerçeğin itirafıydı, dolayısıyla Dersim‟de bu 

ayrışmanın daha farklı kodları da var (40, Erkek, Siyasetçi). 

Ġkincisi; 1980‟lerden sonra yükseliĢe geçen daha sonra bir biçimiyle 

iktidara gelip, iktidarla resmi ideolojiyi dönüĢtüren bir bakıma onunla dönüĢen 

Ġslam‟i hareketlerin Alevi algısına karĢın, Alevi kimliğine sahip olan bireylerin 

CHP‟nin laik/ sekülerparadigmasının can simidi iĢlevi görmesinden kaynaklı 

tercih edildiği yönündeki görüĢtür. Bu görüĢü savunan katılımcılarımız 

Alevilerin Sünni Ġslam‟ı merkeze alan ideolojilerin pratiklerine ve amaçlarına 

karĢın duydukları korku ve endiĢenin CHP‟yi tercih etmelerine etken olduğunu 

belirtmiĢtir. Üçüncüsü; rant, kiĢisel nüfuz edinme gibi Ģahsi çıkarların CHP‟nin 

tercih edilmesinde etken olduğu görüĢtür. Katılımcılarımız arasında bu görüyü 

savunanlar sıklıkla CHP‟li milletvekillerini ve çalıĢanlarını örnek göstermiĢtir 

Dördüncüsü halkın CHP‟yi tercih etmesinin 80 yıllık inkâr, imha ve asimilasyon 

süreçlerinin devlet adına kazanımının sonucu olduğunu belirtmiĢtir. 

Katılımcılarımız, katliamların ürettiği yok olma korkusu, yoğun asimilasyon 
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süreçleri, köy sürgünleri gibi devletin Dersim özelindeki pratikleri bunun 

gerekçesi olarak sunmuĢlardır; 

Dokuzuncu katılımcı; Yani bunlar biraz çıkar menfaat ilişkileri üzerine 

kurulan parti üyelikleri, parti yöneticilikleri yoksa bunlar gerçekten inanarak 

veya severek veya bilemiyorum. CHP‟nin şuyunabuyuna âşık onun tüzüğüne, 

programına inanan oraya giden insanlar değil, oraya giden insanların çoğu 

yarın öbür gün Kemal Kılıçtaroğlu işte iktidar olur, ana muhalefettir, işte şudur 

budur biz buralardan nasıl pay koparırız. Çünkü biz bunları çok iyi bir şekilde 

yaşadık ve yaşıyoruz yani çıkar ilişkisi (53, Erkek, Gazeteci). 

Ġkinci katılımcı; CHP‟ye oy veren kesimlerin daha doğrusu bunların 

başında olanların; milletvekilleri, il başkanları, ilçe başkanları, iş adamları 

daha çok rant kaynaklı, yani oradan bir çıkar elde etme işte bir dönem CHP‟nin 

iktidarda olduğu dönemlerde çeşitli illerde yada Dersim merkezde iş sahibi 

olma, işe girme, devlet katında biraz ekonomik çıkar elde etme, ihaleleri elde 

etme ya da parti sayısı ile belli kalemlere gelme, bunu bir basamak olarak 

kullanıldığını söyleyebiliriz (48, Erkek, Siyasetçi). 

BeĢincisi ve katılımcılarımız arasında en çok dillendirileni ve ilk 

sırasındaki neden, CHP genel baĢkanı Kemal Kılıçdaroğlunun alevi kökenli ve 

ailesinin Tuncelili olmasıdır. Ek soruyu sorduğumuz bütün katılımcılarımız bu 

nedeni savunmuĢ, CHP‟nin seçim çalıĢmalarında Kılıçdaroğlunun etnik 

kökeninin ve dinsel kimliğinin medyada ve alanlarda bir argüman olarak 

kullanıldığını ve baĢarılı olunduğunu belirtmiĢtir. Aynı zamanda son dönemlerde 

popülaritesi artan siyasal geçmiĢinden ötürü birçok hareket tarafından tanınan 

tarihsel hafıza ve kimlik üzerine akademik çalıĢmalar yapan Hüseyin Aygün‟ün 

de CHP‟nin tercih edilmesinde önemli bir etken olduğunu belirtmiĢtir. 

Dördüncü katılımcı; Ama öbür taraftan CHP çelişkisi var. Mesela son 

ölçeklere baktığımızda CHP‟nin yükseliş yapmasının nedeni Kemal Kılıçdaroğlu 

. Yerel seçimlerde. Genel seçimlerde galip geldi. İnsanların bir bölümü işte 38 

de yer almasına rağmen CHP‟nin alevi insanlarda laiklik hassasiyeti vardı 

mesela dersimde böyle düşünen çok. Kürdistan kurulursa dersim ne olacak. 

Dersimi nereye koyacaklar. Biz işte aleviyiz. Baskın bir Sünni anlayış olacak. 

Bize her şansı tanıyabilecekler mi. Kafalarda bu soru işareti var. CHP‟ye bu 
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kadar yatkın olmanın nedeni en azından laikliği savunmalarıdır diye 

düşünülüyor (35, Erkek, Gazeteci). 

On ikinci katılımcı; Seçim dönmelerinde CHP propagandasını 

Kılıçdaroğlu üzerinden yaptı. Hemen hemen her yerde, facebooktasokakta 

okulda alevi başbakan, Dersimli başkan gibi şeyler paylaşıldı. İnsanlar gaza 

geldi heyecanlandı. Kendi kimliklerinden biri Dersimli bir başbakan olacak fikri 

yerleştirildi insanların kafasına. Dilimizi kültürümüz sahiplenecek 

özgünlüklerimizi bilen bir başbakan olacak fikri insanların balıklamasına 

CHP‟ye atlamalarına neden oldu. Aygün ise tanınmış biri idi. Dersim katliamı 

ile ilgili çalışmalar yapmış, bir avukat olarak Avrupa insan hakları 

mahkemesine sunmuştu. Galiba ilk o sunmuştu. Alevilik Kürtler üzerine 

çalışmalar yapmıştı. DHF den geliyordu. Sosyalistlerde önemsiyordu. Merkez 

zaten Aygün‟e verdi bu nedenle. Âmâ boşa çıktı. Kılıçdaroğlu Katliamları kabul 

etmiyor. Dersimli olduğunu bile kabul etmiyor. Türk ailevisiyim diyor… Aygün 

hepten unuttu sorunlarımızı (28, Erkek, Üniversite Öğrencisi). 

Son olarak katılımcılarımıza sizce dersim Kürdistan coğrafyasının bir 

parçası mıdır? Yoksa özgün bir bölge midir? Veyahut bu iki mekânsal aidiyetten 

öte Türkiye cumhuriyetinin bir parçası mıdır? Sorusunu sorduk. Bu soruyu 

sormamamızın nedeni bireylerin sahip oldukları kimliklerini iliĢkilendirdikleri 

mekânsal bağlamların izini sürerek mekânsal aidiyetler kimlik ve politik tutum 

arasındaki iliĢkiyi gözlemlemektir. Katılımcılarımızın açıklamalarına 

baktığımızda kendisini Kürt etnik kimliğine ait hisseden ve politik tutumunu 

Kürt siyasal hareketi yönünde kullanan katılımcılarımız Tunceli‟yi Kürdistan‟ın 

bir parçası olarak görmüĢlerdir. Bu tarz bir mekânsal aidiyet vurgusu yapan 

katılımcılarımız Tunceli‟nin gerek etnik kimliği gerek dili ve kültürel kodları 

yaĢanmıĢlıkları açısından Kürdistan‟ın bir parçası olduğunu belirtmiĢtir. Politik 

tutumunu sol sosyalist hareketler yönünde kullanan katılımcılarımız ise hem 

Kürdistan‟ın parçası olarak görmüĢ hem de kendi içinde ayrı özerk bir bölge 

olarak nitelendirmiĢlerdir. Bu tarz bir mekânsal iliĢki kuran katılımcılarımız 

etnik ve politik anlamda Kürdistan‟ın parçası olarak görmüĢ, sahip oldukları 

dinsel kimlikleri ve kültürel pratikleri münasebetiyle özgün bir bölge olduğunu 

belirtmiĢlerdir. Politik tutumunu CHP yönünde kullanan etnik kimliği Türk olan 

katılımcılarımızın bir bölümü ise soruyu anlamsız bulduklarını belirterek cevap 

vermemiĢ, Bir bölümü ise Türkiye cumhuriyetinin parçası olduğunu 

belirmiĢleridir. Bu tarz bir mekânsal tanımlama yapan katılımcılarımız ise meĢru 
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yasal düzlemde tanınmayan mekânsal adlandırmaları sorunlu bulmuĢ, 

Tunceli‟nin bütün özellikleriyle bir Türkiye Ģehri olduğunu belirtmiĢtir. 

Dokuzuncu katılımcı; Şimdi Dersim Kürdistan‟ın bir parçasıdır ve 

Dersim Kürdistan‟ın bir parçası olduğu için 1937-38 katliamları yaşanılıyor. 

Biliyoruz yani şimdi o dönemlerde Atatürk‟ün, Kurtuluş savaşında Kürtlere, 

Lazlara yani buradaki etkin azınlıklara Kürt ulusuna verdiği sözler vardır. 

Kurtuluş savaşı tüm Türkiye‟de yaşayan (Edip; otonomi, federal) evet, gidin 

bugün Çanakkale‟de Kürdü de, Dersimlisi de bilmiyorum Urfalısı da, 

Diyarbakırlısı da bilmiyorum orada şehitlikleri vardır yani ne yapmışlardır 

orada bir halk savaşı vermişlerdir. Emperyalist ülkelere karşı bir halk savaşı 

vermişlerdir ve ülkeyi kurtarmışlardır ama verilen sözler yerine gelmediği için 

iç isyanlar başlamıştır ve burası da Kürt, Kürdistan bölgesi olduğu için ve o yıl 

verilen sözler yerine gelmediği için o isyanlar ondan sonra başlamıştır, mesele 

budur (53, Erkek, Gazeteci). 

Dördüncü katılımcı; Dersim hem özgün hem de Kürdistani bir şehirdir. 

Yani özgünlüğü şuradan geliyor; bu coğrafya işte inancıyla diliyle kültürüyle 

ibadet şekliyle, ölümüyle yok olmuşluğuyla özgündür. Ben dersimi egedeki 

akidenizdeki Alevilerle de bir tutamıyorum. Benzeştiremiyorum. Buradaki 

Kızılbaş anlayışı çok özgün ve başka bir yerde olduğuna inanmıyorum. 

Kürdistani tarafı ise dersim dil, yani Zazaca Kürtçenin bir lehçesidir. Tabi kiler 

farklı diye biliyorlar. Dil farklıdır Zazalar farklı uluslardır dese bile böyle 

olduğunu düşünmüyorum. Aynı zamanda politik anlamda da Kürdistani‟dir. 

Aslında Kürdistan‟ın dinamiğidir. Keza itiş gücüdür. Yalnız mekânsal anlamda 

düşündüğümüzde özel bir Kürdistan içinde Kürdistan‟a bağlı yarı özerk bir 

bölge olarak tanımlanmalıdır Dersim (35, Erkek, Gazeteci). 

Birinci katılımcı; Şimdi şöyle bir yanılgı var; Dersim Kürdistan‟ın bir 

parçasıdır ama şimdi bunun yanında Dersim‟in kendi özgünlükleri, farklılıkları 

yok mu derseniz, belki de Kürdistan‟ın en özgün parçalarından biridir. Niye en 

özgün parçalarından biridir çünkü sınır hattı içerisindeki değişime en yakın 

yerdir Dersim. Bunun yanında üretim ilişkileri, bilgilenme, aydınlanma 

faaliyetlerine erken girişmesinden kaynaklı bir farklılığı var. En önemlisi de 

inançsal olarak farklılığın getirmiş olduğu toplumsal şekillenmesi farklı ama bu 

Dersim‟i Kürdistan‟ın bir parçası olmaktan alıkoyacak bir şey değil. Şimdi biz 

toplumsal değişim ve dönüşümleri irdelerken ya da bir aidiyet duygusunu 
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kurarken neresinden yaklaşacağımız nokta önemli. Evet Dersim‟de bir kadın 

daha özgür bir yaşam içerisinde yer alabilir, davranabilir, Kürdistan‟ın bir 

başka yerinde daha geri temelde durabilir ama bu farklılık hangi sebeplerden 

ortaya çıkmış, bunu iyi analiz edebilmek lazım. Özü itibariyle farklı olduğundan 

değil şimdi baktığınız zaman özüne inmezseniz gerçekten meseleyi iyi 

kavrayamazsınız. Yani gerçekten Dersim‟de kadın özgür müdür sorusunu 

sorarsınız. Yani rahat modernist bir yaşam sürmesi onun özgürleşmesi anlamına 

geliyor mu? Yani Bitlis‟teki kadın dayak yiyordu Dersim‟deki yemiyor mu? Yani 

yaşamın içerisinde siyasetten tutalım emek boyutun kadar ne kadar inisiyatif ve 

söz hakkına sahibiz. Buralardan yaklaştığınız zaman özü itibariyle aslında çok 

fazla farklı olmadığını görürsünüz. Yani biçimsel bir farklılaşma vardır. 

Toplumsal yaşamada, toplumsal ahlakta bunun getirmiş olduğu bir takım 

değişimler de vardır. Ama bu farklı olduğu için değil, bu girdiği üretim 

ilişkilerinden kaynaklı bu aydınlanma düzeyinin farklılaşmasından kaynaklı. Bir 

bütün olarak baktığın zaman Kürdistan‟daki inançsal gerçekliklerin hepsini 

Dersim‟de görürsünüz, dilsel gerçekliklerin hepsini görürsünüz, Feodal 

geleneklerin hepsini Dersim‟de görürsünüz. Boyutu farklı da olsa görürsünüz. 

Yani şimdi çok devrimci çok sosyalist olan, Dersim‟de insanlara nereli olduğunu 

sorduğunuzda ilk söylediği şey aşiretidir. Şimdi çelişki değil mi bu o zaman. 

(Araştırmacı; Bu farklılıklar daha çok özelde mi?) Tabi ki üretim ilişkileri, 

politik düzey, sistemle olan ilişkileriyle alakalı bir şey daha çok. Dağın 

yükseklerinde yaşayan insanla ovada yaşayan insanın sistemle etkileşimi bağı 

aynı şey değildir. Ondan kaynaklı bir durum ama Dersim Kürdistan‟dır. Yani 

Kürdistan ulus fikrinin oluşmasının şeyleri de ilk buralardan çıkmıştır. 

Cumhuriyete ilk başkaldırı buralardan olmuştur. Sanıldığı gibi Alevilik 

Kürtlükten çok uzak olan bir şey değil. Tam tersine Kürtlük ve inançsal olarak 

Alevilik eski tarihsel kökeniyle Hevranilerden, Eyliaflardan, Mazdalardan, 

şeylerden aldığın zaman böyle bir gerçeklik var. (Edip; Siz kopuşu 16. Yüzyıldan 

başlayarak mı algılıyorsunuz yoksa 20. Yüzyıldan mı?) 14. 16 yüzyılda, 

Türklerin, yani Türk Alevilerin ön plana çıkmasıyla değişim başlıyor, Baba 

İshak ayaklanmaları, Bektaşilerin gelişim süreçleri daha erken bir süreçte (40, 

Erkek, Siyasetçi). 

Sekizinci katılımcı; Türkiye cumhuriyeti vatandaşıyım. Söylediğiniz yer 

adları ne yasalar neslinde var ne de gerçekte Kürdistan diye bir yer var. Tunceli 

en başından beri cumhuriyetin değerlerine bağlı okuma yazma oranı, başarısı 
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cumhuriyetin değerlerine bağılı konusunda örnek bir cumhuriyet kentidir. Soru 

ideolojiktir. Çok mantıklı bulmuyorum mekânla kimlik arasında kurmaya 

çalıştığınız şeyi (35, Kadın, Siyasi Parti Çalışanı). 
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5. SONUÇ 

2011 genel seçimleri açıklandığı akĢam Fuat Keyman katıldığı bir 

televizyon programında çarpıcı bir açıklamada bulunmuĢtu; „Türkiye siyaseti ve 

siyasal haritası artık kimlikler üzerinden Ģekillenmekte‟. KuĢkusuz genel seçim 

sonuçlarını incelediğimizde bu savı destekler birçok göstergeyle karĢı karĢıya 

kalıyoruz. Türkiye siyasetine baktığımızda; kimlik siyasal bir argüman olarak 

kullanılmıĢ, kimlik problemleri siyasal parti programlarının gövdesini 

oluĢturmuĢ, kimlik sorunları ülke sorunları arasında en önde yerini almıĢ, 

bağlantılı olarak kimlik siyaseti ya da kimlik temelli siyaset siyasal alanın en 

temel siyaset yapma biçimine dönüĢmüĢtür. Siyasal eyleyicilerin kimlik 

problemleri üzerine yaklaĢımları, tavır, tutum söylem ve pratikleri kısa zamanda 

siyasal toplumlaĢma aracı olan medyada etkisini göstermiĢ, ülkemizde sosyal 

medya araçlarının kullanım sıklığına bağlı olarak kısa sürede kimlik temelli 

siyasallaĢma toplumsal alanın, gündelik yaĢamının kılcal damarlarına kadar 

sirayet etmiĢtir. 

Kimlik sorunlarının siyasal alanın merkezinde yer alması esasen 

ulusalcılığın tesis edilmeye baĢlandığı dönemlerin zihniyet ve uygulamalarının 

sonuçlarıyla iliĢkilidir. Ulusalcılığın öznesi olan Türk ulusal kimliğinin 

kurgulanıĢ ve tesis edilme biçimi, tanımlama biçimi ve içeriği, sorunun temel 

dayanaklarını oluĢturmuĢtur. Ulusal kimliğin üst kimlik ve vatandaĢlıktan öte tek 

kimlik olarak sunulması, Türk ulusal kimliğin Sünni Hanefi islamı merkeze alan 

dinsel karakteri ve etnisist bir içeriğe sahip olan etnik karakteri, bu tanımlamanın 

içerisinde yer almayan etnik, dinsel ve kültürel kimliklerin ulusal kimlik 

dairesinin dıĢına itilmesine sebebiyet vermiĢtir. Ulusal kimlik daha sonra inkâr 

ve asimilasyon gibi bir dizi patrikle teritoryal sınırların içerisinde yer alan 

hakların tamamına dayatılmıĢ, ulusal kimlik tesis edilmeye çalıĢılmıĢtır. Ulusal 

kimlik dairesi içinde yer alamayan ya da kendi etnik, dinsel ve kültürel 

kimlikleriyle siyasal ve toplumsal alanda var olma talebinde olan halklar siyasal 

alana bu taleplerini sunmuĢ, demokratik yollarla kimlik temelli mücadeleler 

vermiĢtir. Ulus devletin talepler karĢısında tepkisiz kalması, direnç göstermesi 

ve bir dizi pratikle bu taleplerde bulunan siyasal hareketleri bertaraf etmesi 

mücadelelerin biçimini dönüĢtürmüĢtür. Özellikle ülkede etnik anlamda yoğun 

bir nüfusa sahip olan Kürtlerin sivil siyaset alanının içinde yer alma çabası, 

kimlik temelli hak ve özgürlük arayıĢının içinde yer almaya baĢlaması ve 

devletin direnci ve sorunlu pratikleri PKK‟nın tarih sahnesine çıkmasına 
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sebebiyet vermiĢ, kimlik problemleri oldukça sorunlu bir biçimde tartıĢılmıĢtır. 

Bu açıdan düĢündüğümüzde siyasal alanın söylem ve eylem biçimi ulusal 

kimliği dayatan resmi ideoloji ile buna refleks gösteren ideolojiler üzerinden 

ĢekillenmiĢtir. Bu durum kimlik problemlerini, dönemsel olarak doğu sorunu, 

Kürt sorunu ve kimlik sorunu baĢlıkları altında siyasal mücadele alanının temel 

öznesine dönüĢtürmüĢtür. 

Tunceli‟nin gerek tarihine gerekse siyasal, kültürel, ekonomik ve sosyal 

anlam haritasına baktığımızda resmi ideoloji ile karĢı ideolojiler arasındaki 

mücadelenin kristalize edilmiĢ bir haliyle karĢı karĢıya olduğumuzu 

söyleyebiliriz. Türk ulusalcılığının Dersim‟e temas etme tarzını ve yoğunluğunu 

Ģekillendiren Türk ulusalcılığının etnik anlamda Türklüğü dayatan, dinsel 

anlamda Sünni islamı merkeze alan ve batıllılaĢmacı/modernleĢmeci karakteri, 

Dersim‟in geleneksel yaĢam biçimini, nüfusun çoğunluğunun Kürt kimliğine 

sahip olmasını ve halkın alevi inancına sahip olmasını sorunlu bulmuĢ, siyasal 

ve demografik mühendislik projeleriyle halkın etnik, dinsel ve kültürel yapısı 

dönüĢtürülmeye çalıĢılmıĢtır. Ulusalcı ideolojiye karĢı halkın gösterdiği 

dirençler büyük bir sertlikle kırılmıĢ, katliamlar, sürgünler ve asimilasyonlar 

takip edilen dönemlerdeki pratikler olmuĢtur. Ulus devletin pratiklerinin sertliği 

aynı zamanda kente muhalif bir siyasal kültürün oluĢmasına sebebiyet vermiĢtir. 

Tunceli Türkiye ortalamasının üstünde siyasal örgütlenme çeĢitliliğine sahip 

olması, bu örgütlerin büyük bir çoğunluğunu sol sosyalist hareketler ve Kürt 

siyasal hareketinin oluĢturması ulusalcılığa karĢı refleksin ürettiği bir sonuçtur. 

Aynı zamanda tersi bir biçimde Türk ulusalcılığının pratiklerinin sertliği devlet 

adına kazanımlar üretmiĢ, Tunceli Kemalizm‟in ideolojik taĢıyıcılığını yaptığını 

düĢündüğümüz CHP‟nin de güçlü olduğu parti konumunda yer almıĢtır. 

Resmi ideoloji ve karĢı ideolojiler arasındaki mücadelelere alan 

çalıĢması yaptığımız dönemde katılımcıların açıklamaları ve gözlemlerimiz 

ıĢığında sıklıkla karĢılaĢılmıĢtır. GörüĢmelerde sorduğumuz soruların büyük bir 

çoğunluğunda ideolojik bir kutuplaĢma ve mücadele ile ilgili veriler ortaya 

konulmuĢtur. Örneğin politik tutumunu CHP yönünde kullanan 

katılımcılarımızın tamamı ulusalcı bir uygulamanın sonucu olduğunu 

düĢündüğümüz Tunceli adlandırmasını tercih ederken, politik tutumunu sol 

sosyalist hareketler ve Kürt siyasal hareketi yönünde kullanan katılımcılarımız 

Dersim adlandırmasını tercih etmiĢlerdir. Bu ayrım söylem düzeyinde keskin 

sınırların, kutuplaĢmanın ve mücadelenin var olduğunu iĢaret etmektedir. Siyasal 
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jargonda sıklıkla karĢılaĢtığımız Pekeke /Pekaka söylem biçimi nasıl bireylerin 

politik tutumlarıyla ilgili belirgin bir ayrıĢmayı iĢaret ediyorsa, Tunceli/Dersim 

adlandırmaları bu tarz bir söylem ve ideoloji ayrıĢmasına dönüĢmüĢtür. Dersim 

adlandırmasını tercih eden siyasal hareketler-özellikle Kürt siyasal hareketi-

siyasal alanda ve gündelik yaĢam pratiklerinde bu adlandırmanın kullanımını 

yaygınlaĢtırmak adına bir dizi çalıĢmalarda bulunmuĢtur. Tersi bir biçimde 

CHP‟li siyasal eyleyiciler parti çalıĢmalarında, bildireler ve söylemlerinde 

Tunceli adlandırmasını kullanmaya özen göstermiĢ, Cumhuriyetçi dili 

sürdürmeye devam etmiĢtir. 

Tunceli‟de karĢılaĢtığımız bir baĢka mücadele ve kutuplaĢma kimlik 

hususudadır. Katılımcılarımız arasında politik tutumunu CHP yönünde kullanan 

katılımcılarımızın tamamı kendini Türk olarak tanımlamıĢ, politik tutumunu 

Kürt siyasal hareketi ve sol sosyalist hareketler yönünde kullananlar ise 

çoğunlukla kendilerini Kürt olarak tanımlamıĢtır. Bu sonuç bireylerin sahip 

olduğu etnik kimlikleriyle politik tutumları arasındaki iliĢkiyi ortaya koymuĢ, 

bireylerin politik tutumlarının etnik kimliklerini inĢa ve yeniden inĢa ederken 

kurgulama sürecinde üretilen ayrımlar ve ortaklıkların kültür-ideoloji 

bağlamında tesis edildiğini göstermiĢtir. Aynı zamanda etnik kimliklerini inĢa ve 

yeniden inĢa ederken kimliklerini dayandırdıkları veya iliĢkilendirdikleri tarihsel 

ve kültürel olguları anlamlandırma ve yorumlama biçimlerinde farklılıkların 

olduğu yönünde bir muhteva yaratmıĢ, ayrım veya ortaklıklar bunu kanıtlar bir 

durum almıĢtır. Örneğin katılımcılarımız arasında etnik kimliklerini tarihsel bir 

gösterge konumunda olan aĢiret üzerinden açıklayan katılımcılarımız arasında 

görüĢ ayrılıklarının olduğunu gözlemledik. BeĢ KureyĢan aĢiretine mensup 

bireyle mülakat yaptık. Kendilerinin KureyĢan aĢiretine mensup olduklarını 

belirten katılıcımalarımızın ikisi KureyĢanların Kürt aĢireti olduğu yönünde 

açıklama yaparken biri Arap ikisi Türk olduğu yönünde açıklamalar yaptı. Kürt 

olduğu yönünde açıklamalarda bulunanlar Kürt siyasal hareketinde yer alırken 

Arap olduğunu belirten sol-sosyalist yapılanmada, Türk olarak tanımlayanlar ise 

CHP seçmenleriydi. Katılımcılara entik köken üzerine bu tarz görüĢ 

farklılaĢmalarının nedenini sorduğumuzda üç temel gerekçe sunmuĢlardır. Türk 

ulusalcılığının tekleĢtirici, asimilasyoncu pratiği ve TürkleĢtirme politikaları, 

sürgünler ve iskânlarla Tunceli‟nin etnik yapısının değiĢmesi ve son olarak 

Tunceli‟de halkların etnik kökenleri üzerine tarih çalıĢmalarının yeterince 

yapılmamasıdır. Bu arayıĢ bize hemtarihsel hafızanın, kimliğin inĢa ve yeniden 
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inĢa sürecindeki merkezi konumunu hem de inĢa sürecinde ulusalcılık ve karĢı 

ulusalcılığın, Tunceli özelinde etnisite bağlamında keskin bir ayrıĢma ürettiğini 

göstermiĢtir. 

Alanda karıĢılatığımız ideolojik anlamda bir baĢka ayrıĢma ise hafıza 

hususundadır. Politik tutum ve hafıza arasındaki ilĢkiyi ortaya koymak adına 

katılımcılara Tunceli‟nin tarihsel belleğini Ģekillendiren Dersim katliamı (olayı ) 

Dersim sürgünleri, MaraĢ katliamı (olayı ), Madımak katliamı (olayı ), köy 

boĢaltılmaları (sürgünleri) gibi tarihsel olguları nasıl gerekçelendiriyor ve 

yorumluyorsunuz sorusunu sorduğumuzda farklı politik tutumlara sahip olan 

bireylerin negatif hafızayı kurgulama ve yorumlama biçimleri arasında yoğun 

farklılıkların oluĢtuğu ortaya konulmuĢtur. AyrıĢmanın ilk göstergesi söylem 

düzeyindedir. Politik tutumlarını CHP yönünde kullananlar dıĢındaki 

katılımcıların tamamı tarihsel olguları adlandırırken olay yerine katliam, 

boĢaltılma yerine sürgün adlandırmasını tercih etmiĢ, olay ve boĢaltılma 

adlandırmalarını olumsuz ve sakıncalı bulmuĢlardır. Katılımcıların bazıları 

gerekçelerini de sunarak Dersim, Madımak ve MaraĢ katliamlarına olay 

demenin, Dersim ve köy sürgünlerine boĢaltılma denilmesinin, tarihsel 

gerçeklerin çarpıtılması, önemsizleĢtirilmesi ve unutturulması amacıyla devletin 

söylem düzeyindeki müdahalesi olduğu tarzında açıklamalarda bulunmuĢlardır. 

Ġkinci olarak ayrıĢmadaki negatif hafıza örneklerine, yoğunluğu, failleri 

ve konusunda karĢılaĢılmıĢtır. Katılımcılar arasında politik tutumunu Kürt 

siyasal hareketi ve sol sosyalist hareketler yönünde kullananlar Dersim 

katliamını çoğrafyadaki örneklerle iliĢkilendirerek, halkın etnik ve dinsel 

kimliğinin türk ulusalcılığı için problem teĢkil ettiğini, bu durumun Dersim 

katliamının vuku bulmasına zemin hazırladığını belirtmiĢtir. Daha açık bir 

ifadeyle Kürtlük ve Alevilik ulus devletin Sunni Hanefi Ġslamı ve Türklük 

üzerinden kurguladığı ulusal kimliğin dairesi içerisinde yer almadığından 

kaynaklı daha çok Türk ulusalcılığının siyasal ve toplumsal mühendislikçi, 

asimilasyoncu ve militarist zihniyet tarziyla iliĢkilendirmiĢtir. Tersi bir biçimde 

politik tutumlarını CHP yönünde kullanan katılımcılarımız ise Dersim 

katliamının nedenlerini halkın geleneksel yaĢam biçiminin çağın gerekliliklerine 

aykırı olan yönünün devleti rahatsız etmesi, yereldeki aĢiretlerin halk üzerinde 

otorite kurması, vergi vermemesi, asker göndermemesi gibi modernleĢme, asayis 

ve geri kalmiĢlıkla ilĢkilendirebileceğimiz gerekçeler sunmuĢlarıdır. 
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 Benzer bir politik ayrıĢma katliamın failleri, gerçekleĢme zamanı ve 

yoğunluğu üzerine olmuĢtur. Politik tutumunu Kürt siysal hareketi ve sol 

sosyalist hareketler yönünde kullanan katılımcılar katliamın faillerinin dönemin 

iktidarı olan CHP‟nin ve devlet elitlerinin olduğunu belirterek, ölen insan 

sayısının resmi rakamların oldukça üstünde olduğunu belirtmiĢ, tarihinin ise 

bilinenin aksine 1925‟ten baĢlayan 37-38‟de yoğunlaĢan bir zaman dilimine 

yayıldığını belirtmiĢtir. Katılımcıların katliamın gerçekleĢtiği tarihle ilgili farklı 

açıklamalarının olmasını ve katılımcıların tarihi belirtmekteki hassasiyetlerini iki 

biçimde gerekçelendirebiliriz. Birincisi katliamın (olayın) 1938‟den ziyade 

1925‟ten baĢlayan ve 1940‟lara kadar süre gelen daha geniĢ bir zaman aralığında 

gerçekleĢtiği düĢüncesi pratiğin son çare refleksi olarak algılanmasından ziyade 

daha sistematik bilinçli, kademeli olarak hazırlanmıĢ olduğu yönünde bir algıyı 

doğurur ki bu algılama biçimi ani, isyan bastırma, asayiĢi sağlama amacıyla 

yapıldığı fikrinin bertaraf edilmesini olanaklı kılar. Politik tutumunu Kürt siyasal 

hareketi ve diğer sol sosyalist fraksiyonlar yönünde kullananlar bu tarzda 

açıklamalarda bulunmuĢlardır. Ġkincisi katliamın (olayın) 1938‟den önce 

baĢlıyor olması, faillerinin yeniden düĢünülmesine sebebiyet verir ki katılımcılar 

arasında katliamın 1938‟in öncesine de dayandığını düĢünenler Atatürk‟ü 

katliamın sorumluları arasında görmüĢtür. Politik tutumunu CHP yönünde 

kullanan katılımcılarımız ise katlamın failleri arasında bu günkü CHP‟nin ve 

Atatürk‟ün gösterilemeyeceğini belirterek, tarihlerin çarpıtıldığını, katliamın 

oldukça yoğun gösterildiğini, tarihin çarpıtıldığını, temel amacın CHP‟nin 

imajını zedelemek olduğunu belirtmiĢtir. Farklı politik tutumlara sahip olan 

bireylerin Dersim Katliamını kurugulayıĢ tarzlarında gözlemlediğimiz idolojik 

temelli farklılaĢmalara  MaraĢ katliamı, Madımak olayı ve Köy sürgünlerin 

kurgulama ve hatırlama pratiklerinde, neden ve failler hususlarında karĢılaĢtık. 

Katılımcılarımız, MaraĢ katliamı ve Madımak katliamının nedenlerini 

Cumhuriyet öncesinden günümüze değin tesis edilen ve son yarım yüzyılda 

yükseliĢe geçen Alevi ve Kürt düĢmanlığının doğurduğu bir sonuç olarak 

gerekçelendirmiĢtir. Katliamların failleri konusunda ise katılımcılarımız arasında 

bir biriyle bağlantılı iki görüĢün hâkim olduğunu söyleyebiliriz. Birincisi bu her 

iki katliamın devlet tarafından değil de KahramanmaraĢ ve Sivas‟ta yaĢayan 

yerleĢik halk tarafından gerçekleĢmesinden kaynaklı, problemin Sünni 

fundamentalist Ġslamcı kitlelerin olduğu yönündeki görüĢtür. Ġkincisi, 

katliamların gerçekleĢtiği anlarda gerek polis ve asker gibi kolluk güçlerinin 

gerekse Ģehirlerdeki idari yöneticilerin görevlerini gerektirdiği ölçüde yerine 
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getirmemesinden kaynaklı, göz göre katliamlara göz yummasından, erken 

müdahale etmemesinden, katliamların sonrasında faillerin bir türlü 

bulunmamasından ve bir bakıma gizlenmesinden kaynaklı olduğu yönünde 

açıklamalarla örülü, devleti failliğin merkezine alan görüĢtür. Her iki görüĢ 

bağlantılı olmakla birlikte katılımcılar arasında yaygın bir Ģekilde sunulmuĢtur. 

Yalnız politik tutumunu Kürt siyasal hareketi ve sol sosyalist haraketler yönünde 

kullanan katılımcılarımız, ikinci gerekçeyi birinci gerekçenin önünde tutarak 

devleti, dönemin iktidarda veyahut muhalefette olan partilerini, olguların 

sorumluları olarak görmüĢ, Alevi karĢıtlığı ile devletin Alevi algısını 

iliĢkilendirilmiĢtir. Politik tutumunu CHP yönünde kullanan katılımcılar ise daha 

çok birinci gerekçeyi iĢaret eden açıklamalarda bulunmuĢlardır. 

Görece yakın dönemlerde gerçekleĢmiĢ olan köy sürgünlerinde ise 

benzer bir biçimde iki yönlü bir kutuplaĢmayı gözlemliyoruz. Köy sürgünlerinin 

nedenleri hususunda katılımcıların açıklamalarına baktığımız zaman 

katılımcıların büyük bir çoğunluğu sürgünlerin temel nedenini son otuz yıldır 

süregelen düĢük yoğunluklu savaĢla iliĢkilendirmiĢlerdir. Katılımcıların ayrıĢtığı 

nokta sürgünleri sistematik olarak gerçekleĢtiren devletin tepki yoğunluğu ve 

sürgünleri gerçekleĢtirme nedenleridir. Politik tutumunu Kürt siyasal hareketi 

yönünde kullanan katılımcılarımız köy sürgünlerini Doğu ve Güneydoğu 

Anadolu‟daki benzer tarihsel olgularla iliĢkilendirerek kendi dilini, kültürünü ve 

inanç biçimini yaĢamak iseteyen bilinçlenen halka karĢı devletin ayrıĢtırıcı, 

yıkıcı bir pratiği olarak belirtmiĢlerdir. Politik tutumunu CHP yönünde kullanan 

katılımcılar ise köy sürgünlerinin nedenini var olan çatıĢma ortamında halkın 

güvenliğini sağlamak adına devlet tarafından yapılmıĢ bir hamle olarak 

açıklamıĢlardır 

Negatif hafıza örneklerinin hatırlanıĢ ve kurgulama biçimleri arasında 

bir yanda Kürt siyasal hareketi ve sol sosyalist hareketlerin konumlandığı beri 

yandan CHP‟nin konumlandığı iki kutuplu bir ayrıĢmanın var olması, iki farklı 

ideolojinin hafıza temelinde mücadele içinde olduğunu gösterir konumdadır. 

Hafızanın özne üretimi açısından merkezi bir konumda yer aldığını varsayarsak 

hafızanın siyasal mücadele açısından önemli bir konumda olduğunu 

söyleyebiliriz. Katılımcılarımızın ortak tarihsel olgular üzerine çok farklı 

hatırlayıĢlar geliĢtirmeleri, içinde yer aldıkları siyasal hareketin tarihsel 

yaklaĢımlarıyla ilgili özgün veriler sunmakta, ayrıĢmanın keskinliğini ve 

kırılganlığını iĢaret etmektedir. Ayrıca katılımcılarımızın açıklamalarından öte 
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kentte hatırlayıĢ üzerine yoğun bir mücadelenin olduğunu da söyeleyebiliriz. Bir 

süredir kent belediyesini sol sosyalist hareketlerin desteğiyle kazanan Kürt 

siyasal hareketi, geçmiĢin olumsuzluklarla örülü olgularını hatırlatmak adına 

cadde, sokak park isimlerini değiĢtirmiĢ, eylemler, basın açıklamaları, bildiriler 

ve kongerelerde hatırlayıĢ üzerine söylemler geliĢtirmiĢ, gözlemlerimiz üzerine 

bu pratiklere ilk tepki CHP‟li seçmen ve yöneticilerden gelmiĢtir. 

Ġki kutuplu mücadele siyasal iklim temelinde ortaya koyduğumuz 

verilerde de yoğun bir Ģekilde gözlemlenmektedir. Siyasal iklimin bireylerin 

poltik tutumlarını, kimliklerini ve karĢılarına konumlandırdıkları kimlikleri inĢa 

ve yeniden inĢa etme biçimleri üzerine etkisini ortaya koymak adına 

katılımcılara siyasal aktörlerin Tunceli‟de yaĢıyan halkları alakadar eden 

konularda yaptığı açıklamalar, toplumsal olay, olgu, günceltavır, tutum ve 

yaklaĢımları nasıl yorumluyorsunuz sorusunu sorduğumuzda gerek Abdullah 

Öcalan‟ın nevruz konuĢması ve sonrasında Alevilik üzerine yaptığı açıklama, 

gerek Recep Tayyip Erdoğan‟ın baĢbakanlık yaptığı dönemde iktidar pratikleri, 

açıklamalar ve tepkilerde gerekse Kemal Kılıçdaroğlu‟nun açıklamalarında 

yoğun bir ideolojik çatıĢma ve ayrıĢma gözlemlenmiĢtir. 

Ġlkin Abdullah Öcalan‟ın nevruz konuĢması ve hemen ardında Alevilik 

üzerine yaptığı kısa değerlendirmesi hususunda katılımcılarımız arasında iki 

görüĢün hâkim olduğunu söyleyebiliriz. Birincisi konuĢmanın Türk ve Kürt 

milliyetçiliğini Sünni Ġslam‟ın çatısı altında toplamaya yönelik yeni bir Türk -

Kürt Ġslam sentezini uygulamaya dönük, Aleviliği bu yeni siyasal projede sınırın 

dıĢına iten, ötekileĢtiren bir politik açıklama olduğu yönündeki görüĢtür ki, bu 

tarzda açıklamalarda bulunan katılımcılarımızın büyük bir çoğunluğu Abdullah 

Öcalan‟ın Alevilik üzerine yaptığı kısa değerlendirmeyi hem bu durumun bir 

göstergesi hem de Öcalan‟ın hatasını telafi etme çabası olarak belirtmiĢ, 

açıklamayı samimi ve tatmin edici bulmamıĢ, konuĢma ve sonrasındaki 

açıklamanın endiĢe ve korku verici olduğu yönünde açıklamalarda 

bulunulmuĢtur. Ġkincisi; konuĢmanın var olan konjonktüre ve barıĢ süreçlerine 

bağlı olarak yapılmıĢ, muhatapları tatmin etmeye ve barıĢ dilini üretmeye dönük 

bir politik manevra olduğu yönündeki görüĢtür. Bu görüĢü savunan 

katılımcılarımız Öcalan‟ın Alevilik üzerine yaptığı kısa değerlendirmeyi ise 

nevruz konuĢmasının muhtevasını manipüle eden, Alevilerin Ġslam temelli 

hassasiyetini kullanarak aslında süreci baltalamaya çalıĢan siyasal aktörlere 

karĢın yapılmıĢ, netleĢtirici ve yumuĢatıcı bir açıklama olarak değerlendirmiĢtir. 
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Politik tercihini CHP ve sol sosyalist fraksiyonlar yönünde kullanan 

katılımcılarımız arasında birinci görüĢ daha çok gözlemleniyor iken politik 

tutumunu Kürt siyasal hareketi yönünde kullanan katılımcılarımız arasında 

ikinci görüĢün hâkim olduğunu söyleye biliriz. 

GörüĢmeler arasında istisnai olarak hangi politik tutuma sahip olursa 

olsun katılımcılarımızın tamamı Erdoğan ve iktidarın gerek etnik gerekse dinsel 

kimlik konusundaki yaklaĢımını, söylemleri ve pratikleri önemli ölçüde 

problemli bulmuĢlardır. Katılımcılarımız öncelikle hükümetin ve Erdoğan‟ın 

Aleviliği tanımlama biçiminden rahatsız olduklarını belirtmiĢ hükümetin Alevi 

tanımının Aleviliği Sünni Ġslam‟ın uzantısı olarak görmesini tekleĢtirici ve 

gerçeklikten uzak bir yaklaĢım olduğu yönünde açıklamalarda bulunarak bu 

durumun Aleviliğin özgün pratiklerine ve Türkiye‟nin farklı bölgelerinde 

yaĢanılan Aleviliklere zarar vereceğini belirtmiĢlerdir. Bu tarzda açıklamalarda 

bulunan katılımcılarımız Alevi açılımı çalıĢtaylarında gündeme gelen cami, cem 

evi ve Alevi dedelerinin eğitilmesi ve maaĢ bağlanması ve Diyanet ĠĢleri 

BaĢkanlığı bünyesinde Ġslam içi bir mezhep olarak kurumsallaĢtırılması 

tartıĢmalarını örnek vererek hükümetin Alevi açılımını ve inanç algısını 

problemli bulmuĢlardır. Aynı zamanda katılımcılarımız hükümetin çözüm 

süreçlerindeki tavrı ve pratikleri sorunlu bulmuĢ, hükümetin süreç konusunda 

samimi olmadığı yönünde açıklamalarda bulunmuĢlardır. Bir açıdan 

düĢünüldüğünde iktidar partisi ve Recep Tayyip Erdoğan‟a karĢı ortak bir politik 

tepkinin olduğunu söyleyebiliriz. Bununla birlikte katılımcılarımız 2011 genel 

seçimlerinde, gezi eylemlerinde, Alevi açılımı ve Dersim tartıĢmaları üzerine 

yapılan açıklamaları örnek göstererek, bu tarz açıklamaların yıkıcı sonuçlar 

doğuracağını belirtmiĢlerdir. Açıklamalar ve gözlemlerimiz üzerine Türkiye‟nin 

genelinde karĢılaĢamayacağımız kadar Recep Tayyip Erdoğan‟a karĢı öfkenin 

hatta nefretin olduğunu söylemek abartı olmayacaktır. 

Siyasal iklimin Ģekillenmesinde bir güç olarak CHPyi ele aldığımızda 

katılımcıların büyük bir çoğunluğunun olumsuz eleĢtiriler yaptığını gözlemledik. 

Politik tutumunu Kürt siyasal hareketi ve sol sosyalist hareketler yönünde 

kullanan katılımcılarımız CHP‟nin Tunceli halklarını alakadar eden konulardaki 

açıklamalarını, kimlik problemlerine dair tutum ve yaklaĢımlarını problemli 

bulduklarını belirtmilerdir. Katılımcılarımızın ilkin Tunceli‟nin kolektif 

hafızasını Ģekillendiren negatif hafızaya karĢı yaklaĢımı hatırlayıĢ ve kurgulama 

biçimini yanlıĢ bulmuĢ, CHP‟nin geçmiĢiyle hesaplaĢması ve yaĢananlara karĢı 
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öz eleĢtirisel bir tutum sergilemesi gerektiğini belirtmiĢtir. Daha sonra 

katılımcılarımız CHP‟nin Aleviliğe ve Kürtlüğe olan bakıĢ açısını sorunlu 

bulmuĢ, kimlik ve kültürel sorunlarla ilintili kapsamlı çözüm önerilerinin, 

çalıĢmalarının olmamasını gerekçe göstererek, CHP‟yi bölge ve kent sorunlarına 

karĢın duyarsızlıkla suçlamıĢtır. Üçüncüsü; katılımcılarımız iktidarın Alevilik 

üzerine halk nazarında olumsuz karĢılanan açıklamalarına ve pratiklerine karĢın 

ölçülü, yerinde ve tatmin edici tepkiler geliĢtirmemesinden ötürü CHP‟yi 

pasiflikle suçlamıĢtır. Dördüncüsü; katılımcılarımız Tunceli kökenli olan CHP 

genel baĢkanı Kemal Kılıçdaroğlu ve Tunceli milletvekili Hüseyin Aygün‟ün 

Alevilik ve Kürtlük üzerine yaptığı açıklamalarını, sorunlar üzerine 

yaklaĢımlarını problemli bulmuĢ, parti içi ve dıĢı polemikleri gerekçe olarak 

göstererek Kılıçdaroğlu ve Aygün‟ü çeliĢkili ve samimiyetsiz bulmuĢtur. 

BeĢincisi ve en önemlisi katılımcılarımız CHP‟nin ideolojik taĢıyıcılığını 

yaptığını düĢündükleri Kemalist ideolojiyi, bu güne kadarki pratiklerini ve 

kimlik, inanç kültür temelindeki yaklaĢımlarını anakronik, ulusalcı ve militarist 

olarak görerek CHP‟nin ideolojisini güncel sorunların çözümü adına yetersiz bir 

zihniyet biçimi olarak kabul edilemez bulmuĢlardır. 

Kürt siyasal hareketinin ve sol sosyalist hareketlerin CHP pratiklerine 

yaklaĢım tarzının bezerini politk tutumunu CHP yönünde kullanan katılımcılarda 

da gözlemledik. Politik tutumunu CHP yönünde kullanan katılımcılarımız Kürt 

siyasal hareketinin kimlik sorunu üzerine yaklaĢımlarını, pratiklerini oldukça 

problemli bulmuĢ, eleĢtirmiĢtir. Katılımcılarımızın açıklamalarını üç temel 

noktada sıralıyabiliriz. ilkin; Kürt siyasal hareketinin kimlik problemlerine 

yaklaĢımını sorunun çözüm amacı gütmesinden öte hareketin kendi meĢruiyet ve 

güç alanını geniĢletmek amacıyla kimliği siyasal bir argüman olarak kullandığı 

yönündeki gerekçedir. Ġkincisi; hareketin demokratikleĢme konusunda samimi 

olmadığı yönündeki gerekçedir. Bu gerekçeyi kullanan katılımcılarımız ilkin 

PKK‟nın hareketin sivil siyaset pratikleri üzerinde baskısının var olduğunu 

belirterek bu durumun hareketin iç demokratikleĢmesine ve demokratik karar 

alma hususunda engel olduğu yönünde açıklamada bulunmuĢtur. Daha sonra 

Tunceli‟de gerek seçim çalıĢmalarında gerekse kentte zaman zaman 

gerçekleĢtirilen festival, sempozyum, panel gibi etkinliklerde hareketin 

demokratik davranılmadığını belirtmiĢlerdir. Üçüncüsü hareketin ön gördüğü 

biçimde farklılıkların ezilen ve dıĢlanan kimliklerin özgürce kendilerini ifade 

edebilecekleri bir karaktere sahip olmadığı yönündeki gerekçedir. Bu gerekçeyi 
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kullanan katılımcılarımız ilkin Abdullah Öcalan‟ın nevruz konuĢmasında 

vurguladığı düĢünüldüğü Sünni Ġslam birliği söyleminin bunun bir göstergesi 

olduğunu belirtmiĢtir. Daha çözüm süreçlerinin devlet ve Kürt siyasal hareketi 

arasında bir anlaĢmanın sonucunda baĢlatıldığını belirterek bu anlaĢmanın Doğu 

ve Güneydoğu Anadolu‟da ulusal Kürt devletinin kurulmasını öngördüğünü 

belirtmiĢtir. Coğrafyada tesis edilecek bir ulus devletin Kürt olmayanları, 

Alevileri, Türkleri ve birçok halkı dıĢlayacağını belirterek bu durumun özgürlük, 

farklılık, azınlık gibi konularda çeliĢki oluĢturduğunu belirtmiĢtir. 

Bireylerin politik tutumlarının, kimliklerin ve karĢı kimliklerin 

Ģekillenmesinde merkezi bir öneme sahip olduğunu düĢündüğümüz siyasal iklim 

değiĢkeni ile negatif hafıza tartıĢmasında gözlemlediğimiz ideolojik 

kutuplaĢmanın birçok açıdan benzerlik taĢıdığını görmekteyiz.. Recep Tayyip 

Erdoğan ve hükümetin Dersim haklarını ilgilendiren ve Dersim özelinde yaptığı 

açıklamalar, tavır, tutum ve pratikler hususu dıĢında politik tutmunu Kürt siyasal 

haraketi ve Sol sosyalist hareketler yönünde kullanan katılımcılarımızla politik 

tutumlarını CHP yönünde kullanan katılımcılarımız, hiçbir biçimde siyasal alan 

ve iklim üzerine benzer eleĢtirĠlerde bulunmamıĢ, yakın politik tepkiler 

geliĢtirmemiĢ, tersi bir biçimde toplumsal alanın iki farklı kutbunu 

oluĢturmuĢlardır. 

Bir açıdan Tunceli‟deki siyasal kutuplaĢmaya en çok farklı politik 

tutumlara sahip olan bireylerin karĢılarına konumlandırdıkları mücadele içinde 

oldukları siyasal hareketleri anlamlandırma ve yorumlama biçimlerinde 

karĢılanĢılmıĢtır. .kürt siyasal hareketi ve diğer sol sosyalist harekelerin içinde 

yer alan katılımcılar, CHP‟nin kimlik ve kültürel sorunlara karĢı yaklaĢımlarını, 

politikalarını önemli ölçüde sorunlu bulmuĢ, Tunceli‟nin hafızasını kurgulayıĢ 

tarzını, siyasal eyleyicilerin pratiklerini katı bir biçimde eleĢtirmiĢtir. Tersi bir 

biçimde CHP‟li katılımcılar Kürt siyasal hareketinin kimlik ve kültür temelli 

mücadelesini sorunlu bulmuĢ, iktidarla olan iliĢkisini eleĢtirmiĢtir. Katılımcıların 

karĢılarına konumlandırdıkları siyasal hareketleri sert bir biçimde eleĢtirmeleri 

ideolojik kutuplaĢmanın karakterini üzerine belirgin bir Ģablon oluĢturmakta, 

çatıĢmanın yoğunluğu, keskin sınırları ideolojik rekabetin muhtevası üzerine 

önemli sonuçlar sunmaktadır. 

Sınırların keskin oluĢu, konumlandırıĢların kutupsallığı yalnız soyut 

anlam barındırmamakta, farklı politik tutumlara sahip olan bireyler yaĢadıkları 
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çoğrafyayı farklı anlamlandırmaktadır. Politik tutumlarını kürt siyasal haraketi 

ve sol sosyalist hareketler yönünde kullanan katılımcılarımızın tamamı 

Tunceli‟yi –özgünlüklerini belirterek-Kürdistani mülki sınırın parçası olarak 

adlandırmakatdır. Politik tutumlarını CHP yönünde kullanan katılımcılarımız ise 

Tunceli‟yi Türkiye Cumhuriyeti‟nin herhangi bir kentinden farklı bir mekânsal 

bağlamda düĢünmemektedir. Bu biçimiyle politik tutumun bireylerin mekânsal 

algılayıĢlarını Ģekillendirme tarzlarına kadar sirayet ettiğini söyleyebilriz. 
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EKLER 

EK 1. Katılımcıların Özellikleri 

Katılımcı 

No: 

YaĢ Cinsiyet Öğrenim 

Seviyesi 

ĠĢ Meslek-

MeĢkuliyet 

Politik Tutum 

1.  40 Erkek Üniversite Siyasetci-Yazar Kürt Siyasal Hareketi 

2.  48 Erkek Lise Siyasetçi 

Emlakçı 

Sol Sosyalist 

Hareketler 

3.  22 Kadın Üniversite  Öğrenci Kürt Siyasal Hareketi 

4.  21 Erkek Lise Esnaf Kürt Siyasal Hareketi 

5.  35 Erkek Üniversite Gazeteci Kürt Siyasal Hareketi 

6.  35 Kadın Lise Ev ĠĢçisi Cumhuriyet Halk 

Partisi 

7.  41 Kadın Üniversite Öğretmen Cumhuriyet Halk 

Partisi 

8.  33 Erkek Doktora Alevi Piri-

Akademisyen 

Sol Soyalist 

Hareketler 

9.  51 Kadın Ġlköğretim Ev ĠĢçisi Kürt Siyasal Hareketi 

10.  60 Erkek Ortaokul Alevi Dedesi Cumhuriyet Halk 

Partisi 

11.  32 Kadın Lise Müzisyen Sol Sosyalist 

Hareketler 

12.  64 Erkek Üniversite Siyasetçi Cumhuryet Halk 

Partisi 

13.  31 Erkek Yüksek 

Lisans 

Siyasetçi-

Avukat 

Sol Sosyalist 

Hareketler 

14.  35 Kadın Lise Sekreter-Siyasal 

Parti ÇalıĢanı 

Cumhuriyet Halk 

Partisi 

15.  26 Kadın Üniveriste Siyasetçi Sol Sosyalist 

Hareketler 

16.  33 Erkek Üniversite Müzisyen Sol Soyalist 

Hareketler 

17.  53 Erkek Ġlkokul Gazeteci Sol Sosyalist 

Hareketler 

18.  32 Kadın Doktora Akademisyen Kürt Siyasal Hareketi 

19.  72 Kadın Yüksek 

Lisans 

Tıp Doktoru Kürt Siyasal Hareketi 

20.  25 Kadın Üniversite Psikolog Sol Sosyalist 

Hareketler 

21.  55 Kadın Lise Esnaf Cumhuriyet Hak 

Partisi 

22.  21 Kadın Lise Üniversite 

Öğrencisi 

Kürt Siyasal Hareketi 

23.  43 Kadın Lise Avukat Cumhuriyet Halk 

Partisi 

24.  28 Erkek Üniversite Çiftçi Kürt Siyasal Hareketi 
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EK 2. Fotoğraflar 

 

 

Dersim katliamında idam edilen Seyit Rıza Parkında Seyit Rıza Heykeli 

Fotoğraf: Mehmet Edip Yıldız 

 

 

 

Hatırlatmanın mekânsallarına örnek; Dersim 38 Duvarı, Tunceli kent merkezi 

Fotoğraf: Mehmet Edip Yıldız 
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Dersim 38 duvarı 

Kaynak: http://www.tunceliemek.com.tr/ 

 

 

 

Tunceli kenti kuzeyden görünüm 

Fotoğraf: Hasan Aydın 

http://www.tunceliemek.com.tr/
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Barajların yapılmasından sonra durulan Munzur suyu 

Fotoğraf: Mehmet Edip Yıldız 

 

 

 

Munzur suyundan başka bir görünü Fotoğraf: Hasan Aydın 
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Kentin merkezinde dolaĢan bir Alevi Dedesi 

Fotoğraf: Hasan Aydın 

 

 

 

 
  

Munzur suyu ve Tunceli kent merkezine girişKaynak: Tunceli Belediyesi 
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Munzur Doğa ve Kültür Festivali-I 

Fotoğraf: Hasan Aydın 

 

 

 

 

Munzur Doğa ve Kültür Festivali-II 

Kaynak: http://www.yenihayatnews.com/ 

 

 

 

 

Munzur Doğa ve Kültür Festivali-III: Bölgede yapılacak olan HES‟lere karşı 

eylem Kaynak: 

 

http://www.yenihayatnews.com/
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